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RESUMO

Esta tese apresenta um olhar antropologico sobre o protagonismo dos rituais de passagem de
vida/morte no ambito neopentecostal na cidade de Manaus, e analisa em que medida tais
ritos contribuem para a (re)criacdo e legitimacdo do Ethos neopentecostal das igrejas
Universal do Reino de Deus e Internacional da Graca de Deus. Os dados apresentados foram
construidos, atraves da pesquisa etnogréfica/netnografica, numa perspectiva dialdgica com
os lideres e fiéis interlocutores dessas igrejas, fato que permitiu compreender como essas
denominacdes se apresentam enquanto instituicGes religiosas, que articulam distintas
estratégias de participacdo nas esferas social, politica e cultural de Manaus. Isso implica
numa reconfiguracdo do campo religioso local, na medida em que desafia a hegemonia
catolica, apresentando-se como a “religido legitima”, ao mesmo tempo em que seus ritos
tendem a provocar um efeito mimético em outras formagGes religiosas com as quais
competem. O resultado disso é a diversificacdo e a ampliacdo do campo religioso manauara,
sendo estd uma perspectiva para se entender que os ritos sdo produtos das forgas sociais e se
mantém vivos como for¢a de ordem/desordem, coesdo e integracao social.

Palavras-chaves: Ritos de Passagem. Neopentecostais. Ethos. Manaus.



ABSTRACT

This thesis presents an anthropological look at the protagonism of life/death rites of passage
in the neopentecostal context in the city of Manaus, and analyzes to what extent such rites
contribute to the (re)creation and legitimation of the neopentecostal ethos of the Universal
Churches of the Kingdom of God and God's Grace International. The data presented were
constructed, through ethnographic/netnographic research, in a dialogic perspective with the
leaders and faithful interlocutors of these churches, a fact that allowed us to understand how
these denominations present themselves as religious institutions, which articulate different
strategies of participation in the social, political and social spheres. culture of Manaus. This
implies a reconfiguration of the local religious field, as it challenges Catholic hegemony,
presenting itself as the “legitimate religion”, at the same time that its rites tend to provoke a
mimetic effect on other religious formations with which they compete. The result of this is
the diversification and expansion of the religious field in Manauara, which is a perspective
to understand that the rites are products of social forces and remain alive as a force of
order/disorder, cohesion and social integration.

Keywords: Rites of Passage. Neo-Pentecostals. Ethos. Manaus.



RESUME

Cette these présente un regard anthropologique sur le protagonisme des rites de passage de
vie/mort dans le contexte néopentecétiste de la ville de Manaus, et analyse dans quelle
mesure ces rites contribuent a la (re)création et a la légitimation de I'ethos néopentec6tiste
des Eglises Universelles. du Royaume de Dieu et de God's Grace International. Les données
présentées ont été construites, a travers des recherches ethnographiques/netnographiques,
dans une perspective dialogique avec les responsables et interlocuteurs fideles de ces églises,
ce qui nous a permis de comprendre comment ces confessions se présentent comme des
institutions religieuses, qui articulent différentes stratégies de participation a la spheres
sociales, politiques et sociales culture de Manaus. Cela implique une reconfiguration du
champ religieux local, puisqu'il défie I'hnégémonie catholique, se présentant comme la «
religion légitime », en méme temps que ses rites tendent a provoquer un effet mimétique sur
les autres formations religieuses avec lesquelles ils sont en concurrence. Le résultat en est la
diversification et I'expansion du champ religieux a Manauara, qui est une perspective pour
comprendre que les rites sont des produits de forces sociales et restent vivants en tant que
force d'ordre/désordre, de cohésion et d'intégration sociale.

Mots clés: Rites de Passage. néo-pentecdtistes. Ethos. Manaus.
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INTRODUCAO
PALAVRAS INICIAIS

O rito ou ritual é um conjunto de atos formalizados, expressivos, portadores de
uma dimensdo simbdlica. O rito é caracterizado por uma configuracdo espaco-
temporal especifica, pelo recurso a uma série de objetos, por sistemas de
linguagens e comportamentos especificos e por signos emblematicos cujo sentido
codificado constitui um dos bens comuns do grupo (SEGALEN, 2002, p. 31),

Diante dessa reflexao, percebo ndo haver vida humana sem ritos, por isso, ao iniciar
esta tese, apresento o meu rito de aproximagdo com a Antropologia da Religido. Na
graduacdo, estudei Parentesco de Santo no Candomblé e, no mestrado comecei a pesquisar
0 universo neopentecostal manauara. Os estudos dessas tematicas religiosas, possibilitaram
uma reflexao sobre o papel e o potencial dessas religides na sociedade manauara.

N&o pretendo, aqui, construir um memorial, dado que a tese foi construida em uma
teia formativa dos meus ‘eus’, dos meus encontros com os/as outros/as. Outro fato
importante de se notar € o itinerario tedrico seguido, pois fazer uma tese ndo € uma tarefa
simpldria, como alerta Eco (2012): “Fazer uma tese significa, pois, aprender a por ordem
nas proprias ideias e ordenar os dados: € uma experiéncia de trabalho metddico; construir
um ‘objeto’ que, como principio, possa também servir aos outros” (ECO, 2012, p.5).

Sendo assim, nas aproximacBes com as investigacbes citadas, constatei
particularidades com os ritos de passagem, cerimonias que existiram e existem em diversas
culturas, antigas ou contemporaneas, seguindo cada transformagdo e mudanca de lugar,
idade, ou posicdo social dos individuos. A tese caminha a partir das dindmicas e
configurac@es dos rituais de vida e morte, apontando particularidades no ambito evangélico
neopentecostal no contexto manauara.

Essa proposicéo sugere a presenca, mesmo muito ténue de uma linha separando os
ritos de vida e morte, esse olhar para um “carater inovador” do Ethos evangélico
neopentecostal alicercado em torno desses ritos e suas representagdes, permitiu discutir 0s
conflitos decorrentes da apropriacdo e ressignificacdo dessas préaticas ritualisticas. Nesse
sentido, trata-se, antes de tudo, de pensar esses rituais em um conjunto de significados

partilhados e construidos por esses evangélicos®.

1 O termo evangélico utilizado recobre todas as denominag@es pentecostais, neopentecostais e protestantes
historicas identificadas na cidade de Manaus
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Este recorte tematico, adveio de uma conversa com um interlocutor sobre a pesquisa
da dissertacdo? de mestrado realizada em 2015/2016. Ao demonstrar interesse sobre o ritual
de casamento na denominacdo evangélica pesquisada, embora naquele momento ndo ser
meu foco, fui inserida nessa nova perspectiva sobre este campo. A seguir, apresento uma
breve descri¢éo dos eventos fomentadores desta tese.

No dia 14 de outubro de 2016 fui a uma cerimonia de casamentos coletivos, na qual
fui apresentada aos “conhecidos” do meu interlocutor. Para minha surpresa, presenciei uma
cerimdnia “hibrida” com a forte presenca dos simbolos e liturgias judaicas diferentemente
de outros casamentos j& presenciados na liturgia catdlica.

Naquele momento, fiz a escolha de um dos temas de pesquisa para o doutorado, visto
que outro ritual de passagem dentro do ambiente evangélico ndo neopentecostal iria
despertar o meu interesse de estudo pelo rito da morte. Ouvindo alguns relatos sobre mortes
dos seus/suas entes queridos/as, da comunidade de “irm&os”, estes revelaram inquietagdes
sobre os sentidos atribuidos a morte entre os evangélicos e como versam essas praticas
fanebres.

A morte também foi descrita pelos evangélicos como geradora de “sofrimento”,
mobilizadora de “preocupacdo”. No caso do rito funebre presenciado, este era chamado de
“solidao do corpo morto”, depois de algumas oragdes, para protegerem seus entes queridos,
todos sairam e deixaram o morto aguardando o momento da despedida. Entretanto, cabe
ressaltar que o rito de morte legitimado no &mbito neopentecostal € o batismo, em razéo de
ser um rito de pacto e avivamento entre o fiel, a igreja e Deus.

Isto gerou a inquietacdo, de enfocar esse aspecto do rito de morte neopentecostal
batismo, por meio da imersao nesse triangulo religioso, suas trocas e conflitos buscando uma
pluralidade de respostas possiveis. Diante desse cenario, com uma Gtica questionadora e
criteriosa da antropologia foi despertado o interesse em buscar mais dados empiricos e

tedricos a respeito desses rituais seguindo o que disse Le Breton (2009):

A Antropologia é a disciplina dos indisciplinados, daqueles que se recusam a
limitar a sua curiosidade. O antropélogo € aquele que sai, que quer conhecer tudo
de maneira mais ampla e dando a ele mesmo todos 0s meios para chegar a isso
(LE BRETON, 2009, p. 111).

2 Estranhezas e Impasses no Campo Religioso Manauara: Um estudo de caso de duas igrejas Neopentecostais,
Dissertagdo (Mestrado em Antropologia Social-Universidade Federal do Amazonas), PPGAS-UFAM 2017.
Pesquisa orientada pelo Professor Dr. Sidney Antonio da Silva, do Programa de Po6s- Graduagdo em
Antropologia Social da Universidade Federal do Amazonas.
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Nesse sentido, foi indispensdvel a ancoragem da pesquisa na antropologia
interpretativa para a compreensdo dos rituais de forma mais abrangente e, principalmente,
um escopo de pesquisa consistente visando atingir meu objetivo principal da tese: Analisar
0s rituais de passagens casamento/batismo como nucleos de uma dinamica mais ampla, que
reconstroi o Ethos religioso atribuindo significado a configuracdo sécio moral evangélica
neopentecostal.

Nessa perspectiva, cabe inferi sobre o conceito de Ethos conforme assinala Geertz
(1989):

Na discussdo antropoldgica recente, 0s aspectos morais (e estéticos) de uma dada
cultura, os elementos valorativos, foram resumidos sob o termo "ethos", enquanto
0S aspectos cognitivos, existenciais foram designados pelo termo "visdo de
mundo" (GEERTZ, 1989, p.93).

Tomando como referéncia este instrumental tedrico, para compreender o Ethos
religioso neopentecostal evidenciado, por meio de uma ascese pautada na valoragdo
individual (ALMEIDA, 2006). Constituiram a escolha do recorte da pesquisa duas
denominacdes evangélicas neopentecostais: Igreja Universal do Reino de Deus (IURD);
Igreja Internacional da Graca de Deus (11GD) por sua representatividade no campo religioso
manauara/brasileiro.

E importante ressaltar que a intervencéo da pesquisadora ocorreu Como um exercicio
de procurar uma apreensdo de como pensavam e agiam 0s evangélicos neopentecostais
diante dos ritos de vida/morte e quanto essas representaces convergiram para a mudanca de
um Ethos de ascese sectaria para a reconstrucdo e legitimagdo de um “novo” Ethos
neopentecostal pautado nas relacfes fechadas entre os fiéis e a igreja.

Diante da problematica constituida e, a medida que o embasamento teérico foi
construido, a etnografia se consolidou como caminho para a pesquisa, pois 0 escrever, no
contexto etnografico, é um ato de tessitura, como uma teia que, aos poucos, os fios se unem,
conforme destaca Barthes, em seu livro O Prazer do Texto (1987). Nesse caminho,
Magalhées e Portella (2008) inferem “é preciso chegar aos sujeitos religiosos concretos em
suas praticas cotidianas e a interpretacio que eles fazem delas” (MAGALHAES;
PORTELLA, 2008, p. 146).

Nessa perspectiva, abordar o significado dos rituais na cosmologia neopentecostal
consistiu em entender os valores, as préaticas, as crengas e as condutas dos fiéis. Contudo, é
importante frisar que este caminho é bastante sinuoso, no qual ter um olhar antropoldgico
para os rituais neopentecostais e, observar como eles se dao nas suas diferencas culturais,
historicas, econémicas, politicas, sociais e psicologicas € um trabalho tenso e complexo.
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Assim, definida a metodologia da pesquisa foi realizada uma revisdo preliminar da
bibliografia. Preliminar, porque o levantamento bibliografico € um processo iniciado quando
da definicéo do tema e s6 chega ao término quando do alcance dos objetivos, ou seja, € um
trabalho continuo, inerente a propria pesquisa. Cabe ressaltar, sobre o objetivo de a tese ndo
pretender abarcar toda a diversidade de formas de expressdo desses rituais de passagem,
notadamente presente em praticamente todas as sociedades e diversas épocas. Trata-se de
uma contribuicdo para o entendimento antropologico destes rituais no &mbito neopentecostal
com uma “apreensdo etnografica” (PEIRANO, 2003).

Na formulacdo de respostas para a problemética da pesquisa, varios enfoques de
investigacdo emergiram nesse cendrio, no qual decorreu um decifrar dos verdadeiros
significados obscurecidos por detras desses rituais e suas multiplas e diversas dimensoes,
discursos, gestos e comportamentos de presentes, ausentes e representados; também
imprevistos e incidentes. Em razdo de mesmo no campo religioso é possivel distinguir
formas discursivas diferenciadas, tais como o discurso moral, o discurso litargico, o discurso
teoldgico, etc.

Por conseguinte, as contribuicbes mutuas entre Antropologia, Histdria, Sociologia e
Geografia na busca da compreensdo desse universo religioso multifacetado abrangeu um

didlogo complementar e positivo conforme Guerriero (2003):

Temos assistido nestes Gltimos anos a uma consolidacdo das abordagens
interdisciplinares da religido, onde contribui¢Bes de saberes como a Psicanélise,
Semidtica, Fisica e Biologia tém-se unido aos esforcos ja realizados desde a
Historia, a Sociologia a Antropologia e a Psicologia da religido. Mas estes dialogos
ndo se restringem ao campo das humanidades apenas. H4 uma busca cada vez
maior e necessaria, dos saberes de outras ciéncias, tidas até entdo como ciéncias
da natureza (GUERRIERO, 2003, p. 12).

Paralela a questdo da abordagem interdisciplinar, o estudo das religides e
religiosidades no Brasil tem se mostrado um campo em franca expansdo. Nesse sentindo, ao
reunir varios saberes, olhares e leituras sobre a tematica da tese, a pesquisadora torna-se um
bricoleur. O desafio que fica desta situacao é explicitar as condi¢des de produgéo do discurso
etnogréfico, pois € preciso “reconhecer as diferencas sem exorciza-las nem congela-las”
(VELHO, 1998, p. 16).

27



Desvelando os Meandros da Pesquisa

Diante do exposto, uma vez organizadas as principais chaves de entendimento da
pesquisa, as reflexdes aprofundadas no desenvolvimento da mesma apontaram indicadores
significativos. Embora, encontrar o0 caminho de uma pesquisa seja um processo complexo
como ja foi citado, vale notar que descrever o0s passos percorridos é fundamental, em razéo
de demonstrar como se pensou e como se deu a construgdo da mesma.

Dessa maneira, ndo busquei® reconstruir ou desconstruir os escritos sobre as
neopentecostais IURD e IIGD. Escrevi neste texto unicamente um olhar sobre estas
instituicOes religiosas por um outro angulo, ou seja, através dos ritos de vida/morte, seguindo
autores como Leonildo Silva Campos (1997), Lima (2007) e Costa (2008), que inovaram
suas pesquisas com debates marcados pelo distanciamento da chave dinheiro-clientes-igreja.

A leitura desses autores e de seus relatos de campo, revelaram certo consenso no
tocante de um novo olhar sobre as variacGes nas préaticas e discursos destas denominacoes.
Nesse universo complexo, no qual a denominagdo religiosa propicia aos individuos
vivéncias dos ritos de passagens em um processo continuo como: o batismo nas aguas, a
incorporacdo aos grupos de louvor ou de oragdo, o batismo com o Espirito Santo e o
casamento, sempre ocorrendo a separacao e a agregacao.

Ao vivenciar estes cendrios, notei a necessidade de um eixo teorico, onde o sentido
produzido pelo ritual no jogo de interpretacbes e contra interpretacbes, feitas pelos
evangélicos caminhem juntos nos significados de suas experiéncias. Embora, Peirano
(2002), nos alerte quanto aos riscos de uma definicdo rigida, considerando que esta precisa
ser etnogréfica, isto é, apreendida pelo pesquisador em campo, junto ao grupo observado, no
qual ha uma estreita relacdo entre o ritual e o cotidiano. Isto, simplesmente porque, embora
0s acontecimentos mais fundamentais de uma dada sociedade sejam culturalmente
representados, grupos sociais fazem isso de formas muito distintas (RODOLPHO, 2004).

Assim, pouco a pouco fui me encontrando e o desenho da pesquisa, por meio da
Etnografia, foi ganhando os contornos, e juntamente com a construgéo dos dados, foram
agucando minha sensibilidade e o olhar antropoldgico, diante de um contexto singular. Cabe
enfatizar, que as producdes ja elaboradas pelos autores com os quais dialogo sobre o tema

da tese, foram fundamentais no decorrer da minha caminhada etnografica.

3 Na escrita textual, uso a primeira pessoa do singular nos relatos das experiéncias de campo. Nas reflexdes
tedricas, opto pelo uso da primeira pessoa do plural, pois foram constituidas com os tedricos e com o orientador
da tese.
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Sendo assim, importa perceber e reconhecer a etnografia como um devir, isto €, “um
movimento através do qual um sujeito sai de sua prépria condicdo por meio de uma relacéo
de afetos que consegue estabelecer com uma condigdo outra” (GOLDMAN, 2003, p.464).

Contudo, essa relagdo ndo tem a ver com emoc0es, sentimentos ou empatia, mas com
as negociagdes impostas pelo campo, premissas constitutivas da producdo antropolégica
(BLANES, 2006). Conquanto, entender tais dindmicas do campo, diante da pandemia Covid-
19* e o isolamento social, duas campanhas eleitorais e um periodo marcado por mortes no
pais, foi desafiador para a construcao da tese.

Embora, pareca bastante conveniente o trabalho de pesquisa no espago religioso, o
mesmo exigiu muita disciplina e, sobretudo, dedicacdo da pesquisadora e disposi¢éo para
lidar com novos percalcos e questdes inerentes ao contexto.

Nesse sentido, ainda € valido apontar o tempo como um dos fatores cruciais no
desenvolvimento da tese, em razdo das demais atividades do programa de p6s-graduacéo e
meu luto familiar. Mas a permanéncia no campo foi necessaria para solidificar a pesquisa,
pois como delineia Malinowski, ¢ preciso observar cada “fenomeno” a partir do maior
numero possivel de suas manifestacdes (MALINOWSKI, 1984).

Desta maneira, o texto evidenciado nesta tese é uma reflexdo amparada no oficio
etnogréfico e na vivéncia do campo, nos meandros de consolidacdo da atividade
etnografica/netnografica® como exercicio e oficio do pesquisador com a finalidade de tentar
elaborar um mapa aproximado da realidade. Mas quase sempre, 0 que se alcanca é o
caminhar em meio a uma névoa de possiveis, conforme infere Geertz (2009) “geralmente os
autores precisam convencer-nos nao apenas de que “estiveram 1a”, mas ainda de que teriam
visto o que viram, sentido o que sentiram e concluido o que concluiram” (GEERTZ, 2009,
p. 112).

Assim, as reflexdes aqui abordadas contemplam os meandros do trabalho de campo
que segundo Maria Laura Cavalcanti “constitui um rito de passagem disciplinar, um ir e vir
constante que associa experiéncia subjetiva a reflexdo tedrica e se expressa no modo
etnografico de narrar” (CAVALCANTI, 2013, p. 118).

4 Inicialmente chamada de 2019-n-CoV, a infecgdo provocada pelo novo coronavirus recebeu o nome oficial
de Covid-19, em 11 de fevereiro: um acrénimo do termo “doenga por corona virus”. Os sintomas mais comuns
sdo febres, tosse e dificuldade de respirar. https://portal.fiocruz.br/

50O termo netnografia é uma combinagdo das palavras net e ethnography e foi cunhado pelos pesquisadores
norte-americanos Bishop, Star, Neumann, Ignacio, Sadunsky e Schatz em 1995 com o objetivo de descrever o
desafio metodoldgico de preservar os detalhes da observagdo em campo etnogréfico usando o meio eletrénico
(POLIVANOQV, 2013).
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Portanto, foi nesse ir e vir, entre teorias e experiéncias etnograficas, que foi
construida a tese. Assim, para melhor apresentar nossos argumentos essa introdu¢do abordou
0 tema e 0s motivos que levaram a sua escolha. Na sequéncia apresento quatro capitulos
abordando a temaética de forma separada e especifica, porém interligados e integrados entre
si, tendo seu desfecho nas Consideracdes Finais.

O primeiro capitulo - Reflexfes para uma Etnografia — Apresenta o processo de
construcdo do objeto de pesquisa, no qual descrevo a construcdo e a trajetdria dos rituais de
vida/morte ao longo do tempo, suas realizacbes, mudancas e implicacGes. Analiso estes
rituais no contexto evangélico, associando toda dindmica e estratégia social, destacando
autores fundamentais ndo s6 para construgdo tedrico-metodolégicos da pesquisa, mas
principalmente a préatica etnografica/netnografica. Abordo, também, a historia institucional
da IURD e IIGD. Por fim, uma perspectiva tedrica dos autores e conceitos que
acompanharam o transcorrer do texto, fundamentando os rituais, netnografia, a etnografia e
0 uso da imagem.

O segundo capitulo - Adentrando a Catedral lurdiana — aborda a IURD, sua base
de acdo na Terapia do Amor e Teologia da Prosperidade. Analisa os discursos em forma de
livros, flyers e pregagOes nos contextos iurdianos sobre os rituais de casamento/batismo.
Desvela as influéncias dessas praticas nos fieis evidenciando aspectos, sentimentos, temores
e desejos, revelados, por meio desses ritos na construcdo da legitimacdo institucional e
continuidade da igreja.

O terceiro capitulo - Entrando na Graca de Deus — Assinala as praticas religiosas
como uma extensao da 1IGD, aborda a influéncia direta da instituicéo religiosa na vida dos
fiéis que passam pelos ritos de casamento/batismo legitimando sua participacao efetiva na
igreja. Discorre sobre dois momentos rituais casamento/batismo e as concepg¢des para
produzir as bases para uma vida prospera, com um discurso “empreendedor vencedor”
configurando novas nuancas nas relagcdes dadivosamente dos fiéis para realizar o plano de
continuidade da graca de Deus.

Os capitulos dois e trés apresentam a etnografia/netnografia junto &s denominaces
IURD e IIGD, e as entrevistas realizada com os interlocutores, assim como a participagéo
deles na préatica dos rituais em pauta. Descrevo minha entrada e permanéncia no campo nos
dois espacos distintos da pesquisa, a elaboracdo de estratégias e minhas impressdes dos
encontros e desencontros no contexto neopentecostal manauara. Destaco as entrevistas com

as liderancas lurdiana e da Graca realizadas por meio da netnografia.
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O quarto capitulo — A (Re)criacido “Neo” pentecostal no Ambito evangélico na
cidade de Manaus - Constitui uma proposta de analise distinguindo as tensdes e enfatizando
o0 crescimento do movimento neopentecostal em carater multifacetado e as variacfes das
estratégias das denominacdes IURD e 1IGD, através dos ritos de vida/morte reconhecendo
nesse processo de difusdo, rupturas e continuidades e estratagemas dessas denominacoes
religiosas enquanto subsistemas que articulados formam um sistema unificado de poder.
Recobro as falas de interlocutores e liderancas na analise do desenho desses rituais, que
contribuem ndo apenas para a expansdo numeérica, mas também para a reconstrucao,
ressignificacdo e legitimacdo do Ethos neopentecostal.

Nas considerac0es finais, apresento um panorama geral dos temas abordados na tese
a fim de demonstrar as contribuicdes deste trabalho, que traz para o debate académico as
denominacdes neopentecostais Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e Igreja
Internacional da Graca de Deus (1IGD) e o amoldamento do seu Ethos, por meio dos ritos
casamento/batismo, indicando também caminhos para a compreensdo dessa nova
reconfiguracdo no ambito religioso manauara, no qual a etnografia/netnografia
protagonizam o fazer antropoldgico e apontam reflexdes enquanto lugar de possibilidades a
serem observados, a medida que ousamos percorré-los.

Isto posto, na sequéncia apresento as linhas mestras da pesquisa, nas quais 0s
percursos tedricos orientaram a tessitura da tese, que entrelacado com o instrumental
metodoldgico foram os elementos estruturantes da mesma. Portanto, é um convite a abertura
do olhar sobre uma pluralidade de eventos em mudanga no ambito religioso neopentecostal

manauara que, ao ser olhada, ja se torna outra.
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CAPITULO |
REFLEXOES PARA UMA ETNOGRAFIA

Praticar a etnografia é estabelecer relacGes, selecionar informantes, transcrever
textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um diario e assim por diante
(GEERTZ, 2009, p.4).

Neste capitulo, exploro algumas questdes fundamentais para compreensao dos ritos
de passagens de vida/morte dentro do contexto neopentecostal. Na constituicdo dos
referenciais tedricos desta pesquisa, articulo diferentes olhares e perspectivas. Dessa forma,
foram delineados percursos tedricos trilhados para embasar a apreensdo dos ritos de
passagens fundamentais para a constituicdo etnogréafica da pesquisa.

Por este motivo, trabalhamos o aspecto do sentido e da significacdo conjuntamente,
mediante a abordagem do contexto e das interpretacfes sociais, ancoradas na antropologia
interpretativa de Clifford Geertz, buscando a compreensdo das partes e do todo de maneira
simultanea, na qual a apreenséo da parte esta indissociavelmente ligada ao todo e vice-versa
“no fundo, isto é, obviamente, o ja conhecido circulo hermenéutico: a apreensdo dialética
das partes que estdo incluidas no todo e do todo que motiva as partes, de modo a tornar
visiveis simultaneamente as partes e o todo” (GEERTZ, 1991, p. 133).

A partir da citacdo de Clifford Geertz, fica claro a importancia da dimenséao social
para entendermos o desenvolvimento desses individuos/evangélicos neopentecostais. As
crengas € os rituais nao precisam adquirir um “significado puro”, mas deve ser enfatizado
seu papel transformativo na manipulacdo de simbolos em um contexto extra cotidiano,
carregado de subjetividades. De tal modo, o sentindo de simbolo aqui utilizado é o inferido
por Geertz (2008), “¢ o de objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relacdo que serve como
veiculo a uma concepcao — a concepgdo € o “significado do simbolo” (GEERTZ, 2008. p.
67).

Assim, os arcabougos simbolicos causam um impacto importante nos rituais
influenciando uma concepcdo individual de mundo, em razdo do ritual induzir seus
participantes a perceberem uma ‘“nova” forma do universo circundante e sua posi¢ao
particular nesse universo. E justamente neste instante que se acentua 0 meu objeto de estudo,
estruturado na relacédo entre ritos de passagens de vida/morte e o contexto neopentecostal,
tornando-se necessario expor de maneira minimamente detalhada esses rituais com conceitos

importantes e énfases distintas.
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Para tanto, a teorizacdo foi efetivada em uma dindmica que implica (re)construir,
apreciar e contextualizar esses ritos que perpassam o0 passado, 0 presente e o futuro.
Apresentando possibilidades de interpretacGes teoricas, ferramentas necessarias e

introdutorias para o desenvolvimento desta tese.

1.1. Perspectivas Teoricas como Caixa de Ferramentas

O trabalho da pesquisa antropoldgica, com sua proposta de ingresso em outros
universos e experiéncias possiveis, tem por momento importante a interlocu¢cdo com
tradicbes académicas, que se debrucaram sobre estes fendmenos. O levantamento
bibliografico de uma série de textos, articulando um instrumental tedrico propiciou a
construcdo de uma perspectiva propria para a pesquisa, atraves do dialogo entre as teorias e
0s campos dos estudos sobre ritos e 0 universo Neopentecostal.

E importante frisar, que esta tese ndo tem a pretensdo de situar diferentes tradicdes
tedricas, de acordo com o grau de relevancia e aplicacdo nos estudos académicos, mas
apresentar diferentes conceitos teoricos, evidenciando as principais contribuicdes,
fundamentais para a analise empreendida nesta tese. Para tanto, tracamos as linhas gerais, e
suas reflexdes edificadas nas perspectivas tedricas apresentadas neste capitulo.

Dessa forma, os primeiros passos deste percurso reflexivo, visam delinear as
ferramentas teoricas, para a criacdo de uma pista norteadora das reflexdes etnogréaficas, com
uma imersdo tedrica e conceitual para a tese em pauta. Concomitantemente, num
entrelacamento entre teoria e pratica, com o intuito de identificar as mudancas e
permanéncias, as continuidades e rupturas, no universo neopentecostal.

Tendo presente essas consideracdes, as descri¢bes feitas a seguir levam em conta
conceitos sobre os ritos de passagem vida/morte e o fendmeno religioso neopentecostal que
estd longe de ser desvendado, em razdo de quanto mais se adentra, se descobre suas
caracteristicas intrinsecas de sincretismo, hibridacéo, trajetorias historicas, particularidades
e especificidades em constante mutagao.

1.1.1. Rito

E importante destacar a acuidade da analise do rito em identificar e compreender os
seus processos especificos, por meio dos quais o ritual produz uma transformacdo da
experiéncia de seus participantes. Neste dominio, as primeiras contribui¢fes para as areas
cientificas surgem no quadro da Antropologia e Etnologia com a obra de James Frazer O

Ramo de Ouro, e a escola durkheimiana. Ressalta-se o trabalho de Emile Durkheim em Les
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Formes Elémentaires de la Vie Religieuse (1989, ed. original de 1912), o autor descreve e
analisa o que ele chama de “atitudes rituais” cuja abordagem aproxima rito e religido e
enfatiza no dominio do sagrado a funcéo social do ritual, ausente na esfera do profano.

Entretanto, a Antropologia viria estar associada ao estudo dos rituais, inicialmente
por forca das suas origens e, mais tarde, pelo o antropdlogo franco-holandés Arnold Van
Gennep, no inicio do século XX (1909) chamando atencdo para o seu livro Ritos de
Passagem, tomando ndo o “sagrado” como centro da sua analise, mas sim a ideia de
“passagem,” no qual os ritos sdo considerados em sua constituicdo basica: ritos de
“separacdo”, de “margem” e de “agregacao”. Identificando as fases dos ritos, Van Gennep
ressalta a viséo geral do ritual e a importancia de se analisar todas as fases, 0 antes e o depois,
dado que sdo todas relativas umas as outras.

Ampliando, mais nossa Vvisdo sobre os ritos, a partir da obra de Edmund Leach
Political Systems of Highland Burma (1954), na qual os rituais sdo considerados como
aspectos das acles sociais, ou seja, ndo existe uma distingdo tdo rigida entre sagrado e
profano. Para Edmund Leach, a maior parte das acOes tém aspectos que sdo,
simultaneamente, sagrados e profanos. Ao retirar o componente exclusivo do sagrado sobre
o ritual, Leach alarga a defini¢do do rito como uma atividade que transporta uma mensagem.

Partindo de um ponto de vista semelhante, no final dos anos sessenta Victor Turner
vem relancar no quadro da Antropologia, o estudo sobre os rituais. Primeiro com The Forest
of Symbols (1967-2005) e mais tarde com The Ritual Process. Structure and Anti-
Structure (1969-1974), o autor retoma a classificagdo de Van Gennep e desenvolve a
distingdo entre rituais “preliminares”, “liminares” e “pds-liminares”. A sua analise centra-
se, porém, de forma mais especifica, sobre a fase de liminaridade.

Por conseguinte, Vitor Turner escreveu extensamente acerca como o0s rituais operam
de modo a conduzir os individuos a determinados estados e atitudes frente ao mundo. Para
0 autor, por meio desses processos, 0s grupos se ajustam as mudancas internas e se adaptam
ao mundo externo conforme afirma “o simbolo ritual se transforma em fator de ac¢do social,
em uma forga positiva num campo de atividade” (TURNER, 2005, p.49).

Nesse percurso tedrico, cabe ressaltar os estudos dos rituais na década de setenta,
impulsionados por Erving Goffman no contexto do Interaccionismo Simbdlico, analisando
principalmente os rituais de interacdo e os small behaviors (pequenos comportamentos). Na
Obra Les Rites d’interaction (1974), Goffman trata dos “rituais de estatuto” e ‘“rituais
interpessoais” dando significado nas pequenas saudacgdes, cumprimentos e desculpas que

pontuam as relagdes sociais. Alias, nessa sequéncia, define “ritos de evitamento” e “ritos de
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apresentagdo”, frequentes na vida de todos os dias. Assim, Goffman traz os rituais para o
dominio mais mundano das interacdes cotidianas.

Neste sentindo, a perspectiva antropologica e socioldgica acerca dos rituais
caminhava do sagrado para a vida cotidiana. Diante das novas formas de rituais, no inicio da
década de oitenta, Pierre Bourdieu (1982) contribui para a construcéo socioldgica dos ritos,
ao propor a substitui¢do do conceito “rito de passagem” pelo de “rito de legitimagdo”, “rito
de consagragao” ou “rito de institui¢ao”. Do ponto de vista sociologico, Bourdieu nao centra
a sua atencao na passagem de um estado para o0 outro, mas nas instituicées responsaveis por
essa passagem, na qual sancionam e “santificam” uma nova ordem, incentivando os
individuos a agir em conformidade com a nova posi¢ao que ocupam nos grupos sociais.

Para Riviére (1996), o rito é um fato social, no qual a realizacdo de um ato ritualistico
busca ser o fator para as pessoas estarem juntas “o rito busca renovar ou refazer a identidade,
a personalidade do grupo e da sociedade” (RIVIERE, 1996, p.16). Deste modo, os ritos
aparecem como momentos de efervescéncia coletiva e de importancia, porquanto ligam o
presente ao passado e o individuo a comunidade. Paralelamente, constituem uma forma do
grupo social se reafirmar periodicamente, reforcando os sentimentos de pertenca coletiva
(RITZER, 1999).

Outro aspecto, importante a ser pontuado sao as facetas dos ritos, nas quais é possivel
estudar as crencas religiosas, os simbolos, a rede de relagdes sociais e econdmicas,
reafirmando a estrutura social, mesmo com as desigualdades existentes. Seguindo Segalen
(2002), nesse processo percebemos a plasticidade dos ritos sobre essas condi¢des sociais e 0
contraste de sentimentos e reacdes ambiguas: alegria/tristeza, festa/luto. Desta forma, o0s
rituais incorporaram novos formatos e novos movimentos, como foram definidos por
Peirano (2003) “ritual ndo ¢ algo fossilizado, imutavel, definitivo” (PEIRANO, 2003, p. 12).

O reconhecimento dessas conceituacdes ampliou nossa visdo para que pudéssemos
evidenciar os ritos de vida/morte no universo evangélicos. O rito de vida evangélico
destacado foi o casamento marcado muitas vezes pelo ingresso ou inclusdo na comunidade
evangélica, na qual, a imagem publica religiosa constitui um fator preponderante de
prestigio, credibilidade e lideranca, os ritos passam a serem elementos estratégicos na
consolidacdo das denominacdes religiosas, apoiadas na credibilidade e aceitacao social.

No entanto, o rito de morte destacado no ambito evangélico ndo é o funebre
relacionado simplesmente com um cadaver, com o fim de uma vida, apesar de uma nova
condicdo, uma nova iniciacdo a vida eterna (HELLERN; NOTAKER; GAARDER, 2000).

Todavia, o rito de morte possuido de um status agregador nas denominacdes evangélica é
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Batismo com seu carater transcendente e pertenca religiosa. Dessa forma, a analise desses
dois ritos casamento/batismo pode descortinar as causas e efeitos desses ritos no
crescimento, legitimacao e unificacdo do &mbito neopentecostal manauara.

Embora, caracterizado sempre pela intensa circulacdo e flexibilidade, o ambito
religioso em foco tem sido construido nos ultimos anos, em um processo de afirmagdo. Nesse
sentido, apresentar questdes, investigar e analisar problemas em torno dessa legitimidade
religiosa e suas estratégias no atual momento tornou-se relevante, onde os ritos podem ser
considerados um dos fatores chave para explicar a manutencao dessas denominacdes, sejam
protestantes histéricos (PINEZI, 2003) ou neopentecostais (SOARES, 1990).

Em ambos os casos, a dindmica social dos ritos de casamentos e batismo, podem ser
vistos como momentos especiais transformados em mediadores simbolicos em um espaco
de negociacdo, visto que alem de ritos religiosos, eles também sdo ritos institucionais. Isto
significa “descrever o rito na propria consumacao do rito” (BOURDIEU, 2005, p. 131).

Sendo assim, no esteio dessas discussoes a respeito dos caminhos que a Antropologia
tem cruzado no estudo dos ritos, foi construida uma base tedrica propiciando refletir no que
concerne os ritos de passagem vida/morte no contexto evangélico, evidenciando aspectos
centrais que compdem o recorte empirico da tese, para uma inser¢do mais densa nas praticas

e representacdes vivenciadas no universo neopentecostal.®

1. 1. 2. Ritos de Passagem

Os ritos de passagem incluem acontecimentos desde o batizado até os ritos funebres,
portanto, sdo fulcrais no curso de suas a¢fes enquanto agentes ativos de um contexto social.
Para fundamentar o uso dos ritos, analisamos o sentido dado a eles, impondo uma revisao
tedrica a partir de um conjunto de significados e mecanismos pontuados por ritos de

passagem segundo Van Gennep (1978), que nos fala:

E o ato de viver de um ser humano composto de passagens sucessivas de uma
sociedade para outra e de uma condigdo social para a outra. Essas etapas sdo
realizadas de tal modo que o inicio e o término tenham as mesmas naturezas, ou
seja, nascimento, puberdade, casamento, paternidade, progressdo de classe,
especializacdo de ocupacéo e morte (VAN GENNEP, 1978, p. 26).

® Termo utilizado por Mariano (2012), Freston (1993), Bitun (2007) e Siepierski (2001).
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Respectivamente, os rituais se enquadram em cerimoénias que celebram a passagem
de um individuo para uma nova forma de vida ou um novo status social. Segundo DaMatta
(2011) “os rituais sao momentos especiais construidos pela sociedade, pois eles, fazem
coisas, dizem coisas, revelam coisas, escondem coisas, provocam coisas, armazenam coisas”’
(DAMATTA, 2011, p.71).

Vale notar os efeitos do ritual nos contextos de acédo e interacdo, através dos quais,
estes se desenrolam no tempo e no espaco, ho movimento entre as posi¢des de participante
e audiéncia (KAPFERER, 1979, 1991; TAMBIAH, 1979; SCHIEFFELIN, 1985). Deste
modo, o0 rito parece querer dizer sempre algo “a mais”, uni 0 Ethos e a visdo de mundo, o
mundo imaginario-mistico, adapta-se simbolicamente ao “mundo vivido” (TERRIN, 2004).

Assim, os ritos de passagem apontam a importancia do movimento da sociedade, em
um eterno continuum. Na qualidade de passagem, sugerem que ha diferentes estados,
momentos, etapas a serem cumpridas e conquistas a serem alcangadas. O rito é também um
discurso, no qual a sociedade pode dizer o que espera de seus individuos em meio as préticas,
gestos, brincadeiras e punices.

Deste modo, na sociedade da individualizagdo esse estado de “passagem”, no qual os
sujeitos, situados num espaco de liminaridade social isolados do mundo, constroem um
mundo alternativo, ou seja, seguindo a metafora utilizada por Van Gennep (1978), “toda
sociedade geral pode ser considerada como uma espécie de casa dividida em quartos e
corredores [...] isolados um dos outros [...] para passar de um ao outro Sd0 necessarios
formalidades e cerimdnias” (VAN GENNEP, 1978, p.41).

Esse padrédo, portanto, esta presente também em uma instituicdo social/religiosa no
qual o “fiel” tendo cumprido todos os estagios exigidos pelo rito de passagem institucional,
conclui sua ascensdo. A partir disso sdo reconhecidos o0s papéis sociais compreendidos e
representados de forma mais plena nas acGes empreendidas nos ritos.

Nesse processo € possivel observar a maneira como os individuos classificam o
mundo e constroem a realidade e suas vivéncias. Para explorar melhor esses conceitos,

partimos para uma reflex@o sobre os ritos de casamentos/batismo.

1.1.3. Rito de Vida - Casamento
A compreensdo do casamento, enquanto instituicdo implica considerar, o contexto
sociocultural, ndo sendo possivel entender os indicadores norteadores de suas praticas sem

procurar o sentido que lhe € atribuido. O casamento é visto como expressao de valor cultural
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utilizado como forma de celebragdo, com especificidades e singularidades denotando sua
organizacdo, manutencao e reproducao.

Posto isto, usando a interpretacdo de Geertz (1989), o ritual do casamento pode ser
caracterizado como ““atos culturais” demonstrados, a partir da reconstrucao e manutencao de
costumes e tradi¢des, e, por utilizarem formas simbdlicas, sdo “acontecimentos sociais.”
Essa afirmacdo evidencia o significado simbdlico que cada grupo atribui para suas préaticas
sociais, fundamental a manutencédo da vida coletiva (AZEVEDO, 2004).

Isto indica, que os ritos de casamentos exprimem uma sintese entre um ato individual
e uma coletividade, constituindo-se num momento inicial de um novo ciclo. Apesar de
alguns autores, como Ferés-Carneiro (1998), fazerem distincdo entre casamento e
conjugalidade, nesta tese optou-se por utilizar o termo casamento em seu sentido mais
comum e amplo, uma unido civil ou religiosa.

Entretanto, o casamento, como um rito de passagem, busca ndo sé regulamentar a
relacdo sexual e a procriacdo, mas também as relagdes sociais entre familias e grupos,
procura também, regular a descendéncia, a heranca, a sucessdo e a ordem social. Para
Segalen (2002), “perceber essas variabilidades e significados que o ritual do casamento
possui faz compreender as causas de sua manutengao na sociedade moderna” (SEGALEN,
2002, p. 119).

De acordo com Van Gennep (1978), o ritual do casamento ¢ “a passagem de um
estado para o outro em uma sociedade méagico-religiosa ou profana é realizada por meio de
uma cerimonia que tem suas proprias particularidades” (VAN GENNEP,1978, p. 32).
Assim, os rituais figuram como importantes indicios para a compreensdo do pensamento e
sentimento dos individuos, bem como dos ambientes sociais nos quais os ritos operam.

Apds, esta breve contextualizacdo podemos abordar o Rito de Casamento na esfera
evangélica, na qual passa a ser elemento estratégico a servi¢co da construcao e consolidagédo

dessas denominagdes religiosas.

1.1.4. Visdo Evangélica sobre o Rito de Casamento

O relacionamento conjugal para os evangélicos “tradicionais” ocorre entre dois
individuos, é convencional, heterossexual e monogamico (nas chamadas igrejas inclusivas
ndo é assim). Realizado perante as leis dos homens, estabelecido pela cerimonia civil e
cerimdnia religiosa. Independentemente das diversas correntes, a visdo do casamento para
as igrejas evangélicas é considerada como um momento importante na vida crista, percebido

como uma opgao e formacéo de uma instituicdo divina, a dissolucdo do casamento s é aceita
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em casos de infidelidade conjugal ou abandono da relagdo por um dos coOnjuges. Tal
posicionamento estd ancorado na tradi¢do judaico-cristd (LOPES, 2008).

Garcia e Maciel (2008) empreenderam uma pesquisa, na qual buscavam compreender
a influéncia da religido no ideal do futuro cbnjuge e as estratégias utilizadas pelos
evangélicos. Segundo os autores, a pesquisa permitiu concluir que a religiosidade é um fator
relevante tanto na escolha do conjuge quanto na satisfacdo conjugal e na sua manutencao.
Essa conclusdo nos permitiu compreender a unido de dois individuos com objetivo de
satisfazer as pessoas envolvidas, além de um proposito espiritual, de servir como referéncia
e testemunho de vida para os demais casais (CHAPMAN, 2008).

O fato de o casal evangélico ter de servir & familia e a comunidade religiosa, como
referéncia de conduta, e ainda satisfazer o seu cbnjuge, pode ocasionar uma relacao
conflituosa, em razdo de cada cénjuge ter tido uma vivéncia cultural e espiritual que os fagcam
interpretar de modo diferente do parceiro uma série de situacdes, na quais se pressupdem o
uso de condutas baseadas nos preceitos biblicos (BARTKOLWSKI, 2001).

Contudo, nas igrejas evangélicas, assim como em outras religides, nem todos 0s
casamentos ocorrem entre membros de uma Unica igreja e nem mesmo é fato, que os
individuos tenham tido a mesma experiéncia religiosa. Independentemente do historico
religioso dos conjuges, o casamento para a esfera evangélica constitui um relacionamento
conjugal como sindnimo de compromisso, em cujo resultado ha o propdsito basico de
conviver e satisfazer um ao outro nos ambitos intelectual, social, espiritual, emocional e
fisico. Além disso, a concordancia religiosa promoveria a tolerancia matua e diminuiria
focos de tensdo (LEHER; CHISWICK, 1993).

Outra caracteristica do casamento evangélico, de forma geral, é a unido em idades
mais jovens, por “diminuir” o periodo do namoro. A antecipagdo do casamento poderia ser
considerada uma forma de controle do sexo pré-matrimonial. 1sso porque algumas igrejas
evangélicas possuem normas conservadoras sobre os habitos pessoais e comportamento
sexual, prevendo sansdes punitivas, inibindo certos comportamentos, tidos como imorais
(VERONA; REGNERUS, 2014).

Entretanto, entre os grupos religiosos existem muitos livros e manuais publicados
tratando o tema do casamento. E proposto que: o casamento deve ser eterno, fundamentado
no amor e abencoado por Deus (PAULA; PAULA, 2004); existem papéis especificos
masculinos e femininos (LAHAYE; LAHAYE, 1986); no casamento deve existir fidelidade
(MALDONADO, 2003).
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Outro aspecto observado sdo as dissidéncias promovidas pela corrente do
neopentecostalismo nas igrejas tradicionais, por meio de um novo olhar ndo s6 como Igreja,
mas frente ao casamento. Novos elementos modificaram a percepcdo da qualidade e da
satisfacdo conjugal, e comecaram a ser filtrados pelas liderangas religiosas ao perceberem
as atitudes e comportamentos dos casais evangélicos, como fatores de suma importancia para

sua manutencdo ou renovagao, assim como o rito evangélico de morte o Batismo.

1.1.5. Rito de Morte no ambito evangelico - Batismo

Ao longo do tempo, a morte tem sido objeto de varios estudos, no que tange a
antropologia, em trabalho recente, Lihahe (2010) destaca a influéncia da tradicdo
durkheimiana, e particularmente de Hertz (1970), nos estudos contemporaneos sobre a
morte.

Dessa forma, considerando as observagOes de Durkheim (1989), em relacdo a
necessidade social da existéncia de uma religido, dificilmente encontraremos uma sociedade
sem algum tipo de ritual funerdrio ou culto ao morto. A preocupagdo com uma “boa morte”
ou com algo semelhante podera ser encontrada em qualquer tipo de civilizacédo, seja ela
elementar ou moderna, toda sociedade precisa de um sistema de simbolos para se manter
unida.

Segundo Cabral (1984), no século XIX, os estudos de James Frazer propunham que,
tanto a nocao de alma, como o surgimento da religido, teria seus nexos causais nos estados
contemplativos provocados pela morte nos grupos sociais, religiosos ou ndo. Partindo deste
contexto complexo, a antropologia conforme destaca Lihahe (2010) “preocupa-se com a
natureza simbdlica dos rituais procurando a funcdo social dos ritos funerarios como
processos de restabelecimento da ordem social, posta em perigo pela ocorréncia da morte”
(LIHAHE, 2010, p.21).

Outro aspecto relevante € o ser humano ser 0 “anico animal que acende fogo e enterra
os mortos” (THOMAS,1974, p.7), mas também cria ritos, concepgdes, € atribui uma
dimensao sagrada a morte, aos mortos e ao destino deles. Assim, os funerais indicam o final
do ciclo da vida, € um elemento social marcador dos entremeios e intercursos dos mundos,
a passagem da alma do moribundo (REIS, 1991).

Desse modo, os funerais sdo de fato ritos que confirmam o passamento e consolam
os que ficam conferindo-lhes esperanca. Nesse sentido, vale destacar o artigo intitulado O
morto se apodera do vivo, Bourdieu (1989), no qual o autor propde pensar o historico dos

mortos incorporado pelos individuos que ficam, com suas praticas, suas a¢fes. Por isso essa
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cerimdnia ¢ chamada também de “celebra¢do da esperanga”, em razdo de ser o rito de
passagem mais evidente do decurso da vida. Para Van Gennep, esse “é um estado de margem
para 0s sobreviventes, no qual entram mediante ritos de separacdo e do qual saem por ritos
de reintegracao na sociedade geral” (VAN GENNEP, 1978, p. 127).

De acordo com Howarth (2007), os estudos socios antropoldgicos indicam a
existéncia de trés explicacOes para o sentido dos funerais: dar destino ao corpo morto;
interceder pelo destino da alma e reintegrar os enlutados na vida social. Os rituais de morte
sdo caleidoscdpicos de simbolismo, de metaforas locais, de atributos quase indecifraveis, de
acordo com as regras culturais das sociedades (CARVALHO, 2000).

Estas situacdes indicam mudangas nas formas de expressdo e nas praticas referentes
a morte, em razdo de que 0 exame das praticas mortuarias fornece um conjunto de dados
acerca do comportamento dos parentes da estrutura familiar, e também da comunidade
(COHEN, 2002). Desse modo, os rituais de morte “sao a forma indispensavel para exprimir
e solidificar os vinculos, suscitar a partilha de emogdes, valorizar certas situacdes, assegurar
e reforgar a coesdo social” (GONCALVES, 2001, p. 12).

Essas teorizacGes sobre o rito funebre se fizeram necessario para abordagem da
questdo chave: o Batismo no ambito evangélico, como um rito de morte no qual o fiel morre
para o pecado, por meio de seu arrependimento e fé em Jesus Cristo. Esse rito inclui homens
e mulheres na busca de uma nova conduta, dedicada a construcdo e coesdo do Reino de
Deus. Participando nos cultos religiosos, nos rituais, e sendo fiel aos dizimos, ofertas,
correntes e campanhas de sacrificio.

Diante disso, o rito do Batismo, caracterizado pela énfase na experiéncia da morte
simbolica ¢ uma forca “transformadora”. De acordo com a crenga evangélica, € um
empoderamento, a partir da experiéncia pessoal com o Espirito de Deus, na qual vai adquirir
qualidades a partir da absor¢do dos codigos religiosos e doutrinais de um engajamento
assumido com uma vivéncia coletiva na igreja (MANSK, 2009).

Sendo assim, a morte por meio do batismo faz emergir um novo “evangélico” com
uma nova reordenacgdo do mundo a sua volta, e uma relacéo de pertenca e fidelizagdo com a
sua igreja, no qual o batizado nega a si mesmo (MAFRA, 2014). Diante dessas reflexdes
elencadas, no que concerne o rito de morte, o batismo no &mbito evangélico ajuda a recuperar

o0 equilibrio perdido e afirma o significado da vida religiosa.
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1.1.6. Evangélicos diante do Rito do Batismo

Entre os evangélicos, ha uma preocupacdo com a forma do batismo (aspersdo ou
imersao), e se esquecem do batizando e sua conversao. Ou seja, se ele(a) esta preparado? se
tem consciéncia de sua fé? se realmente se entregou a Cristo? algumas denominagdes
religiosas ainda mantem cursos de preparacdo para o batizando com um longo tempo de
duracgéo (Batistas, Assembleia Tradicional). No entanto, outras denominagdes na ansia das
suas liderancas de terem igrejas “cheias” de novos membros tem negligenciado essas
premissas basicas para os batizandos (COSTA, 2008).

Essa nova versao do cristianismo, muitas vezes ndo compreende esse simbolo de fé
denominado por diversas nomenclaturas como novo nascimento, regeneragao, insergéo no
Reino de Deus, lavagem de pecados, etc. Todavia, para as denominacdes religiosas
histéricas o Batismo € um momento de extrema alegria, algo desejado, em razdo do
batizando concretizar um dos passos mais importante de sua vida religiosa, porquanto o
Batismo é um simbolo de unidade do povo de Deus, ou seja, a vida da Igreja gira em torno
deste ato de fé, de morte para a vida mundana e aceitacdo da graca de Deus
(PANASIEWICZ, 2007).

Cabe salientar, a busca do batizado em cumprir as promessas de mudanca de vida
para efetivacdo do projeto de salvacdo. Nesse aspecto, a igreja atua de maneira pontual no
acolhimento dos novos batizados na comunidade religiosa e, oferece suportes para a
manutencgdo da “fé viva”, por meio da integridade doutrinal sobre a experiéncia atribuida a
vivéncia de um Deus transcendente, como uma realidade concreta na vida desse batizado
que passa a ser membro de um s corpo (instituicdo), mas a sua busca pela salvacdo continua
a ser individual (ANDRADE, 2006).

Além das questbes ja apresentadas, cabe destacar que o momento do éxtase
evangeélico estd no batismo com os Dons do Espirito Santo, no qual ocorre a santificacdo
pessoal, a “segunda béngao “acompanhada pela fala em linguas desconhecidas (glossolalia).
Conforme Oliveira e Terra (2018), afirmam:

O movimento holiness entre os metodistas defendia que era necessario buscar uma
segunda béncdo ap0s receber a salvacdo, que era a santidade pessoal. Essa busca
da perfeicdo crista teria gerado comunidades propicias para experiéncias misticas
e sensitivas. Grupos holiness comecaram a experimentar o fendmeno da
glossolalia (falar em linguas estranhas) e, nos Estados Unidos, foram os
ascendentes diretos e espirituais dos pentecostais modernos, como o caso de
Topeka (Kansas) e da Azusa Street (Los Angeles), bercos do pentecostalismo
cléassico norte-americano. Nesses ambientes metodistas, o batismo com o Espirito
Santo era chamado, entdo, de “terceira bénc¢do”. No caso brasileiro, seria a
“segunda béng¢do”, uma vez que ndo havia aqui a mesma influéncia metodista
como havia nos Estados Unidos (OLIVEIRA; TERRA, 2018, p. 71),
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Nesse sentido, os membros da comunidade evangélica sabem das implicancias e
responsabilidades reproduzidas, por meio do rito do batismo na organizagdo social, na
divisdo dos papéis da estrutura hierarquica de sua instituicéo religiosa. Os evangélicos, como
bem demonstraram os estudos mais recentes, apresentam um “novo” perfil que leva em conta
tanto os fatores individuais, como as influéncias do seu grupo religioso (MAFRA; PAULA,
2002).

Em suma, nessa seara de discursos de varios autores, na qual foi problematizado a
tematica dos ritos em busca de respostas para as questdes da pesquisa € importante refletir
sobre o dinamismo que a tematica carrega, surgindo novos aspectos incorporados a cada
nova interpretacéo.

Desse modo, com a finalidade de contextualizar o leitor com 0 nosso objeto de
pesquisa, nos proximos paragrafos apresento uma descricdo do universo neopentecostal e

das denominagdes em foco nesta tese.

1.2. Universo Neopentecostal

Com a divulgacdo em 2012 dos dados do Censo 2010 do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), sobre religido, foi possivel compreender de forma mais
acurada algumas tendéncias do atual campo religioso brasileiro “verifica-se uma queda
percentual catdlica, uma continuidade no crescimento evangélico e, em ritmo menor, dos
sem-religides” (TEIXEIRA; MENEZES, 2013, p. 23).

No bojo desse crescimento evangélico, o0 movimento neopentecostal advindo da
terceira onda do pentecostalismo, instaurado no Brasil no final da década de 1970 e
consolidado durante as décadas seguintes, tem demonstrado sua capacidade na conquista de

fiéis, além de despontar influentemente em outras areas sociais e politica:

A terceira onda comeca no final dos anos 1970 e ganha for¢a nos anos de 1980
com as igrejas Sara Nossa Terra (fundada em 1980 por Robson Rodovalho),
Universal do Reino de Deus (fundada em 1977 no Rio de Janeiro por Edir
Macedo), Renascer em Cristo (fundada em 1986 pelo casal Estevam e Sonia
Hernandes), Internacional da Graga de Deus (fundada no Rio de Janeiro em 1980
por Romildo R. Soares) e entre outras (BARBIERI, 2007, p.16).

Ainda caracterizando essa nova fase religiosa, Pedro Oro (1993) afirma:

As Igrejas dessa nova fase sdo autdctones, ou seja, naturais dentro da regido onde
se instalam, tém uma lideranca forte, normalmente tém pouca tolerancia a teorias
doutrinarias que se oponham as suas, € nem sempre estao abertas ao ecumenismo.
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Sé&o contrérias aos cultos afro-brasileiros, sdo abertas aos meios de comunicacéo
em massa e estimulam a expressividade emocional, enfatizam rituais de cura e
exorcismo, organizam-se em estruturas empresariais, utilizam-se de técnicas de
marketing (ORO, 1993, p. 44).

O movimento neopentecostal, por sua vez, continua sendo influenciado pela teologia
norte-americana. Nomes como Thomas Lee Osborn (1913-2013), Kenneth Erwin Hagin
(1917-2003), Morris Cerullo, Mike Murdock e outros norte-americanos sdo os principais
influenciadores do neopentecostalismo brasileiro. Segundo Andrade (2010), o

neopentecostalismo foi recebido como:

A esperada alternativa para os evangélicos que, apesar de ndo se sentirem bem nas
igrejas histéricas, achavam-se pouco a vontade no pentecostalismo classico.
Embora ndo empreste tanta énfase ao batismo no Espirito Santo e aos dons
espirituais, o neopentecostalismo faz questdo de dinamizar a sua liturgia
(ANDRADE, 2010, p.276).

Para Mariano (2012), esse periodo foi marcado por grandes cruzadas nacionais
evangelisticas, pelo evangelismo com énfase na cura divina e pela utilizacdo de meios de
comunicacgdo, como radio, revistas, jornais e folhetos, “assim a terceira onda demarca o corte
historico-institucional da formacao de uma corrente pentecostal que sera aqui designada de
neopentecostal” (MARIANO, 2012, p.33).

Diante do exposto, pretendo descortinar algumas diretrizes criativas e contraditdrias
para uma melhor compreensdo das muitas faces do neopentecostalismo. Ricardo Mariano
(2008) e Leonildo Silveira Campos (2008), destacam a capacidade do movimento
neopentecostal de adaptar-se em cenarios socioecondmicos, assinalados por
vulnerabilidades sociais, violéncia, pobreza e criminalidade.

Nessa perspectiva, Mariano (2012) assinala os trés pontos fundamentais
caracteristicos do neopentecostalismo: Teologia da Prosperidade; a Guerra Espiritual contra
o Diabo; a Liberalizacdo dos esteredtipos e costumes de santidade.

1.2.1. Teologia da Prosperidade
A Teologia da Prosperidade surge como movimento na década de 1970 em oposi¢édo
a Teologia da Libertacdo’ buscando por meio da pregacéo biblica a libertagdo dos pobres,
promovendo um debate de justica social e transformacéo da sociedade (SILVEIRA, 2014).
A Teologia da Prosperidade também € conhecida internacionalmente, a partir de
terminologias como confisséo positiva, palavra da fé, movimento da fe, ou ainda, evangelho
da salde e prosperidade.
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Nesse sentindo, essa teologia seria, portanto, detentora de uma base ideoldgica
sustentaculo do discurso neopentecostal em relacdo ao dinheiro, permeada por inimeros
elementos simbdlicos, alicercados no bem-estar material, sendo uma forma de béncao divina
dos “filhos do Rei”, na qual esse privilégio propicia o direito de receber um tratamento
especial e possui uma relacdo especial viva e de “primeira mao”, com o Pai celestial
(BATISTA, 2005).

A formacéo dessa corrente ideoldgica é transcrita em ordem cronoldgica, em razéo
da chegada dos profetas da prosperidade, os pensamentos e as teologias percorreram um
vasto caminho iniciado com o movimento do Novo Pensamento, Confisséo Positiva e, por
fim, Evangelho da Prosperidade.

A Teologia da Prosperidade tem seus primeiros expoentes por volta de 1920 e 1940
nos Estados Unidos, com os seus principais divulgadores, Essek William Kenyon e Kenneth
Erwin Hagin com varios livros traduzidos para o portugués, tornando-se a base dessa
teologia no Brasil (SOUZA, 2011).

Um dos motivos da grande notoriedade nacional do movimento neopentecostal deve-
se ao discurso da Teologia da Prosperidade, que tem angariado cada vez mais adeptos para
essas igrejas. Com essa doutrina temos uma teologia muito mais abrangente, na qual a
“confissdo positiva” constitui-se como o pilar dessa doutrina, a partir de uma confissdo de

fé, o fiel alcanca todas as dadivas de Deus aqui na Terra. Como Mariano (2012), aponta:

O termo confissdo positivo refere-se literalmente a crenga de que os cristdos detém
0 poder — prometido nas Escrituras e adquirido pelo sacrificio vicario de Jesus —
de trazer a existéncia, para o bem ou para o mal, o que declaram, decretam,
confessam ou determinam com a boca em voz alta (MARIANO, 2012, p. 152).

Em outras palavras, confessar ndo significa pedir ou suplicar a Deus, mas determinar
positivamente a prosperidade ou, como muitos pregadores da Teologia da Prosperidade
falam, “tomar posse da béngdo”. Em seu livro, Novos Limiares da Fé, Kenneth E. Hagin

ilustra bem essa ideia ao descrever sua propria experiéncia:

" A Teologia da Libertacdo é um movimento socio eclesial que surgiu dentro da Igreja Catélica na década de
1960 e que, por meio de uma analise critica da realidade social, buscou auxiliar a populagdo pobre e oprimida
na luta por direitos.
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Quando essa verdade se tornou real em meu coragdo, o Senhor me falou, dizendo:
“Nao ore mais pelo dinheiro, vocé tem autoridade no meu nome para reivindicar
a prosperidade. Ja coloquei ouro, prata e gado para meu homem, Adao, e a ele dei
dominio sobre tudo isso. Depois dele se vender para Satanas, o segundo Adao,
Jesus Cristo veio redimir vocé das méos do inimigo e para tirar de vocé a maldi¢do
da lei. Agora, em vez de orar para eu fazer o seguinte (pois ja fiz provisao para as
suas necessidades) tudo quanto voceé precisa fazer é dizer: Satanas, tire suas maos
do meu dinheiro. Simplesmente reivindique aquilo que vocé necessita. Vocé reina
na vida por Cristo Jesus (HAGIN, S/D, p.66-67).

Apesar disso, como lidar com a situacdo daqueles fiéis em Cristos que continuam
pobres e doentes? a culpa de toda a pobreza e miséria, quer material, quer fisica, recai
completamente sobre o fiel, em razdo de Cristo ter feito sua parte e a igreja fez a sua parte
também. Ora, se a béncao ndo foi alcancada, é culpa da pouca fé do fiel, uma vez que a triade
da Teologia da Prosperidade é: satde perfeita, prosperidade material e triunfo sobre o Diabo.

Por conseguinte, a Teologia da Prosperidade apresenta-se no neopentecostalismo
como “uma forma de magia em que Deus pode ser coagido, bajulado, manipulado,
controlado e explorado em favor dos objetivos do cristio” (MARKARTHUR, 1992, p.353).
Entdo, se o crente é fiel e obediente, pagando seus dizimos e ofertas corretamente, ele passa
a ter o direito de exigir de Deus.

Conforme observado, ndo ha mais uma espera pelo “paraiso”, dado que com o
neopentecostalismo o paraiso € aqui na terra, a explicacdo para este fenbmeno reside no

modus operandi das estratégias das igrejas neopentecostais. Barbieri (2007) explica que:

A crenca da prosperidade que defende a ideia de que o homem foi liberto do
pecado original por meio do sacrificio de Cristo, assim pode ndo s6 usufruir dos
bens terrenos, como também exigir de Deus como um direito adquirido
(BARBIERI, 2007, p.45).

Portanto, os seguidores da Teologia da Prosperidade ndo podem, em hipotese
alguma, duvidar dos conteudos dos sermdes, das orientacdes dos pastores, missionarios,
obreiros e menos ainda, questionar, visto que “a davida ¢ do Diabo”. Nao ha meio termo, ou

se esta do lado de Deus ou do Diabo, como veremos a seguir.

1.2.2. Exacerbacéo da luta espiritual contra o Diabo e seu exército de anjos decaidos
A luta espiritual contra o Diabo esta presente nas liturgias dos cultos e na literatura

doutrinaria do neopentecostalismo. Nas batalhas contra o Diabo, existem diversos rituais,

como quebra de maldicdes, oracGes de rendncia, cair no espirito, revelacoes, visoes,

correntes, vigilias, fogueira santa e 0s votos, entre tantas outras expressoes ritualistas.
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Tendo a teoria da guerra espiritual como base norteadora de suas agdes, um processo
perigoso de perseguicdo religiosa tem sido desencadeado. E, nesse sentido, Mariano (2012)

se posiciona:

A partir de sua interpretacdo biblica, pastores e fiéis avaliam e criticam tudo a sua
volta. Elegem o mundanismo e as outras religibes como alvos de prediletos
ataques. Isto &, canalizam sua agressividade para os de fora de seu grupo. Tudo
que repudiam nas religides com as quais se relacionam e concorrem, visa

a aclama-los como detentores da verdade e virtude biblicas que conduzem a
salvacdo. Mas, quando, para cumprir ordens pretensamente divinas e impor sua
verdade, avangam destemidos além das fronteiras dos templos, correm o risco de
desencadear sendo a guerra santa, a0 menos uma perversa maré de atos de
intolerancia explicita (MARIANO, 2012, p. 116).

Além disso, uma das questdes mais importantes nesta guerra espiritual diz respeito a
possibilidade de o mal ser identificado. Os demonios véo se constituindo como obstaculos
que impedem a possibilidade de alcancar a bencéo. Por isso, os discursos dos lideres
possuem caracteristicas militar e sdo constantemente utilizados termos como: “tendo o
Senhor Jesus como comandante”, “a Igreja tem a missao de libertar”, “o inimigo € o0 Diabo”.
Isto, incentiva uma intensa polarizacdo “dessa polarizacéo resulta que tudo o que afasta os
homens de Deus ¢ uma manifestagdo do diabo” (NOGUEIRA, 1986, p. 18).

Esse discurso de “ataque” estimula lutas espirituais, indicando outro grupo, a ser
combatido, gerando e estimulando a intolerancia religiosa, defendendo preconceitos e
discriminagdes, conforme Silva (2007):

O termo “ataque” esta sendo usados aqui no sentido de uma investida publica de
um grupo religioso contra outro. Certamente que as razdes deste ataque se
justificam do ponto de vista do “atacante”, por convicgdes religiosas. E, deste
ponto de vista, o termo € visto como sinénimo de “evangelizag¢do”, “libertacao”,
etc. Faz parte, alias, de um Iéxico “belicoso” (no qual figuram outros termos como
“batalha”, “guerra santa”, “soldado de Jesus”, etc.) presente no discurso
Neopentecostal que descreve suas a¢des contra 0 demonio e os sistemas religiosos
que supostamente o cultuam. Do ponto de vista dos grupos afro-brasileiros,
obviamente o ataque possui inimeros outros significados, sendo visto como
sindnimo de “intolerancia religiosa”, “preconceito”, “discriminagdo” etc. (SILVA,
2007, p. 9).

Cabe pontuar, o realce do neopentecostalismo em relacdo a acdo dos deménios na
vida das pessoas e a luta da Igreja contra eles. Com isso, a guerra espiritual serve para
mascarar 0s reais problemas e as necessidades dessas pessoas, visto que sdo levadas a crer

nas forgas espirituais como entraves para prosperidade, e buscam por meio de suas “ofertas”

em uma demonstragdo de fé, o caminho para a vitoria emocional e financeira.
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1.2.3. Liberalizagao dos usos e costumes de santidade

O pentecostalismo tinha caracteristicas muito peculiares. As mulheres usavam
longos cabelos, vestidos ou saias bem compridas e os homens utilizavam camisas com
mangas até o pulso, e todos tinham o costume de andar sempre com a biblia debaixo do
bracgo, de forma que bastava vé-los para identifica-los. Uma das estratégias importantes para
o crescimento do neopentecostalismo foi a mudanca radical desses esteredtipos do modo de
ser pentecostal (ORO; CORTEN; DONZON, 2003).

Essas mudancas foram rapidamente observadas, por meio de uma nova imagem em
programas de TV, nas ruas e entre os jovens “crentes”. Dessa maneira, 0 neopentecostalismo
inaugura uma nova forma de ser crente, rompendo o sectarismo e o ascetismo, abandonando

diversos costumes e habitos pentecostais. Como assinala Mariano (2012):

Os neopentecostais vestem-se como todo mundo. Usam brincos, pulseiras, colares,
cosmeéticos. Decidem o corte, 0 penteado e 0 comprimento do seu cabelo. Ouvem
radio, assistem TV, vao a festas, frequentam praias, piscinas, praticam esportes,
torcem por times de futebol. Assim, 0 Neopentecostalismo traz outra alternativa
de protestantismo o0s estere6tipos ndo mais valer para rotular o protestante”
(MARIANO, 2012.p. 128).

Além disto, os cultos abriram espacos para a danca e ritmos variados classificados
como “mundanos”, como rap, axé, rock, pancadao de Cristo dentre outros. Cabe ressaltar, a
busca por cuidados corporais e estéticos no neopentecostalismo, por meio de grupos como
Atletas de Cristo, Roqueiros de Cristo, Surfistas de Cristo, entre outros. Assim, a figura
tradicional do “crente” foi substituida pela de evangélicos usando roupas descontraidas,
coloridas e cabelos da moda (PAIS, 2004).

Desse modo, o projeto empreendedor da Teologia da Prosperidade foi influenciador
dessa mudanca no ambito pentecostal. A antiga ideologia sobre o dinheiro, 0 sucesso, a
prosperidade material considerados elementos mundanos passaram a serem considerados
prova de fé dos individuos, ou seja, a riqueza ¢é a fé em acdo (DIAS, 2008). Sendo assim, de
acordo com o dialogo tedrico percebemos que a religiosidade neopentecostal traz consigo
uma transformacdo de concepgdes doutrinarias. Alias, tais transformacdes ndo cessam,
continuam em relacgdo a estrutura hierarquica e empresarial dessas igrejas.

No que tange as tipologias neopentecostais, até aqui analisamos as propostas por
Mariano (2012). No entanto, conforme a opinido de Ari Pedro Oro, a quarta tipologia € um
“modelo empresarial” seguido pelas liderangas neopentecostais, na gestdo eclesiastica,

baseada na divisdo social do trabalho eclesial e administrativo.
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1.2.4. Igrejas organizadas em forma empresarial

O neopentecostalismo ganhou forma e espago com estratégias de modelos
empresariais existentes no sistema capitalista, oportunizando o surgimento de mecanismos
no atendimento das necessidades de sua clientela, permitindo uma expressiva participacao
no campo religioso. Esse contexto ¢ marcado por um “novo discurso pentecostal, centrado
na teologia da prosperidade e na guerra espiritual, articulando-se com uma forma de
organizacao eclesiastica do tipo empresarial” (SAPIERSKI, 2001, p.61).

Para Mendonca (1995), a vertente neopentecostal apresenta “caracteristicas
empresariais de prestacdo de servicos ou de oferta de bens de religido mediante recompensa
pecuniaria” e possui “modernos sistemas de administracao e de marketing” (MENDONCA,
1995, p. 51). Nesse sentido, notamos que a Teologia da Prosperidade, disseminada no meio
evangélico brasileiro por igrejas neopentecostais, surge intimamente associada a Midia e a
l6gica empreendedora refinada como forma de levantar fundos, integrando os apelos
financeiros a teologia.

Outro aspecto relevante € a vitoria sempre garantida, porque se estabelece com Deus
uma parceria, e se 0 empreendedor for fiel aos seus compromissos para com ele, certamente
ird prosperar em tudo. Na verdade, ser possuidor de riquezas e bens materiais passa a ser um
sinal da dadiva de Deus. Todavia, conceituar o neopentecostalismo e suas caracteristicas
teoldgicas, pode ser um campo minado, devido ndo ser uma tarefa facil para o pesquisador,
sendo necessario pisar devagar e sempre verificar as suas fontes tedricas como Mariano
(2012) ressalta:

Em primeiro lugar ndo ha homogeneidade teoldgica entre 0s neopentecostais, visto
que cada lider defende um ponto de vista teolégico diferente. Exemplos disso serdo
vistos nos discursos de alguns lideres religiosos neopentecostais como Valnice
Milhomens, da Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo, que defende a teoria
sabatista; Miguel Angelo da Cristo Vive, defende a doutrina calvinista e é contra
0 batismo nas aguas e Edir Macedo lider da IURD, é contra a queda no Espirito
Santo, sendo retratado por ele como manifestagdo demoniaca. O segundo
problema encontrado no meio neopentecostal é a influéncia exercida por essas
igrejas sobre outras igrejas neopentecostais, devido a sua comunica¢do em massa,
visto isso essas igrejas de menor porte absorverem e ainda reproduzirem essas
novas crencas, gerando entdo um processo de neopentecostalizacdo (MARIANO,
2012, p. 38).

Dessa maneira, o discurso religioso neopentecostal tem encontrado grande espaco na
sociedade, modificando a maneira do cristdo evangélico relacionar-se com o sagrado. Porém,

vale ressaltar que ndo sdo todas as igrejas surgidas, a partir da década de setenta que podem
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ser consideradas como neopentecostais, devido ndo serem possuidoras das caracteristicas
desse movimento.

Paul Freston ao abordar a questdo da terceira onda aponta duas igrejas como
principais representantes desse movimento neopentecostal: Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), do Bispo Edir Macedo. Fundada em 1977. A outra é a igreja Internacional da
Graca de Deus (11GD), fundada em 1980 por R. R. Soares, cunhado de Macedo, apds uma
cisma na IURD (FRESTON, 1993).

Perante o cenario exposto, na sequéncia serdo contextualizados esses dois universos
religiosos complexos: a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e a Igreja Internacional
da Graga de Deus (1IGD).

1.2.5. Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)

A Igreja Universal do Reino de Deus tem a sua identidade teoldgica imbricada com
0 proprio percurso religioso do seu fundador. Com sua passagem pela Umbanda, e por um
longo periodo como membro da Igreja Evangélica da Nova Vida®. Edir Bezerra de Macedo®
demonstrou um forte espirito de lideranca, com inteligéncia de empreendedor administrativo
e concentrador de poder (FERRARI, 2007).

Segundo Oro, Corten e Dozon (2003), a primeira IURD? foi fundada no Brasil em
1977, sediada num local de uma funeraria no bairro da Abolicdo, zona norte da cidade do
Rio de Janeiro. A forma sempre agressiva de proselitismo foi marca predominante nas
primeiras décadas da IURD. A capacidade na utilizacdo dos meios de comunicacdo na
propagacao do discurso religioso e dos seus rituais, foram ferramentas importantes nas acoes

em busca da notoriedade e poder espiritual no campo religioso brasileiro.

8 Esta denominacdo foi a Igreja de Nova Vida, erguida em 1961, pelo pregador dissidente da Evangelho
Quadrangular, o canadense Robert McAlister. Seu ministério teve origem no Rio de Janeiro, por meio do réadio.
O programa tdo logo comecou atingiu a lideranca absoluta de audiéncia. A procura pelas oragBes e
aconselhamentos com McAlister foi tdo intensa que foi necessario encontrar um local para reunir o0s
interessados. A partir de entdo, o crescimento foi constante. Sua liturgia ndo diferia significativamente das
outras denominagBes pentecostais, pautadas essencialmente em cura fisica e libertacdo espiritual.
Exemplificando essa caracteristica, no pulpito da Igreja de Nova Vida havia fixado um cartaz com o seguinte
versiculo: “Ele perdoa todas as tuas iniquidades e sara todas as tuas enfermidades (SL 103:3)”. Ver.
MCALISTER,2012.

°Edir Macedo nasceu em 1945 no municipio de Rio das Flores, no estado do Rio de Janeiro. Filho de migrantes
— 0 pai alagoano e a mée mineira — dos sete filhos Macedo é o quarto. Ainda jovem foi com a familia morar na
metropole, 14 Edir Macedo trabalhou na Loteria do Rio, Secretaria de Finangas do Estado, onde passou de
continuo para um cargo mais acima, na funcéo de agente administrativo (FRESTON, 1993, p.132).

10 No primeiro dia do més de novembro de mil novecentos e setenta e sete, um grupo de irméos, vindos de
varias organizagdes evangélicas [...] resolveram em comum acordo fundar uma corporacdo religiosa e
denominé-la Igreja Universal do Reino de Deus. | Estatuto da IURD, s/d, Artigo 1°.
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Entretanto, ndo se questiona o empreendedorismo do seu fundador na transformacéo
do grupo, inicialmente pequeno como todos que surgiram nesse periodo, em grande poténcia
religiosa brasileira'! e internacional®?, antagonizando com os principais grupos protestantes
e evangelicos do pais.

Em suma, a IURD estabeleceu forte ligacdo entre o campo religioso e o campo
politico, consolidando seu poder institucional. “Uma histéria de lutas e vitorias: a [URD
comecou no sublrbio do Rio de Janeiro e hoje esta em mais de 180 paises” (Manchete da
Folha Universal (Edicdo 953).

O crescimento da Igreja Universal do Reino de Deus é surpreendente, levando-se em
conta sua forca econdmica, politica e religiosa, fatores que a transformaram num grande
fendmeno do neopentecostalismo nacional. Sua expansdo em territério nacional aumentou
rapidamente ao adquirir suas primeiras radios e fundar templos religiosos em outras cidades.
Seguindo a trajetéria de desenvolvimento da IURD, na comemoracdo de seu terceiro
aniversario, a instituicao adotou a estrutura de episcopado consagrando Edir Macedo Bispo.
Nesse periodo, a IURD elegeu deputados®®, realizou cultos em estadios de futebol, com
exorcismos, pedidos de dinheiro e milagres (ALMEIDA, 2009).

Considero relevante abordar o poder que Edir Macedo dispde, em razéo de conseguir
reunir um imenso nimero de pessoas em grandes concentracdes, tornando-se um fenémeno
midiatico com a compra da Rede Record de Televisao, a Revista Mao Amiga, o Diario Hoje
em Dia e a Folha Universal, jornal semanal de circulacdo nacional. A IURD detém ainda a
Editora grafica Universal, o portal Arca Universal (<http://www.arcauniversal.com>) e a

gravadora Line Records entre seus varios empreendimentos.

10 Censo de 2010 apresentou a Igreja Universal do Reino de Deus como a 4* maior igreja
protestante/evangélica brasileira, com 1 873 243 adeptos, atras das igrejas Assembleia de Deus, Batista e
Congregacéo Cristd do Brasil.

120 processo de expansdo da Igreja Universal do Reino de Deus no exterior se iniciou a partir de 1985, contudo,
os melhores resultados s6 apareceram a partir de 1987, com a instalagdo da IURD nos Estados Unidos da
América (CAMPQOS, 1999).

130 primeiro Deputado Federal eleito foi 0 Roberto Augusto Lopes, ex-jogador de futebol e um dos fundadores
da IURD, pelo PTB-RJ. Posteriormente, em 1990, a IURD elegeu mais trés deputados, dois no Rio de Janeiro
e um em S&o Paulo (FRESTON, 1993, p. 134).
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Entretanto, vale ressaltar a prisdéo de Edir Macedo em 1992, ele foi acusado
judicialmente de cometer os crimes de charlatanismo, curandeirismo e estelionato, esteve
preso numa cela especial da 912 Delegacia de Policia de S&o Paulo por doze dias, quando
conseguiu sair mediante um habeas corpus (MARIANO, 2004). Ap0s, esse episodio Edir
Macedo tornou-se uma espécie de heroi ou modelo a ser seguido. Se o objetivo de prender
Macedo era desestabilizar a [URD e seus “irmdos”, na verdade o efeito foi justamente o

contrario.

Imagem 1: Bispo Edir Macedo preso na cela especial da 912

]

Fonte: Epitacio Pessoa/Agencia Estado-26/05/1992 (Arquivo R. Mariano)

A prisdo de Macedo uniu as liderancas evangélicas no Brasil. Um dia depois de solto,
Macedo foi a estrela da passeata “Celebrando Deus com o Planeta Terra” no Rio de Janeiro.
O evento foi a versao evangélica da Eco 92 que reuniu cerca de meio milhdo de cristéos
(MARIANO, 2012).

Importa realcar o estilo de Macedo considerado um vencedor, cujo estilo € imitado
pela maioria dos bispos, pastores e obreiros da [IURD, sendo reproduzido internacionalmente
na expansdo de sua igreja (ORO, 2002). Como ja foi visto, a IURD apresenta-se como uma
estrutura episcopal, verticalizada na figura de seu lider, Edir Macedo, nomeado pela Revista
Forbes como um dos pastores mais ricos do Brasil (FORBES, 2016).

Por tudo isso, a IURD obteve a atencédo de noticiarios, foi objeto de documentarios e
Edir Macedo é um dos maiores expoentes do televangelismo e da teologia da prosperidade

no Brasil. Para ele “o dinheiro é uma ferramenta sagrada usada na obra de Deus” e, fazendo
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uma analogia biologica, é também o sangue da Igreja” (MACEDO, 2000, p. 52). Outro fator
para o sucesso da Igreja Universal ¢ sua veia “mistica”, a [IURD, a0 mesmo tempo em que
ataca as “crendices” e “supersticoes” do catolicismo popular e das religides de matriz afro-
brasileira, usurpa os seus ritos e mitos para fins proprios (MARIANO, 2012).

A IURD possuiu a Faculdade Teol6gica Universal do Reino de Deus (FATURD),
para a formacdo de pastores. No entanto, Edir Macedo encerrou suas atividades por perceber
que estava perdendo tempo para o proposito do trabalho na igreja, em razdo de a melhor
formacédo ser a pratica e ndo a teoria. Percebeu que a “formagao teoldgica provavelmente
dissiparia 0 tempo dos pastores, diminuiria seu fervor e os distanciaria dos interesses
concretos e das necessidades imediatas dos fiéis” (MARIANO, 2004, p. 128).

Consequentemente, a Igreja Universal tem se configurado como um modelo de
“trincheira segura” perante os perigos, insegurancas, turbuléncias e incertezas que emergem
da vida nas cidades “frias”, “desalmadas” (SIMMEL, 1997). Ostenta lugares de culto
semelhantes a enclaves fortificados, sinal e imagem de prosperidade, empreendedorismo e
prestigio. Tal fato estd descrito no enderego eletronico da igreja: “do coreto para as
catedrais”, frase que notabiliza de certo modo a emergéncia dos templos (da “era das
catedrais”) e da proposta (projeto) “universal”, global — da universalidade do Reino de Deus
ou dos conquistadores da fé (ORO, 2002).

N&o obstante, a Igreja Universal ndo para de abrir templos (pela facilidade que tem
obtido), espalha pastores com “perfil empreendedor” por todos os lugares para difundir o
projeto “religioso” e “ndo-religioso” como preconizou Giumbelli (2003) no langamento da

pedra fundamental do Templo de Salom&o.

Imagem 2: Oracédo de Edir Macedo — lancamento da pedra fundamental do Templo de Salomé&o

WC.1Se . =

Fonte: Acervo da Igreja Universal
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Finalizo esse breve historico da Igreja Universal do Reino de Deus, no qual abordei
sua formacdo e liderancga, seus conflitos e a sua ascensédo no ambito religioso. A seguir

apresento de forma mais detalhada a Igreja Internacional da Graca de Deus.

1.2.6. Igreja Internacional da Graca de Deus (11GD)

E importante frisar que Edir Macedo, portador de senso prético dentro da recém-
fundada IURD, gradualmente cortou o espaco de seu cunhado e principal pregador, o pastor
Romildo Ribeiro Soares'*. Em 1980, os dois se separaram e R. R. Soares fundou, no mesmo
estilo neopentecostal, a Igreja Internacional da Gracga de Deus (MARIANO, 2012).

A 1IGD foi fundada pelo Missionério R. R. Soares com sede na Rua Lauro Leiva, no
municipio de Duque de Caxias, no Rio de Janeiro. Hoje é bastante conhecida, sobretudo, por
sua forte proje¢do na midia, por meio do programa Show da Fé®, conduzido por R.R. Soares,
e transmitido pela Rede Internacional de Televisdo (RIT). A presenca de R. R. Soares na
midia é impressionante, estipulasse que ele gaste milhdes de dblares por més na veiculagao
dos seus programas.

Em 2007, R. R. Soares criou uma operadora de TV a cabo com contetido cristdo em
sistema digital, disponivel para todo o territorio brasileiro, com planos de adesdo, que custam
em média, cinquenta reais, para uma programacdo de 36 canais (PINGNATARI, 2009).
Outros empreendimentos da Igreja sdo as produtoras Graca Filmes e a Graga Music e a Rede
Internacional de Televisdo (RIT), mantendo uma programacao 24 horas por dia, expandindo-
se por meio de satélites que fornecem o seu sinal para as Américas, Europa, Norte da Africa
e paises do Oriente Médio (FRESEN; MESQUITA, 2011).

14 Nascido na cidade de Muniz Freire, no Estado do Espirito Santo, em 1948. Filho de mé&e catélica e pai
presbiteriano. Converteu-se aos 6 anos de idade. Aos 10 anos, conheceu pela primeira vez um aparelho de
televisdo e sentenciou: “Se o Senhor me der condi¢oes, um dia vou estar ai dentro, falando sé do Senhor”.
Foram necessarios 19 anos para que a promessa fosse cumprida. RR Soares estreou na TV Tupi no comando
de um programa evangélico, no ano de 1977. Também auxiliou na fundacéao da Igreja Universal do Reino de
Deus — IURD, sendo mais tarde excluido do seu nlcleo de poder por ndo concordar com uma abordagem tao
agressiva na busca de “novos crentes” Romildo Ribeiro Soares ¢ citado também pela revista Forbes como um
dos pastores mais ricos do Brasil. FORBES - The Richest Pastors In Brazil. [Em linha]. Forbes, Jan 17, 2016.
Disponivel em:<URL:https://www.forbes.com/sites/andersonantunes/2013/01/17/the-richest-pastors-
inbrazil/#5fbbcl2c5bhle>

150 Show da Fé mostra musicas e quadros como: "Novela da Vida Real", "O Missionario Responde”, " Abrindo
o0 Coracdo". No final, ¢ realizada a oracdo da fé, na qual o missionario, com base em algum versiculo da Biblia,
faz oragdo em nome de Jesus. E exibido na Rede Bandeirantes, e também nas madrugadas na Rede TV
(SAUERESSIG, 2005).
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Poderiamos inferir, entdo, que o objetivo da Igreja Internacional da Graga de Deus
tem sido a evangelizacdo, através da midia. Recentemente R.R. Soares inovou lan¢ando um
cartdo de crédito®®. Os valores da anuidade sdo repassados como oferta para a Igreja sendo
possivel fazer o débito do dizimo ou oferta especifica como “antecipacao” mesmo sem

créditos em conta, visto que serdo cobrados posteriormente com um juro menor.

Imagem 3: Cartdo Heaven Card-igreja Internacional da Graca

Fonte: Site ONGRACE

Para a Igreja Internacional da Graca de Deus, do Missionario Romildo Ribeiro
Soares, fortemente influenciada pela doutrina da Confissdo Positiva, todos os problemas,
incluindo os financeiros, tém igualmente origem no Diabo. Para esses problemas
desaparecerem a Unica coisa a fazer é determinar, isto €, ordenar ao “Diabo que tire de nos
as suas garras e desapareca das nossas vidas, do nosso dinheiro e das nossas familias”
(SOARES, 1997, p.28).

Diante desse quadro, concordamos com Romeiro (2005), no que concerne o0 modelo
organizacional da Igreja Internacional da Graca de Deus ser personalista, ou seja, a
influéncia do lider é total, todos os assuntos eclesiasticos, doutrinarios e financeiros passam
pelo crivo de R.R. Soares. A propria imagem de R.R. Soares remete ao seu “ministério
denominacional” 0 lider carismatico o missionario “milagreiro” curador das doencas e

expulsador de demonios, 0 empresario e investidor de sucesso.

16 “‘Heaven Card’. Além do dizimo automatico, o cartdo de crédito da Igreja Internacional da Graca de Deus,
permite pagar as compras em até 40 dias, financiar no crédito rotativo e fazer saques de emergéncia no Brasil
e exterior. Para todos 0s que se cadastrarem no portal da igreja, o missionario promete ‘um brinde de Jesus’
(FELTRIN, 2011).
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Porquanto, os avancos do sucesso do R.R. Soares, justificam-se, pela presenga em
mais de dez paises e pelos seus “templos virtuais”, ou seja, inimeras pessoas recebem a
I1GD por meio dos seus programas midiaticos, sobretudo, o de maior audiéncia Show da Fé,
muitas vezes sem nunca terem ido a Igreja fisica.

Desse modo, o Missionario R.R. Soares, o pastor, lider carismatico e fundador da
IIGD, é o evangélico que estd mais tempo na midia desde os anos setenta. Apds passar por

diferentes emissoras, dirige agora sua prépria TV.

Imagem 4:Missionario R.R Soares

Fonte: Portal ONGRACE

Apesar disso, R.R. Soares ndo consegue estar em todos os seus empreendimentos
com a mesma desenvoltura, por isso cerca-se de homens da sua confianga no controle do
rodizio de pastores em todas as igrejas, em razdo de cré que nenhum pastor deve permanecer
muito tempo num s6 lugar. Diferente dos moldes lurdiano, a Igreja da Graga mantém énfase
na educacao teoldgica, ja que divulga sua institui¢do de ensino biblico chamada Academia
Teoldgica da Graga de Deus (AGRADE).

O interesse da Igreja da Graca pela educacdo teol6gica, embora ndo seja
largamente divulgado, € até filosoficamente contraditdrio se levarmos em conta o
popular desprezo do neopentecostalismo pela formacdo académica de seus
ministros. (...) aparentemente, a Igreja da Graca estd preocupada em levantar e
capacitar seus préprios ministros (...) oferecendo-lhes treinamento adequado que
esteja sintonizado com a visdo do missionario R. R. Soares. O treinamento é
intensivo e também é oferecido aos conjuges dos pastores (YAMABUCHI, 2002,
p. 37).
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Nesse sentindo, podemos considerar a presenca da AGRADE como estratégia de
expressdo, de afirmacdo, transformacdo, conquista material e pessoal. Para a maioria dos
pesquisadores dos movimentos neopentecostais ndo restam ddvidas que o grande propdésito

da lIGD é ostentar o “titulo” de maior multinacional brasileira da fé:

Nessa perspectiva a igreja, adota agenda semanal de cultos [...], abre as portas
diariamente, prega mensagem baseada na triade cura, exorcismo e prosperidade,
atrai e converte individuos [...], utiliza intensamente a TV, tem lideres carismaticos
e pastores relativamente jovens e sem formacéo teoldgica, ndo concede autonomia
as congregacdes nem as liderangas locais, dispde de sistema de governo
eclesiastico de poder central e administracdo centralizada e é liberal em matéria
de uso e costumes de santidade. Os pastores sdo separados em duas classes: 0s
consagrados, uma minoria, e 0s comissionados. [...] Para ser consignado, o pastor
deve ser casado e ter vocacao pastoral. Deles exige-se disponibilidade de tempo
integral. Sua remuneragdo varia entre trés e cinco salarios minimos. N&o tém
autonomia administrativa. E, para impedir cismas ou acomodagdes, de tempos em
tempos, sdo remanejados das congregacles e até enviados para outros estados
(MARIANO, 2012, p.100).

Na Igreja Internacional da Gracga de Deus, notamos pelo menos trés elementos que
atraem a atencédo dos frequentadores: cura, prosperidade material, exorcismo ou expulséo de
demdnios. Com grande habilidade seu carismatico lider R.R. Soares explica com uma

linguagem simples, o porqué de as pessoas ndo receberem de Deus 0 que pedem:

Se vocé deseja ser um vencedor sobre a doenca, a miséria, o pecado e sobre todo
o0 poder do diabo, continue comigo através deste livro. Eu ndo o escrevi em estilo
literario, mas no estilo que o Espirito de Deus tem me ensinado.O estilo de quem
tem a chama sagrada queimando no seu espirito e que deseja ver o povo de Deus
ocupando a posicao e a autoridade que o Senhor conquistou para nés. Na verdade,
0 povo ndo esta precisando de sermdes filosoficos, mas, sim, de aprender como
tomar posse da béncdo (SOARES, 1997, p. 4).

De acordo com Soares, para se alcancar 0 sucesso € necessario a associacdo do
individuo com Deus. Soares justifica tal afirmativa alegando que o homem, sendo filho de

Deus, é seu herdeiro legitimo:

O negdcio que Deus nos prople é simples e muito facil: damos a Ele, por
intermédio da sua Igreja, dez por cento do que ganhamos €, em troca, recebemos
d’Ele bén¢dos sem medida. [...] Quando damos as nossas ofertas para a obra de
Deus, estamos nos associando a Ele em seus propositos. E maravilhoso saber que
Deus deseja ser nosso socio e que podemos ser sdcios de Deus em sua misséo de
salvar o mundo. Ser socios de Deus, significa que nossas vidas, nossas forgas,
nossos dons e nosso dinheiro, passam a pertencer a Deus, enquanto que, suas
dédivas, como a paz, alegria, felicidade e prosperidade passam a nos pertencer
(SOARES, 1997, p. 63).
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Desta forma, o fiel da Igreja Internacional da Graca de Deus consolida o imaginario
religioso, a partir do poder de sua fé, confessada positivamente. Por isso, dispde do potencial
de mudar a sua sorte, embora s6 tenha o direito de cobrar de Deus aquele que é honesto com

suas doagdes como Soares (1997) afirma:

Como pode Deus enriquecer uma pessoa, se esta ndo esta pronta para dar? Se a lei
do receber é dar, aquele que é mesquinho jamais alcancara de Deus as béncéos que
enriquecem. A Biblia diz que Deus nos enriquece para toda a generosidade. Se ndo
temos o coracéo preparado para dar, dificilmente poderemos enriquecer. E por isso
que a maioria de nds é pobre [...]. Salde, forgas fisicas, dinheiro, felicidade,
sabedoria, trabalho justo e prosperidade em tudo sdo coisas, evidentemente, deste
mundo e que estdo a nossa disposicdo. E a nossa fidelidade a Deus que vai nos
determinar a abundancia na qual viveremos. Aquele que muito da, muito recebe;
quem muito planta, muito colhe; o que semeia muito, muito também ceifara. E a
lei fixa de Deus; é a lei da vida [...]. Quando da a sua oferta, o filho de Deus d& o
melhor e 0 maximo que pode, e ndo o resto (SOARES, 1997, p.96).

Na perspectiva da dadiva, o bem circula a servigo do vinculo. Assim, a luta contra o
fracasso estaria, nesse aspecto, disposta a luz do movimento do dom: a) dar, para que haja o
reconhecimento; b) receber, para que se possa dar; c) retribuir, porque se prospera. Fazendo
um paralelo com a anélise da “dadiva”, a luz da teoria de Marcel Mauss (2013), a relagdo
entre o doador e Deus é de obrigagdo, como no sistema de troca das sociedades arcaicas,
“coisa dada cria uma obrigag¢do” Deus ¢ pressionada a cumprir a sua parte.

Por consequéncia, a 11GD segue adaptando a sua visdo doutrinaria da batalha contra
forcas do mal, e das béncdos financeiras, da cura do corpo e da alma, a partir da
“determinacdo”, convertendo esses produtos da fé em produtos midiaticos, transformando-
os em eficaz propaganda dessa instituicdo. A igreja aposta igualmente numa intensa
atividade de formacdo pessoal, cujo objetivo é ajudar os seus fiéis a evoluir positivamente,
na sua vida familiar e profissional.

Diante desse cenario, observo a centralidade das duas denominag6es religiosas na
vida do individuo para a obtencdo de bens materiais, isso serve de estimulo ao fiel para
frequentar a Igreja Internacional da Gracga de Deus e a Igreja Universal do Reino de Deus.
Ambas igrejas possuem semelhancas nas mensagens direcionadas aos seus fiéis. Porém, o
estilo da I1GD é mais brando na forma de arrecadacao, assim como na estrutura dos cultos
de cura e exorcismos em razdo de ndo ocorre um “talk show” com o demonio, como 0S
realizados na IURD.

No entanto, essas igrejas chamam atencao por seus recursos audiovisuais: teldes (que
exibem testemunhos de cura, projetam trechos biblicos ou letras de musicas), instrumentos

musicais (recurso recorrente nos cultos) e alto-falantes, cujo uso se justifica por uma questao
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de alcance acustico, dado as dimens@es de certas igrejas que chegam a comportar centenas
de pessoas.

Cumpre notar, as diferencas na forma de expanséo dessas igrejas. A IURD sempre
utilizou o radio para sua difusdo, enquanto a 11GD se dedicou mais a televisdo. Além disso,
a estrutura da primeira foi desde o inicio muito mais profissional e empresarial. Em relacdo
a organizagdo espacial, ambas possuem a estratégia de situar seus templos proximos a
lugares com maior fluxo de pessoas (MARIANO, 2012).

Partindo dessa breve introducdo sobre as principais denominacdes religiosas do
neopentecostalismo em foco nesta tese, importa ressaltar que, na perspectiva de versar sobre
0s ritos de vida/morte nesse contexto, sigo Geertz (2001) que diz “o antropologo deve
debrucar-se sobre tais eventos ndo para explica-los, mas antes para interpretar e compreender
o significado das acdes simbdlicas para os proprios atores sociais que a executam”
(GEERTZ, 2001, p. 92).

Portanto, o desafio da pesquisa centrou-se na observacao e interpretacéo dessas duas
denominacdes neopentecostais, na construcdo da nogdo de presente e futuro, por meio dos
ritos de vida/morte e como esses ritos sustentam a consolidacéo e afirmacao do Ethos dessas
denominacdes no ambito religioso manauara. Todavia, a pesquisa nessas denominacdes
exige uma reflexdo com uma escrita pontilhada de teorizacéo e referéncias, no qual com os
meus “passos ziguezagueantes,'”” efetivei o entendimento da abordagem acerca da tematica

em questdo. Na sequéncia veremos o delineamento da metodologia que estruturou a tese.

1.3. Notas dos Caminhos Metodolégicos

Os procedimentos metodologicos sdo apresentados logo no primeiro capitulo devido
sua importancia na consolidacdo do trabalho de campo. Trabalhando com uma realidade
prépria de segmentos religiosos especificos, as denominagfes evangélicas Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD); Igreja Internacional da Graga de Deus (11GD) das quais néo fago
parte, optei por empregar a etnografia sendo relevante para sua sustentacdo o arcabouco

tedrico norteador do fazer antropoldgico.

1" CERTEAU, Michel. Mais que das intencdes, a paisagem de uma pesquisa. In: A invengdo do Cotidiano:
artes de fazer. 18 ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2012.
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Para tanto, travamos dialogo tedrico com os seguintes autores: Amaral (2003),
Almeida (2009), Azevedo (2004), Birman (2003; 2001), Bourdieu (2005; 2003; 1998; 1989;
1982), Campos (1999; 1997), Geertz (2009; 2004; 2001; 1989), Lihahe (2010), Mariano
(2016; 2012; 2004), Mauss (2013; 2003; 1998), Oro (2002; 2003; 1992), Patriota (2017),
Peirano (2003; 2002), Pires (2010), Segalen (2002), Soares (1990), Turner (2005, 1986;
1974), Van Gennep (1978), dentre outros.

Diante desse cenario, optei por um universo de pesquisa flexivel e sem pretensdes de
realizar generalizagcdes. Assim, no processo da etnografia realizei observacédo participante,
conversas formais e informais, entrevistas com “roteiro” semiestruturado. Porém, ressalto a
construcdo de um roteiro proprio, adaptando-o para os interesses da pesquisa preservando a
subjetividade de cada participante, desvelando como pensam e agem o0s evangélicos
neopentecostais diante desses ritos de vida/morte.

E importante notar, que a etnografia exige do pesquisador uma postura bastante
definida diante do “outro”, isto ¢, a identidade do pesquisador deve ser claramente exposta
ao grupo pesquisado, uma vez que isso faz parte de uma relacdo verdadeira de alteridade e
de ética. E nessa base, inclusive, que se da a propria observacdo participante, fundamental
na presenca do observador numa dada situacdo social, a qual € demonstrada claramente aos
observados, no sentido de Ihes explicitar essa observacdo como uma investigacéo cientifica.

Seguindo o desenho da metodologia, a escolha inicial dos entrevistados envolveu os
lideres (Pastores, Reverendos, Pregadores, Ministros), os fiéis das denominagdes em foco,
com perfis variados em termos de idades, género e pertencas sociais e culturais, a fim de
contemplarmos diferentes realidades.

Nesse momento, é oportuno destacar que a escrita etnografica possui uma natureza
altamente situacional, o dado etnogréafico refere-se a tal lugar, em tal época, a partir de
interlocutores peculiares, representantes de especifica classe social, etc. Por meio da
etnografia é possivel estabelecer relacdes, selecionar interlocutores, transcrever textos, fazer
registros num diario de campo, etc.

Porém, ndo sdo estas técnicas e processos definidos que determinam o
empreendimento etnografico, mas sim o empenho intelectual. Geertz (1989) define este
empenho intelectual como “descrigdo densa”, conceito que empresta do fildsofo Gilbert Ryle
(1900-1976). Segundo Geertz, Ryle afirma a existéncia de uma diferenca entre a “descri¢do

superficial” e a “descri¢do densa”.
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A primeira é simplesmente aquilo que conseguimos apreender, a partir de uma
observagao pouco profunda acerca do grupo observado. Essa observagdo pouco profunda
ndo significa que os dados construidos estejam errados, mas sim incompletos. Ja na
“descricdo densa” temos uma descricdo dos varios niveis de significados, nem sempre
explicitados pelos interlocutores.

E importante complementar esta argumentac&o, com a nogao de que todo e qualquer
escrito etnografico considerado pronto € na verdade a construcdo do proprio antropélogo

sobre as construcgdes de outras pessoas, de seus sujeitos e interlocutores:

Fazer a etnografia é como tentar ler (no sentido de “construir uma leitura de””) um
manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas
e comentarios tendenciosos, escritos ndo com sinais convencionais do som, mas
com exemplos transitérios de comportamento modelado (GEERTZ, 1989, p. 7).

Em relacdo a etnografia esta possui etapas de mapeamento, ou etapas de descricoes.
Estas fases, sdo descrigdes densas e geradoras de dados devendo ser analisadas pelo
pesquisador. Assim, o etnografo anota, registra, cataloga o acontecimento presente naquele
momento de pesquisa de campo, consultando novamente, a partir de sua organizacao do
diario de campo (GEERTZ, 1989).

Em seu livro Observando o Isla (2004), Geertz analisa o islamismo no Marrocos e
na Indonésia, utilizando as lendas referentes aos personagens histdricos, importantes para a
islamizacdo desses paises. Este € um estudo de religido comparada, mas ndo é este o foco
aqui, o que ilustro com exemplos do proprio autor é a realizacdo da descricdo densa.
Descrever densamente o islamismo na Indonésia e no Marrocos exige de Clifford Geertz
formas de retratar a realidade e o estilo de vida destes povos, além do impacto de um sobre
0 outro, demonstrando o qudo complexa é essa empreitada.

A partir dessas leituras ao iniciar a pesquisa ficou claro que deveria ser uma
observadora ativa, ndo apenas observando/analisando de longe, mas participando ativamente
e experimentando a “intera¢ao” na primeira pessoa. De acordo com Geertz minha tarefa
antropologica consistia em uma “ciéncia interpretativa, a procura do significado” (GEERTZ,
1989, p. 4).

Nessa perspectiva, a compreensdo simbdlica dos ritos de vida/morte no ambito
neopentecostal passa pelos significados culturais associados a eles. Neste sentido,
justificamos sua interpretacdo a luz de Clifford Geertz que argumenta “expor sua
normalidade, sem reduzir sua particularidade, investigar a importancia ndo-aparente das

coisas” (GEERTZ, 1989, p.36). A énfase na interpretacdo, em vez de na explicacdo, proposta
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pela antropologia de Geertz estreita uma convivéncia de complementaridade enriquecedora
com efeitos reais nas produgdes antropoldgicas (CARDOSO, 2006).

A partir deste embasamento teérico temos potencial para a compreensdo dos
diferentes significados associados a esses ritos e interpreta-los. E como estes ritos dao
identidade e estdo incrustados na ressignificacdo do Ethos neopentecostal. Ressaltamos a
importancia de perceber as teias de relagcdes que essas denominacdes religiosas tém com o
mundo exterior a elas. Por isso, a sociedade circundante, também € objeto da anélise, a partir
da relacdo entre ela e as denominacges estudadas.

Sendo assim, a luz desse conjunto de reflexdes, situamos algumas questdes acerca do
fazer antropoldgico contemporaneo no que se refere a préatica etnografica e as exigéncias
para se pensar os ritos de vida/morte num cenario entrecortado por um discurso de disputa
por hegemonia ndo apenas de predominancia no campo religioso, mas na direcdo do
“dominio” politico e ideologico neopentecostal.

Assim, a intervencdo da pesquisadora, € um exercicio de buscar uma compreensdo
dos contextos em foco, considerando que as denominacdes religiosas, objeto dessa pesquisa,
a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e a Igreja Internacional da Graca de Deus
(11GD), possuem visdes que ora Se aproximam ora se separam. Todavia, os desafios impostos
ao nosso trabalho dizem respeito a doutrina teoldgica “imediatista” das igrejas
neopentecostais IURD e IIGD, voltadas para vida terrena.

Entretanto, na busca de respostas a essas problematicas, percebi que varios pontos de
investigacdo emergiram nesses contextos. Um ponto importante foi etnografar no campo
virtual, uma tendéncia relativamente nova, mas utilizada pela antropologia desde o inicio do
ano 2000. Esse ambiente virtual caracteriza ndo s6 um “novo” espag¢o de sociabilidade

humana, mas também um ambiente criador de novas formas de sociabilidade:

Os computadores podem transformar, em alguns sentidos, 0 modo como a
pesquisa qualitativa vem sendo feita e, até mesmao, sugerir novas pesquisas sobre
0 proprio uso da Internet como fonte de dados ou como meio de relacionamento
entre grupos (AMARAL, 2003, p. 21).

Além disso, o contato com os interlocutores pode ser feito mais rapidamente, basta
apenas que estejam conectados. Claro que existem problemas, como a néo certificacéo de
que tal pessoa tenha, de fato, visto o texto escrito. Dessa forma, a netnografia, termo usado
pela primeira vez pelo professor norte-americano Robert Kozinets em 1998, pode ser
aproximada da etnografia, entretanto, no ambiente virtual, conceituada por Kozinets (1998)

como:
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O resultado escrito do campo de estudo de culturas e comunidades que emergem
dos ambientes virtuais on-line, mediados por computadores e comunicaces
baseadas na Internet em que os resultados de campo sdo metodologicamente
informados com base nas tradicbes e técnicas da antropologia cultural
(KOZINETS, 1998, p. 366).

Desse modo, € importante observar a netnografia como uma ferramenta de pesquisa
possuidora de variantes construidas com o desenvolvimento das tecnologias virtuais, sendo
vitais aos pesquisadores na contemporaneidade, embora conforme pondera Fragoso,
Recuero e Amaral (2013):

Uma das grandes dificuldades da pesquisa nas Ciéncias Humanas e Sociais e, de
um modo especial, da pesquisa de novas tecnologias € a abordagem empirica.
‘Como fazer’, ‘como aplicar’ e ‘como pensar’ abordagens metodoldgicas que
sejam eficientes e que permitam aos pesquisadores coletar e analisar dados
compativeis com seu problema de pesquisa € com suas perspectivas tedricas
mantendo o devido rigor cientifico constituem os maiores desafios que se colocam
para os pesquisadores (FRAGOSO; RECUERO; AMARAL, 2013, p.17).

E interessante observar algumas condicBes prévias necessarias para a utilizaco dessa
ferramenta na pesquisa etnogréafica, mesmo tendo pressuposto da etnografia, como a
interacdo do(s) pesquisador(es) com os interlocutores, sendo, neste caso, a interagdo no
ambiente virtual, possui desvantagens, como nao poder analisar a linguagem corporal, tom
de voz e emocdes, que vao para além do texto escrito pelo interlocutor (VARGAS, 2008).

Ressalto, porém, a utilizacdo dos pressupostos da pesquisa de campo, com algumas
adaptacdes no ambiente virtual. Nesse ponto, a netnografia exige uma certa disposicéo e
flexibilidade do pesquisador para transitar por diversas plataformas com o intuito “de
acompanhar o nomadismo das personas e dos discursos que por eles circulam” (BENITI,
2010, p 38). Neste contexto, o pesquisador ndo deve ser um lurking (invisivel) evitando
assim, possiveis desvios, recorréncias e contradi¢cGes na pesquisa.

Embora, Segata (2008) afirme que a diferenca maior entre a etnografia on-line e off-
line reside no fato de que “ndo se tratam apenas de relacdes face a face, antes sim e em
grande medida, tratam-se de alguma forma, de relagdes mediadas por computador e acima
de tudo relagdes em espacos on-line” (SEGATA, 2008, ndo paginado).

Desse modo, o entendimento do conteido das entrevistas repassadas, por meio dos
Blogs e e-mails dependiam da minha interacdo, do meu grau de engajamento em relacéo ao
texto escrito. Todavia, é importante pontuar que a pesquisa no campo virtual foi pautada em

preceitos éticos, uma vez que:
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Aspectos éticos devem serem observados na pesquisa netnografica, em termos de
se obter consentimento sobre o que vai ser publicado, ainda que a natureza do que
é observado seja publica, bem como, que se mantenha o anonimato e confidéncia
uma vez requeridos” (MONTARDO; PASSERINO, 2006, p.6).

Diante desse quadro, Birman (2003) auxilia na discusséao sobre o tratamento e analise
do material construido, por meio das conversas nos blogs de interlocutores importantes para
a compreensdo do universo da pesquisa, ajustando nossas analises ao alcance destes métodos
que, alids, ja sdo usados por antropologos e sociélogos ha décadas.

E importante ressaltar o uso dos recursos audiovisuais e a fotografia documental
como instrumentos capazes de capturar formas, cores, movimentos, dramatizagdes,
teatralizacdes e didlogos mediados entre os fiéis nestas denominacdes religiosas
(BOURDIEU, 2003; GURAN, 2002; SAMAIN, 2012). Nessa perspectiva, a antropologia
visual aparece como recurso estratégico aliado ao diario de campo, permitindo registrar o
que dificilmente conseguimos descrever em palavras.

Vale notar a pertinéncia do uso da fotografia para a pesquisa antropoldgica, na qual
existe uma relacdo indissollvel entre o conjunto de fotos e a compreensdo da natureza do

préprio tema. Nessa perspectiva Guran (2002), corrobora:

A fotografia €, uma extensdo de nossa capacidade de ver, destaca aspecto de uma
cena a partir do qual seja possivel se desenvolver uma reflexdo objetiva sobre
como 0s individuos ou 0s grupos sociais representam, organizam e classificam as
suas experiéncias e mantém relagdes entre si (GURAN, 2002, p. 103).

Tal empreitada ndo constitui uma tarefa simples, visto que a qualidade da
interpretacdo dos registros em imagens/audio de campo depende da aproximacdo da
pesquisadora com os interlocutores. Contudo, as fotografias sdo utilizadas, inserindo-as no
corpo da tese, ultrapassando a simples ilustracdo. Seguindo o que ja foi feito por Malinowski
(1984), propondo a elaboracdo de uma antropologia que evidencia o inter-relacionamento

entre fotografia e texto, como sugere Andrade (2002):

A imagem, hoje, ndo pode mais estar separada do saber cientifico. A Antropologia
ndo dispensa 0s recursos visuais — e ndo sdo recursos apenas como um suporte de
pesquisa, mas imagens que agem como um meio de comunicago e expressao do
comportamento cultural. A Antropologia Visual ndo almeja, dentro dos novos
padrdes de pesquisa, apenas esclarecer o saber cientifico, mas humanisticamente
compreender melhor o que o outro tem a dizer para outros que querem ver, ouvir
e sentir (ANDRADE, 2002, p.110-111).
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Dessa forma, a linguagem fotografica deve ser de facil compreensdo para o
entendimento do leitor dessas informagdes imagéticas e textuais, em razdo de ser um
processo que deixou de ser uma técnica complementar e tornou-se uma pratica também de
envolvimento, consequentemente, linguagem de acesso agregadora da pesquisa. Para tanto,
acompanhamos Crapanzano (1980) ao propor o didlogo, observando sempre a natureza
intertextual nesse dialogo e buscando articular a vida das pessoas e o contexto. Nesse sentido,
é evidenciado os tensionamentos vividos pelos interlocutores, suas vivéncias descritas e
observadas dentro do contexto religioso do qual fazem parte.

Entretanto, é necessario estar atenta, perceber as teias de relacdes, ou seja, procurar
ndo deixar ninguém que esta na trama de fora, como delineia Malinowski (1984), procurando
estudar cada “fendémeno”. Isto, significa privilegiar a observacdo com maior regularidade
presencial, certos momentos, comportamentos e elementos chaves. Alias, ter uma dimensao
bem mais abrangente do que uma entrevista poderia captar, fazendo parte dos
“imponderaveis da vida real” que s6 uma acurada e constante observacdo podem ajudar a
“desvendar”.

Enfim, exponho com estas argumentacdes as questdes mais praticas da metodologia
utilizada. Efetivamente, os momentos metodoldgicos da pesquisa foram: No primeiro
momento revisar a bibliografia sobre o tema escolhido para pesquisa e 0s temas tangenciais
a ele. Tal perspectiva nos conduziu a possibilidade de aprofundar o
conhecimento/experiéncia de inser¢do em campo.

O segundo momento é a concretizacdo da pesquisa de campo junto aos interlocutores,
com acompanhamento das atividades nas igrejas em foco, além das entrevistas e conversas
formais/informais num processo de ouvir e reouvir, recortar e selecionar as falas contidas
nas narrativas em um exercicio de reflexdo. Embora, para além do conhecimento e do
dominio tedrico, o trabalho de campo engloba caracteristicas e especificidades do
pesquisador, como Grossi (1992) afirma: “cada trabalho de campo é uma experiéncia
marcada pela biografia individual de cada pesquisador” (GROSSI, 1992, p. 8).

Dessa maneira, o trabalho de campo esta sempre acompanhado do estilo, das
preferéncias e caracteristicas do pesquisador. As afinidades teoricas, sua personalidade
infere tanto na escolha quanto no decorrer do trabalho etnografico. Sendo assim, o terceiro
momento privilegiou a escrita, configurando-se como um “produto final”, no qual se revela
as articulagbes dos dois primeiros momentos da pesquisa. No qual foi aprofundado néo
apenas o significado dos Ritos de vida/morte, mas como fazem sentido, como ganham

significado para os fiéis evangelicos neopentecostais em suas falas, siléncios, gestos, acdes.

65



Desse modo, a escolha metodoldgica edificou dados, efetivou reflex6es identificando
e desvendando formas de ser e viver dos evangélicos neopentecostais. Ao mesmo tempo, a
narrativa etnografica proporcionou um cordao capaz de permitir a contextualizacdo mais
“densa” dos depoimentos e entrevista, em razdo de proporcionar a pesquisadora lidar com o
instavel, com algo em perpétua mutacao.

Portanto, este capitulo apontou algumas reflexes sobre a construgdo do fazer
etnografico. Nessa perspectiva, nos proximos capitulos é apresentado o itinerario da pesquisa

etnografica no ambito neopentecostal com seus aspectos, dindmicas e particularidades.
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CAPITULO I
ADENTRANDO A CATEDRAL IURDIANA

[...] uma coisa é observar as pessoas executando gestos estilizados e cantando
cangdes enigmaticas que fazem parte da pratica dos rituais, e outra é tentar
alcancar a adequada compreensdo do que os movimentos e as palavras significam
para elas (TURNER, 1974, p. 20).

O fato de ser mulher, ter um estilo de vida diferenciado as doutrinas da igreja ndo
facilitaram minha entrada em campo. No entanto, construir a minha circulagdo no espaco
iurdiano foi uma experiéncia bastante enriquecedora e necessitou da elaboracdo de
estratégias, que facilitassem minha entrada e permanéncia, principalmente, durante as
atividades realizadas na Igreja, lugar sagrado e repleto de restricdes. Dentre as estratégias
utilizadas, considero como as mais importantes 0 uso de roupas consideradas “adequadas”
para comparecer as atividades da Igreja, apesar de ndo haver restricdes de vestimentas.

Isso posto, este capitulo apresenta o trabalho de campo realizado no periodo de
setembro de 2018 a julho de 2021. Os dados foram construidos, através da pesquisa in loco,
e netnografica sem, evidentemente, desprezar as fontes bibliograficas existentes a respeito
do tema. Como mencionado, na introducéo iniciei a pesquisa no tocante as denominagdes
neopentecostais no mestrado e, posteriormente continuei no doutorado com perspectivas
diferentes. Assim, o processo de trabalho por tras da presente pesquisa obedeceu a algumas
etapas distintas.

A primeira etapa estd relacionada com a observacdo participante realizada
simultaneamente nos cultos/reunifes na Catedral da Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) e na Sede da Igreja Internacional da Graca de Deus (IIGD), essa serd abordada no
capitulo seguinte. As duas denominagdes estdo localizadas na Avenida Constantino Nery®8,
bairro Sdo Geraldo.

18 Tem seu inicio na Avenida Torquato Tapajos, no bairro de Flores ligando a zona oeste da cidade ao centro
historico. Em 30 de novembro de 1905, a Lei Municipal 426 estabelece a nomenclatura de Constantino Nery
em homenagem ao engenheiro militar, marechal e politico amazonense, governador entre 1904 e 1908. Em
1910 o nome é trocado para Avenida Jodo Coelho; em 1919 para Olavo Bilac; em 1927 volta a se chamar
Constantino Nery; em 1930 volta para Olavo Bilac; e em 1953 volta definitivamente para Constantino Nery
(DUARTE, 2014 p. 72).
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Imagem 5: Localizacdo da Catedral Universal do Reino de Deus e da Sede Internacional da Graca de Deus

~Avenida Constantino Nery - Bairro Séo Geraldo.
; e el S :

' d?[e: Durango Darte
ConfiguragBes: N. Silva (2021)

Para efetivacdo metodologica da pesquisa, participava assiduamente nos cultos e, a
partir dai, construi relagdes pessoais que possibilitaram acesso as experiéncias religiosas dos
lideres e dos fi€is, pois, apesar do contato anterior para a pesquisa do mestrado, uma nova
relacdo social foi construida com as atuais liderancas. Em razdo da rotatividade de bispos e
pastores, o Bispo da Catedral lurdiana havia sido substituido.

Diante desse cenario, iniciei uma nova construgdo de contatos gradualmente, com
isso consegui situar-me sem que fosse rejeitada, apesar da desconfianca dos Lideres e fiéis
em criar lagos com alguém “ndo evangélico”. Acredito ser esse 0 meu Embate etnografico®®,

pois, de antem&o os evangélicos mostravam-se interessados na minha conversio.?

19 Onde intensidades afetivas novas tém que ser domesticadas, ou, tornadas familiares, para que um projeto
antropoldgico se torne possivel (Ver. FRAVET-SAADA, J. 2005).

20 A conversdo religiosa, aponta sempre para uma mudanga nas crencas, nos valores, no comportamento e na
identidade (CAROZZI, 1994).
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Depois de resistir a conversdo, expliquei meu interesse no &mbito religioso por conta
da pesquisa ndo por adesdo, além disso, havia certa desconfianca a respeito das inten¢des do
estudo e, por causa disso, 0 encontro etnografico ocorreu conforme Geertz (1989) descreve
como “‘um negaocio enervante que s6 é bem-sucedido parcialmente” (GEERTZ, 1989, p.10).

Na segunda etapa do trabalho de campo continuei com conversas formais/informais,
nas quais constatei alguns elementos que flexibilizaram a montagem de um quadro com
dados a respeito da denominacdo em pauta, dando sequéncia a terceira etapa esta relacionada
com o levantamento do material impresso a respeito dessa Igreja. Assim, o material empirico
foi completado com as imagens efetivadas pela pesquisadora e cedidas pela igreja, sendo
sistematizadas e analisadas com o balizamento do referencial teodrico. Dito isto, inicio o
passo a passo da etnografia na Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) na cidade de

Manaus.

2.1. Entrada no Campo: Expectativas e Negociacoes

A primeira visita a Catedral da Igreja Universal do Reino de Deus foi no minimo
surpreendente. Ao chegar no alto da escada encontrei segurancas com coletes a prova de bala
e armados, chamados Centurides, um grupo formado por homens e mulheres que passam
certa intimidag&o ao visitante. A suntuosa Catedral lurdiana com suas colunas jonicas, um

amplo estacionamento, varias salas e seu saldo de culto com cinco mil e duzentos lugares.

Imagem 6:Catedral Igreja Universal do Reino de Deus-lURD-Manaus

Fonte: Acervo-lURD-Manaus
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Estava praticamente repleto, visto ser uma segunda-feira, dia da semana escolhido pela
IURD para realizar os cultos dedicados especialmente aos fiéis empresarios que estejam
enfrentando algum tipo de dificuldade financeira.

Terminado o Culto fui até a recep¢do no subsolo sempre seguida por um centurido.
Aguardei na recepg¢do para falar com alguém responsavel pela Terapia do Amor, visto que a
IURD possui departamentalizagdo com um formato empresarial, no qual todos os
funcionarios batem ponto digital e usam cracha, dentre eles pastores, obreiros, técnicos
dentre outros. Os varios pastores sdo alocados, cada um responsavel por um tipo de servico
especifico, visando orientar os fiéis no decorrer da sua caminhada evangélica.

Na recepcdo observava e era observada, quando finalmente chegou a Pastora
responsavel pelo Setor de Casamento da Terapia do Amor. Muito desconfiada ela conversou
comigo explicando ndo poder fala nada sem a permissdo do Pastor responsavel pelo setor,
também naquele momento estava sendo efetuado o pagamento para o curso “Casamento
Blindado” os participantes eram 0s casais do casamento coletivo no dia 15 de novembro de
2018.

Neste contexto, um ponto interessante a destacar na minha inicial “viagem
xamanistica” (Da Matta, 1978), realizada no meu encontro “com o outro”, ndo foi tao
simples em virtude das dificuldades de se fazer pesquisas de campo entre os membros da
IURD. Apesar disso, permaneci na recepcao, observando os casais chegando para pagar a
taxa do casamento coletivo e nesse interim comecei alguns didlogos produtivos que seréo
abordados oportunamente em outro momento da tese.

A secretaria diferente da Pastora entregou-me um flyer e informou o nome e o
telefone (WhatsApp: (92) 99255-XXXX) do Pastor da Terapia do Amor e o nimero do telefone

do Setor de Casamento.

imagem7: Flyer da Terapia do Amor

Voot sabe 0 quee.
Tomado A )

imagem 8: Contato setor casamento

“Parficipe das aulas que vai mudar
a historia da sua vida senfimental
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i T Sl G

Fonte: N. Silva (2018) Fonte: N. Silva (2018)
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Depois do primeiro contato, as idas a campo, ocorreram nas chamadas “reunides” da
Terapia do Amor e do Culto da Libertagdo, realizadas nas quintas e sextas-feiras as sete, dez,
doze, quinze e dezenove horas nos principais templos iurdianos. As reunides da Catedral
foram transferidas para a nova igreja, localizada nos fundos da Catedral, em razdo de
somente a reunido dos Empresérios e a reunido da Familia no domingo serem realizadas na
Catedral. Essa medida foi tomada para economizar energia devido a grande espacializacao
da Catedral.

Imagem 9: Vista aérea da Catedral da Igreja Imagem10: Interior Catedral Igreja Universal
Universal ao fundo o Templo Menor

Foram observados diretamente a Terapia do Amor e os Cultos da Libertacdo, estas
observacdes ocorreram mais intensamente no periodo entre 0 més de setembro e dezembro
de 2018, incluindo novas visitas durante o0 ano de 2019, 2020 e 2021. Sendo assim, chego
ao inicio da Terapia do Amor, o templo estava com todas as luzes acesas e praticamente
vazio, aos poucos as pessoas chegam e se espalham por todo o saldo, observo, fiéis
“determinando” seus objetivos e metas. Novamente ndo passo desapercebida pelo obreiro,
que pergunta se eu estava “visitando a igreja”. Apresentei-me ao obreiro e expus minha
pretensédo de falar com o Pastor.

A reunido comecgou e durou em torno de duas horas. Durante todo o culto, dois
aspectos predominaram na pregacao do pastor: a importancia do dizimo e das “ofertas” como
prova de fidelidade e fé, e o poder maléfico dos “demonios”. Esses aspectos sdo “chaves”
para as “correntes de F&” assumirem relevancia, por meio de objetos considerados “bens

abencoados”.
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Mosaico 1 - Bens
abencgoados: Tabua, Rosa,
Agua.
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Os cultos sdo dindmicos e animados, batem palmas, cantam os louvores com
coreografias e os pastores da IURD seguem inumeras taticas para prender a atencao dos fi€is.
Uma delas consiste em perguntar “Ta ligado?” e a plateia responde “Sim” (SILVA, 2017).
Ao término do culto estabeleci meu primeiro contanto com o Pastor Paulo? falando
claramente dos objetivos da minha pesquisa etnografica como estudante de pds-graduacao,
na perspectiva de Maués (2008), que afirma “sempre deixar claro o objetivo cientifico da
participagdo em campo” (MAUES, 2008, p. 117).

Esse momento da pesquisa foi para mim cauteloso, em razdo do olhar desconfiado
do pastor evidenciando a aversdo iurdiana enfrentada por pesquisadores como o Prof. Dr.
Leonildo de Campos em sua pesquisa na IURD. Mas, apos refletir, o pastor liberou a minha
presenca nas reunides, afinal as portas da IURD estavam abertas, mas eu também deveria
falar com o Bispo responsavel pela Catedral.

Desde o inicio da pesquisa, sempre houve a proposta de ouvir as liderangas pastorais
e os fiéis para construcdo dos dados. Seguindo em frente com a programacao da pesquisa,
apesar do constrangimento, continuei a participar das reunifes buscando encontrar
interlocutores. A principio, a pesquisa se desenvolveu dentro dos limites fisicos da igreja.

Contudo, com minha “adesdo” a0 grupo, passei a observar os “irmdos” em seu
cotidiano, visto a efetivagdo de conversas informais nos cultos. Busquei conversar com
pessoas sentadas ao meu redor e, a partir dessas investidas alguns passaram suas paginas em
redes sociais, e-mail e telefone, dispondo-se a conversar comigo com mais calma em suas
residéncias. Assim, a partir dessa atitude obtive acesso a um turbilhdo de sentimentos,
interrogacoes, e a necessidade de exercer algo imposto pela religiosidade.

Diante desse quadro, procurei ajustar o olhar as relacdes e aos temas nas conversas
entre os fiéis, que frequentemente abordavam suas provacdes, tentacdes ou superacgoes.
Percebi a presenca do conflito no cotidiano dos evangélicos iurdianos, dado que agir contra
os interesses do mundo (repletos de pecado) demanda luta e superagdo. Os fiéis mais
fervorosos procuram sentar mais préximos ao palco (local no qual sdo realizadas as prédicas
e performances musicais), enquanto os participantes ocasionais ou visitantes ficam mais ao

fundo do saldo.

2L A fim de preservar as suas identidades, todos os/as interlocutores/as e as liderangas da IURD assim como da
11GD na cidade de Manaus citado/as nesta pesquisa sdo apresentados/as com nomes ficticios. Com exce¢do das
falas do Bispo Edir Macedo, Cristiane e Renato Cardoso e do Missionéario R. R. Soares visto que as mesmas
foram obtidas, por meio de respostas no Blog e Site dos mesmos que segundo eles seriam de dominio publico.

73



Essa formagao da-se tanto na Terapia do Amor como no Culto de Libertagdo, o mais
concorrido da semana, talvez pela énfase dada & Teologia da Prosperidade e a Batalha
Espiritual contra as forcas malignas. Uma semana, apds minha “iniciagdo”, ja inserida em
campo, enfatizava continuamente aos fiéis 0 quanto minha pesquisa era importante para
compreensdo dos ritos de vida/morte e, que ndo era minha intengdo em hipotese alguma,
questionar a fé deles. O anonimato foi garantido a todos os fiéis e 0s pastores participantes.

Por critério de selecdo dos possiveis entrevistados, estabeleci que os mesmos fossem
fiéis com frequéncia semanal a igreja pelo periodo de seis meses. Com isso, tencionava
garantir crengas individuais solidificadas que reverberasse por meio das entrevistas suas
praticas religiosas. Por conseguinte, as entrevistas foram marcadas em data e locais
indicados pelos proprios entrevistados e, ap0s a apresentacdo e assinatura de Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). Ressalto que algumas entrevistas foram
realizadas na propria igreja, depois dos cultos, com consentimento dos participantes. No
entanto, ndo foram gravadas obedecendo as restrigdes impostas pela igreja.

2.2. Costurando as posicdes e os dominios IURDIANOS

Para acessar os interlocutores foi efetivado contato via telefone, marquei entrevista
com Maria que conheci na minha primeira visita a [IURD, visto que para ter acesso ao curso
dos Noivos eu precisava de uma “ponte,” pois 0 pastor ndo permitiria minha presenca.
Conforme observado por Maués (2008) “essa participacdo em rituais sera sempre limitada a
ndo ser que o pesquisador seja praticante daquela religido” (MAUES, 2008, p. 117), o que
ndo era 0 meu caso.

Maria da Congregacdo do bairro Armando Mendes pertencente ao Grupo Forca
Jovem, iria realizar o sonho de casar-se na IURD, conversou bastante comigo e disse: Vocé
pode ir comigo na reunido, pois meu noivo ndo vai poder devido ao trabalho dele??. Dessa

forma, consegui realizar observagéo nas reunides de preparacdo para o casamento coletivo.

22 Todas as falas dos interlocutores estdo em italico para diferenciacdo e destaque. Procurei transcrever
literalmente os depoimentos. Porém, muitas foram as dificuldades ao relacionar a comunicagéo verbal com a
redacdo gramatical.
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Ao agendar o casamento, era entregue o Kit (livro casamento blindado + guia de
estudo e aplicacdo) também recebiam instrucdes para assistir o curso casamento blindado,
onde s3o exibidos 7 videos dos Programas The Love School e Godllywood?* apresentados
por Cristiane Cardoso® (filha de Edir Macedo) e o seu conjuge Bispo Renato Cardoso?®
aulas de aproximadamente de 90 minutos, dicas sobre como blindar seu casamento.

Embora, minha presenca tenha sido notada, permanego por algum tempo sem ser
incomodada. Mais uma obreira pergunta a Maria quem sou eu? Calmamente, Maria responde
que sou sua “prima”. Nesse momento o pastor manda todos ficarem de pé em frente ao altar,
bem proximos ao pulpito para escutamos as regras do ritual do casamento.

e Nao haverd entrada triunfal para os casais, sera casamento coletivo.
e Chegar a Terapia uma hora antes para que 0s noivos e as testemunhas possam assinar

a Ata Oficial da Universal e receber o certificado antes da reuniéo.

e Sobre o traje: O vestuario decente é esperado de todos os casais e convidados. A
recomendacdo é usar trajes sociais, casuais ou esporte fino.

Nessa esteira de ordenamentos, surgiram inimeros debates sobre o casamento
iurdiano. Diante dos questionamentos, o Pastor enfatizou que o casamento vai muito além

da festa ou cerimodnia.

O cristdo deve saber diferenciar o que é mera tradicdo do que é
supersticdo. Repetir costumes ou ritos com a intencédo de que isso
Ihe traga algum tipo de sorte ou prosperidade contraria a fé
inteligente (Pastor Paulo, diario de campo, outubro 2018).

230 projeto redine varias atividades: a publicacdo de livros e DVDs, 0 programa televisivo semanal da Rede
Record, cursos presenciais com casais e solteiros, o evento The Love Walk — A Caminhada do Amor, camisetas
e outros produtos da marca, além do Cruzeiro The Love School, viagem de tema roméantico com a presenca do
casal Bispo Renato e Cristiane Cardoso.

24 Possui um “corpus” doutrinario criado em dezembro de 2009 em Houston, Texas. O sucesso ¢ tdo grande
que a idéia se espalhou para outras igrejas, por todos os Estados Unidos e 0 mundo. O grupo ensina valores
totalmente contrarios aos das mulheres da midia, que pertencem a um lugar chamado Hollywood. Ver.
GODLLYWOOD. 2015. Disponivel em: http://www.godllywood.com/br/

rush/inscricoes-godllywood-2015/.

ZFilha de Edir Macedo e personalidade midiatica, Cristiane desenvolve trabalhos voltados principalmente para
0 publico feminino, sejam as fiéis da igreja ou ndo. Junto com o marido esta a frente da marca The Love School
e promove uma gama variada de produtos e servigos, desde livros e revistas a cursos e palestras sobre o
relacionamento a dois. (BRONSZTEIN & RODRIGUES, 2016).

2 |_ider promissor na linha de sucesséo de Edir Macedo, hoje € bispo da Igreja Universal. E escritor, articulista
e palestrante internacional. Conselheiro familiar e matrimonial, certificado pelo National Marriage Centers de
Nova York, é também autor dos best-sellers Casamento Blindado e 120 minutos para blindar seu casamento,
ambos escritos em parceria com sua esposa, Cristiane Cardoso.
(_https://blogs.universal.org/bisporenatocardoso).
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Pergunto: O que ¢é Fé Inteligente?

A fé inteligente revela que ndo é a cor da roupa ou as tradicdes que
fazem com que uma unido seja feliz, mas o compromisso do casal
diante de Deus. Isso significa viver o rito de vida plenamente, ou seja,
o tridngulo amoroso: marido, mulher e Deus. Por isso, ndo acredite
em sorte, tenha fé (Pastor Paulo, diario de campo, outubro 2018).

Apds, a minha interferéncia ele chama todos para entregarem as ofertas e ao término
distribuir a uncdo dos 6leos. Assim, participei durante uma semana do curso dos Noivos.
Quando estava saindo o Pastor perguntou: Vocé vai continuar vindo? Respondi: Sim. E
gostaria de entrevistar o senhor. Pastor Paulo: Depois dos casamentos converso com vocé
(Sai).

Eu e Maria fomos para a parada do Onibus, na qual encontrei outros casais que
também participaram da pesquisa e suas falas serdo apresentadas no decorrer do capitulo. O
casamento Coletivo do dia 15/11/2018 estava marcado para as 19 horas, era dia de festa, a
igreja estava decorada e ouvia-se um fundo musical de um cantor gospel, cujo o CD estava
sendo vendido. Todos podiam fotografar e filmar antes de comecar o Culto, visto que as
imagens oficiais do casamento coletivo séo produzidas pela emissora de TV lurdiana. Sendo

assim, destaco algumas imagens e alguns momentos do Culto.

Imagem 11: Entrada da Igreja Imagem 12: Reservado dos Noivo

Fonte: N. Silva (2018) Fonte: N. Silva (2018)
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O Culto tem inicio, o Pastor Paulo comeca a prédica sobre dizimos, ofertas e fé
positiva exaltando que a “sua oferta € o tamanho da sua fé”. Enfatiza que falam muito de
Edir Macedo, mas ele ndo € um derrotado, porque tem o Espirito Santo dentro dele. O pastor
afirma que mesmo os casais ndo iurdianos e convidados estdo ali com um propdsito. Noto,
que essas palavras geram certo desconforto nos convidados e parentes ndo iurdianos, a
demora com a pregacéo e os exemplos do pastor em relacéo a obtengéo de béncgdos incomoda

a audiéncia.

Vocés querem béncdos. Entdo paguem um bom preco. Se vocé vai
ao “bate palmas’ comprar um terno esse terno ndo vai te vestir bem.
Mas se comprar no Vieiralves este vai te vestir como uma luva.
Assim sao as béncaos. Falam tanto da Universal, mas é a Universal
que hoje ta realizando em todo Brasil, mais de oito mil casamentos
porque esses casamentos sdo importantes para revitalizar a igreja.
Porque ai fora os “outros” tdo apoiando o divorcio (Pastor Paulo,
diario de campo, novembro 2018).

Nesse momento é realizada a coleta dos dizimos, ofertas, distribuicdo de envelopes
béncdos do possuidor para ofertar nas proximas terapias do amor e a venda do livro

Casamento Blindado?’.

Imagem 13: Envelope do Possuidor Imagﬂ’ 14: Livros Casamento Blindado
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Fonte: N. Silva (2018) Fonte: N. Silva (2018)

27 Best-seller, - que conta com mais de um milh&o de exemplares vendidos, com uma versdo em inglés lancada
em 2013, A Bulletproof Marriage — Making Your Marriage Divorce-Proof, e uma adaptacéo televisiva como
especial de fim do ano da Record em 2013 -, é hoje a principal referéncia bibliografica dos sacerdotes e fiéis
da Igreja Universal sobre o tema dos relacionamentos amorosos.
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Por fim, a realizagdo dos casamentos segue 0 seguinte protocolo: entrada dos
padrinhos; entrada do noivo; entrada da noiva; entrada das daminhas de aliangas ou flores.
O momento mais importante é a uncéo das aliancas, nesse momento, é proferido um texto,

no qual o pastor enfatiza a construcdo de uma alianca entre a Igreja e 0s casais.

No casamento, as aliancas sdo o sinal do compromisso firmado
entre o casal. Os dizimos e as ofertas sdo o sinal de compromisso do
servo para com o Senhor. Dizimos simbolizam fidelidade; Ofertas
simbolizam amor (Pastor Paulo, diario de campo, novembro 2018).

Continuando, abencoa a todos e assim termina mais um casamento coletivo na IURD.
Nesse dia, casaram-se oitenta casais, dentre os quais havia um nimero consideravel de ndo

iurdianos.

Imagem 15: Casamentos na IURD-Manaus

Nl
ey L

Fonte: Acervo flfRD (2018)

Os casamentos ocorrem duas vezes ao ano, no més de junho foram cento e vinte cinco
casais, conforme informacdo do Setor de Casamento. Posteriormente ao evento do
casamento coletivo, continuo frequentando a Terapia do Amor e as outras reunides semanais,
correntes e sessfes e as outras atividades, em razdo de que a igreja Universal promove em
seus templos projetos nas areas de cultura, lazer, esporte, educacgéo, integragdo e assisténcia,

dentro e fora, dos templos em todo o territorio nacional e no exterior.
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Os mais conhecidos sdo Anjos da noite, distribuindo roupas e alimentos a moradores
de rua. TFteen (adolescentes), Forca jovem (ndo é obrigatério ser jovem), Raabe, grupo
Calebe (assisténcia a pessoas da terceira idade). Também ocorre outras atividades religiosas
fora das dependéncias dos templos, como cultos e assisténcia em presidios. No entanto,
ressalto que estudar estas acdes ndo fazem parte do escopo da pesquisa.

Né&o obstante, concentro-me na Terapia do Amor e finalmente consigo uma conversa
informal com o Pastor Paulo, que diz quanto é importante a minha participacdo, na Terapia
do Amor, pois mais importante do que encontrar alguém especial é estar preparada quando
esse alguém aparecer. Ressalto, sobre minha presenca na terapia ser apenas como
pesquisadora. Ele responde: Aqui a gente ndo obriga ninguém a ser crente, mas todos tém a
obrigacdo de participar das atividades do culto (Pastor Paulo, diario de campo, novembro
2018).

Isso é interessante, em razdo de remonta a diferenca entre crenca e engajamento,
confundidas sempre na ideia mais geral de “conversao” (MAFRA, 2014). Diante desse
quadro, pergunto sobre os ritos de vida/morte e suas concepcdes, valores, crencas, praticas
e saberes iurdianos. O Pastor responde que em relacdo ao rito de vida, no caso o casamento

ele pode falar, mas quanto a morte ndo € departamento dele.

O casamento é um rito de vida, um dos pilares mais importantes da
doutrina cristd. E uma decis&o espiritual em que um homem e uma
mulher firmam compromisso um com outro e também com Deus.
Oficializar a unido é muito importante. O casamento civil é o
compromisso que o casal faz diante dos homens. O casamento na
Universal ¢ o compromisso diante de Deus. E importante o
testemunho de cada casal para a igreja (Pastor Paulo, diario de
campo, novembro 2018).

Pergunto: Mas nem todos sdo iurdianos? E os divorciados séo aceitos?

A Terapia do Amor é direcionada para todos os publicos podem
participar casais, solteiros, e mesmo quem s6 vem observar sem
compromisso como vocé. Com relacdo aos descasados, a Igreja
Universal do Reino de Deus autoriza novas unides, somente aos
casais legalmente divorciados ou viavos. A igreja tem sido muito
tolerante com isso.....Hoje, eu acho que a igreja tem mais
compreensdo, é mais flexivel na aceitacdo do divorcio, do que a
igreja catdlica.
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O posicionamento mais rigoroso do pastor pode resultar no
esvaziamento da sua congregacao e isso ndo é bom ... A gente ndo
pode lutar contra o que é real. Contra o concreto (Pastor Paulo,
diario de campo, novembro 2018).

Respondo: Verdade.

Pergunto: Mas essa é uma realidade nas igrejas neopentecostais?

Acredito que somos mais flexiveis. Com a morte, 0 viivo ou vilva ta
livre pra casar com quem quiser, com o divorcio ele ta livre pra
casar novamente. Somos uma igreja postada num setor mais
evoluido, nosso culto tem maior nivel de compreensdo. Posso
adianta que o Bispo pode responder mais questdes inclusive sobre
morte, mas como ja disse a igreja ndo tem departamento de funerais.
Enfim, depois conversamos. Vamos para o culto (Fomos para o
culto) (Pastor Paulo, diario de campo, novembro 2018).

A fala do Pastor, demonstra um critério de orientacdo para a relagdo dos fiéis, por
isso oferecem cultos mais interessantes, com caracteristicas de espetaculo, uma estética
atraente, uma linguagem mais popular e um discurso que visa promover o0 bem-estar
imediato dos ouvintes, transmitindo a sensacdo de eficacia simbolica aos fiéis, como
consequéncia das suas préaticas litargicas e ritualisticas. Na qual, o discurso tradicional
parece ndo atender as expectativas da maioria dos fiéis evangélicos na atualidade (ADAM,
2013; PAEGLE, 2014; PIRES, 2010).

No entanto, percebo por meio das reunides como é dificil criar vinculos entre o0s
frequentadores, dado que nos trés horarios, nove, quinze e dezenove horas, o publico é
variado, vale ressaltar a permanéncia dos fiéis/ndo fiéis nos seus horérios devido as
“correntes milagrosas”. Durante o tempo em que estive ali, ouvi muitos debates em torno de
orgulho de alguns, constrangimentos e reprovacdes por parte de outros.

Um ponto a ser salientado é a composi¢do do “publico” (fiéis/ndo fiéis), que pode ser
considerado “feminilizado”, em razdo da presenca de mulheres ser aproximadamente 60%.
E relevante realcar o enfoque na Terapia do Amor devido a IURD ser departamentalizada e
os “problemas” sdo tratados separadamente nos seus departamentos.

Na “Sessdo Espiritual do Descarrego” realizadas nas sextas-feiras, foi possivel
verificar a busca de ajuda para problemas com membros da familia, conjuge, processo de
libertagdo, purificacdo dentre outros. E necessario esclarecer que frequentar a “Sessdo

Espiritual do Descarrego” facilitou 0 acesso ao Bispo, 0 Unico que poderia responder com
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mais propriedade sobre qual a importancia para a IURD dos ritos de vida/morte segundo o
pastor.

Ap0s, a oracdo final com pedido de protecédo aos fiéis no retorno para casa. O Bispo
acena e termina a oracdo (Palmas), logo o saldo esta vazio, porém uma fila se forma numa
das laterais do saldo, sdo alguns fiéis querendo falar pessoalmente com o Bispo. Nesse
momento, ele me chama e diz: N&o tenho muito tempo hoje, mas sei que temos muito que
conversar. O Pastor Paulo ja falou sobre vocé.

Perguntei: Entdo o senhor sabe da minha pesquisa sobre os ritos de vida/morte (Ele
interrompe): Como disse depois conversamos no momento o que posso dizer. O rito de vida
muito importante para nos € o casamento. Quanto a morte de nada servem as nossas oracoes
para aqueles que ja morreram, porgque cada um decide para onde ira ainda durante esta
vida como diz o Bispo Macedo (Dito isto, vai embora). E o Pastor assistente vai fazer o
atendimento as pessoas da fila.

Desta maneira, considerando o desafio da entrada e permanéncia no campo o fato de
estar presente em momentos muito intimos de cultos e ora¢des foi muito contundente no ano
de 2018. A seguir apresento o campo realizado em 20109.

Retomando, as idas aos cultos na IURD, fui abordada pelo pastor Paulo que embora
tenha sido gentil ditou as regras da minha permanéncia na igreja. Era terminantemente
proibido fotografar os rituais da IJURD, mas eu podia utilizar fotos publicadas por eles em
sites, jornais, revistas e blogs iurdianos, no qual poderia falar com o Bispo Edir Macedo.
Essas restricdes a etnografia na IURD, autores como Francisco (2014) no seu trabalho em
Rondondpolis (MT) e Ricardo Mariano (2012), enfrentaram limitacGes semelhantes.

Mesmo diante das restrigdes, continuei observando e participando mais atentamente
nas “reunides”, recebendo objetos e dando “ofertas”. A lista destes objetos ¢ enorme, tem
desde sabonete para “banho do descarrego”, xampu abencoado, perfume do amor, rosas
abengoadas , aliancas, “agua da sorte” entre outros.

Enfim, antes de apresentar algumas entevistas sobre a construcdo do simbdlico e a
interpretacdo sobre os ritos de vida/morte na IURD, destaco um culto de suma importancia
realizado em 11/04/2019 no Templo de Salom&o com a transmissdo simultanéa para todas
as igrejas. Afinal, seriam profecias proferidas pelo proprio Bispo Edir Macedo e sua esposa
Ester a respeito da familia-mor lurdiana, adotando um discurso fatalista exaltando as
palavras progresso, competicdo, sobrevivéncia. Esta foi uma das mais concorridas reunides,

visto que o publico ndo ficou limitado somente aos da Terapia do Amor.
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A presenca apocalipitica do Bispo j& era invocada, por meio do cartaz exposto na
igreja. Em sua fala o Bispo abordou vérias tematicas: dons espirituais, a uncdo da cura,
amor, casamento, chaves importantes para prosperidade financeira e o projeto “Um Brasil
de Vencedores”, no qual a Universal guiard os eleitos para a “Terra Prometida”. Esse
caminhar inclui uma familia estdvel e prdspera, apesar de incentivarem métodos

contraceptivos e 0s homens, por sua vez, a fazerem vasectomia.

Imagem 16: Cartaz da Terapia do Amor com o Bispo Imagem17: Prédica do Bispo Edir Macedo

O DIA DA
PROFECIA

o Bispo Epir MACEDO

QUINTA-FEIRA
11 e ABRIL s 20H

Fonte: N. Silva (2019) Fonte: N. Silva (2019)

Porquanto, a relevancia para os propositos da acao iurdiana sobre a familia é de fato
a execucdo de um planejamento de controle das necessidades e gastos a serem despendidos
para a manutencéo do lar. Para isso, o controle da quantidade de filhos é fundamental, sendo
a gravidez imprevista considerada “sinal de pobreza e irracionalidade” (TEIXEIRA, 2012,
p. 53).
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Em seu discurso foi abordado o lugar do homem e da mulher comparada a Pomba-

Gira®® e seu papel na relagdo do casal. Por outro lado, expressdes como ‘“‘casamento-

309 < 3195

empresa®®”, “investimento no amor>"”, “gerenciamento da vida a dois®"”, oriundas de um

vocabulario empresarial fizeram parte do discurso.

Este € o novo modelo de casamento regido pelo casal Cristiane e Renato Cardoso

329

(seu sucessor) que trazem a “fé inteligente®=” como norte para a felicidade alicercada em

uma teologia de resultados (PATRIOTA; CASAQUI; RODRIGUES, 2017). Diante desse
discurso do Bispo Macedo, escrevi para o Blog®® Oficial do Bispo, no qual ele foi muito
acessivel e respondeu alguns dos meus questionamentos. A seguir trechos de algumas
respostas do Bispo.

Pergunto: Qual a importancia do rito de vida / casamento para a Igreja Universal do

Reino de Deus?

Com a chegada do Casal Cardoso (Renato e Cristiane) passamos a
entender gue ali estava o caminho para o futuro da Igreja. Ha muito
tempo realizamos casamentos, mas agora o sentindo é mais forte,
realmente € um rito que vivificar a igreja. Por isso a igreja hoje
investe em cursos, livros, palestras e programas dirigidos para
casais. O casamento ¢ um lugar de disciplina e da realizacdo do
homem e da mulher de Deus, como continuidade das préaticas
desenvolvidas na igreja. Mas eu tenho algumas ressalvas. O rapaz
que deseja fazer a obra de Deus ndo deve se casar com uma moca
que tenha idade superior a dele [...] para ndo se deixar influenciar
por ela com excegoes de homens “suficientemente” maduros, mas
essa ‘“‘diferenca de idade ndo deve ultrapassar dois anos” (Bispo
Macedo, diério de campo, maio 2019).

28 Acusadas de romper casamentos e “virar cabegas”, as pombagiras sdo os espiritos demoniacos femininos
que, segundo a Universal, devem ser evocados e exorcizados para o bem da vida amorosa de seus fiéis. Seu
poder advém, nas religides afro-brasileiras, justamente da possibilidade de trénsito entre o permitido e o
proibido, carater ambivalente semelhante ao dos exus, cuja forga atrelada ao perigo potencial os torna “bons
mediadores e excelentes abridores de caminhos” (SILVA, 2007)

29 Que controla as emocdes dos conjuges em prol de um matrimdnio estdvel, duradouro e materialmente
prospero(CASAMENTO BLINDADO, 2012).

30 Os sete estagios do ciclo do casamento "desentendimento > debate > impasse > animos esquentam > egos
feridos > frustagdo e cansaco > desistem até o proximo..." Blindagem do casamento contra diferentes tipos de
ameacas do mal, tanto espirituais quanto psicoldgicas e sociais.( Biblia casamento blindado, 2015)

31 Nesse sentido, destaca-se o incentivo iurdiano ao planejamento familiar via controle de nascimentos, através
de métodos contraceptivos e mesmo o aborto, enquanto “recomendagao diretamente ligada a disciplina familiar
rumo a prosperidade” (TEIXEIRA, 2012),

32 Conceito aparentemente paradoxal que vincula o comprometimento religioso com uma postura racional de
resolucdo de problemas, como norteadora das relagdes amorosas;A fé nada mais é do que a acdo de crer. Ela é
inteligente, pois consiste de “[...] acdo, atitude, coragem, e ndo tem nada a ver com emog¢ao” (MACEDO,
2010).

33 https://blogs.universal.org/bispomacedo/ (www.arcauniversal.com/iurdtv)
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Pergunto: Por qué?

Muitas pessoas ndo gostam quando fazemos estas colocacdes.
Entretanto, temos visto que quando a mulher tem idade superior a
do seu marido, ela, que por natureza ja tem o instinto de ser
“mandona”, acaba por se colocar no lugar da mae do marido. Para
evitar este ou outros transtornos, oriundos da diferenca de idade (a
do marido inferior a da esposa), € preferivel que ndo haja qualquer
compromisso de casamento. Isso prejudica a Igreja, por isso o casal
Cardoso esta corrigindo esses erros. Leia o meu artigo “Homem de
Deus quanto a idade e a raca” esta no Site Universal. (Bispo
Macedo, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: E o ritual de morte, tem importancia na doutrina lurdiana?

N&o cabe a nenhum vivo sequer orar por mortos, pois podemos
claro, inferir pelos frutos do falecido se este teve uma vida de
discipulo ou ndo, mas a palavra final é apenas de Deus. A Palavra
de Deus, nos lava purifica e nos da fé para alcancar os favores de
Deus, por isso a morte significa o fim de uma vida de aquisi¢des que
o fiel buscaria se estivesse vivo. Por isso ndo cabe a igreja nenhuma
missdo pds-morte (Bispo Macedo, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: Mas a salvacdo do fiel da IURD. Isto ndo é responsabilidade da Igreja?

Se vocé ler meu livro "Nascimento Novo", 2008, na pagina /5 “a
pessoa aceita Jesus, mas, a partir deste instante, tem que manter a
salvacdo, através do seu proprio sacrificio com Deus até o Ultimo
dia”, caso contrario, a salvacdo é anulada. Entdo a morte ¢ um
fracasso da fé. Como ja disse ndo importa mais a doutrina de
Prosperidade (Bispo Macedo, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: Entdo o senhor concorda, que a politica de apoio aos casamentos na IURD

gera uma sustentacdo a Igreja.

Sim. Desde que haja planejamento. Principalmente com relacéo a
filhos (Bispo Macedo, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: Por qué?

Eu adoro falar sobre aborto e planejamento familiar...Nao é para
contrariar a igreja catélica, mas para ajudar as pessoas, para levar
as pessoas a uma vida de melhor qualidade. Quando nos adotamos
essa politica, que até outros colegas meus de outras igrejas
evangélicas também condenam com veeméncia, aqui dentro da
igreja também nds temos pessoas que condenam com veeméncia
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essa nossa posi¢do, mas eu bato nessa tecla... ora, o que o aborto,
ou a falta do planejamento familiar tém provocado? Os pobres é que
tém filhos, quem tem dinheiro, quem tem condig&o social, tem um ou
dois filhos. Qual é a pessoa que tem dinheiro e que tem uma prole?
Eu ndo conhecgo eu pergunto o que é pior, 0 aborto ou uma crianga
vivendo no lixao? (Bispo Macedo, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: O senhor € a favor do aborto?

Eu sou a favor do aborto sim, e digo isso em alto e bom som! E se
eu estou pecando eu cometo esse pecado consciente. Porque eu nao
acredito nisso! Isso é uma questdo de inteligéncia, de razdo eu sou
a favor do aborto e do planejamento familiar, nés na Igreja
Universal, é preferivel abortar do que ter a crianca saudavel, mas
criando problemas para a sociedade (Bispo Macedo, diario de
campo, maio 2019).

Continuando.....

Vocé tem quer ler trés livros meus Perfil do homem de Deus (1994),
Perfil da mulher de Deus (1997) e Perfil da familia de Deus (1999).
Posso dizer que essas trés publicacdes dao inicio a uma nova fase
do rito do casamento. Agora temos todo um investimento que
instrumentalizam o relacionamento conjugal sob a ldgica de uma
empresa (Bispo Macedo, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: E o rito de morte?

O que posso dizer no momento.... 0 regimento interno da IURD,
artigo 32, que trata das func@es do pastor, ndo ha nenhuma mencao
a assisténcia as familias enlutadas. 1sso é pra vocé pensar. Depois
continuamos essa conversa (Bispo Macedo, diario de campo, maio
2019).

A partir dessas respostas complexas justificando a pratica desses rituais, na qual a
lideranca lurdiana, afirma haver duas valorizacbes para esses ritos, o Casamento é
apresentado como possivel éxito para as demandas dos seus templos. Por sua vez, 0s ritos
morte/funerarios estdo fora das suas praticas religiosas de carater salvifico conforme
Mariano (1996), afirma:

A teologia iurdiana diz que os cristdos, enquanto socios de Deus ou financiadores
da obra divina, estdo destinados a ser prosperos, saudaveis, felizes e vitoriosos em
todos os seus empreendimentos sem perdas sempre vencedores (MARIANO,
1996, p. 24).
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Outra questdo importante, a partir das falas de Macedo e de outras liderangas da
IURD é a dimensdo ambivalente da prosperidade. A morte representa um tipo de derrota
(desordem) de todos os procedimentos ritualisticos criados pela IURD, para conferir aos seus
fiéis 0 sentimento de éxito e sucesso, na qual a Unica possibilidade da béncao é aqui e agora.
Um exemplo claro é o relato do ex-pastor da IURD Justino envolvendo sua mae
frequentadora de um dos templos iurdianos, apos, seis meses, do falecimento dela:

Prezada irm&: ultimamente temos sentido a falta de sua preciosa presenca nos
cultos de louvores ao Divino Espirito Santo. Lembre-se: “resisti ao diabo e ele
fugira de vos”. Espero ver-te na proxima Ceia do Senhor. Paz seja convosco. Seu
escravo em Cristo, Pastor Ricardo Pelegrini. P.S: O dizimo da irma esta atrasado
em cinco meses (JUSTINO, 1995, p.65).

Diante dessa breve explanacdo, a qual retornarei com mais profundidade no quarto
capitulo com a abordagem de mais dados empiricos demonstrando a anélise do fenédmeno
iurdiano, no qual apresento seu reconhecimento para além de uma simples instituicdo
religiosa, mas como um “sistema de poder”” manifestado por meio de seus rituais.

Continuando a etnografia na IURD participei da batalha espiritual “Jejum de Daniel”,
e continuei com minhas entrevistas. Retornando aos encontros etnograficos, apresentarei
dois desses encontros marcantes para mim. Conheci o casal Jose e Ruth no casamento
coletivo, sdo fieis ha dois anos da IURD do bairro de Séo José. O convite para ir a residéncia
deles veio via telefone.

Era um final de semana quando cheguei a residéncia do casal, logo ao adentrar a casa
notei varios quadros com imagens de santos perdurados na parede, pois mesmo depois de
convertidos a IURD eles ainda mantém em sua casa esses quadros de santos, segundo eles,

0s quadros sdo cobertos com um lencol durante os cultos ali realizados.

Pergunto: Porque vocés mantém os quadros?

E que nossos filhos sdo catélicos, apenas uma gosta de ir pra igreja
com a gente. Isso pra nos (aponta para os santos) € um ingrato
dilema (Ruth, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: J& pensaram como resolver esse dilema?

Ta dificil, mas o pastor disse que temos que fazer campanhas,
correntes de oragdes para a conversdo dos meninos (José, diario de
campo, maio 2019).
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Pergunto: Porque vocés casaram na Igreja Universal do Reino de Deus? Visto que

essas imagens reportam que vocés eram catolicos.

Pois ¢, foram mais de vinte anos apenas juntos. O homem n&o
decidia casar, mas quando a gente comecou na igreja (IURD), o
pastor comegou a conversar e dizer como a gente era importante pra
igreja, pois os casais fortificam a obra... Até porque nossos filhos ja
sdo grandes a gente pode ajudar mais (Ruth, diario de campo,
Maio2019).

Pergunto: VVocés sdo obreiros?

Ainda ndo, mas acho que agora que a gente casou quem sabe. O
mais importante é contribuir com a obra (José, diario de campo,
maio 2019).

(Interrompo) O senhor fala em termos financeiros? (Ele sorrir e responde)

Isso mesmo. Sabe por que me converti e casei na Universal. Vou te
dizer. E porque 14 o pastor valorizou a gente o Padre nem olhava
pra nos e olha que nés ajudavamos também a igreja (Jose, diario de
campo, maio 2019).

Pergunto: Ent&o o senhor se sentiu valorizado? por isso mudou de religido.

Isso, mas em uma eventualidade eu posso mudar de igreja de novo
(risos). Ndo moca agora € pra valer vou ficar na Universal s6 ndo
sei como ficam os meninos (José, diario de campo, maio 2019).

Finalizei a entrevista deixando acertado voltar antes do término da pesquisa para ver
como ficou o dilema dos “Santos”. Nesse aspecto, temos diante de nds sujeitos com uma
passagem pelo ambiente catdlico, mas suas demandas s6 foram atendidas na IURD.
Seguindo em frente agendei outra entrevista para um sabado a tarde.

Ao chegar a casa do casal Pedro e Talita, principiamos com uma conversa
corriqueira, momento propicio para comegar a entrevista. Pedro gentilmente sugeriu que eu
anotasse algumas respostas, percebi seu constrangimento e angustia, mas, apos minha

explicacdo sobre a ética da pesquisa ele ficou tranquilo.

Vou te contar tudo. H& dezessete anos ndo tinhamos dinheiro pra
casar ai ouvimos falar do casamento coletivo, naquela época ndo
pagava o casamento (risos). Com tudo pronto a gente casou. Pronto
era sO o que a gente queria (Pedro, diario de campo, maio 2019).
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Ai a gente sumiu da igreja, mas uns oito anos atras ele (aponta para
0 marido) estava desempregado ai encontrou um conhecido da
igreja, que levou ele até o pastor, que arrumou emprego pra ele na
igreja. Viu se a gente ndo tivesse casado na Universal como ia ser?
Por isso a gente voltou e somos fiéis da Universal (Talita, diario de
campo, maio 2019).

Pergunto: Vocés voltaram por causa do emprego? e se perder o emprego?

N&o! Independente disso agora como o pastor disse. Somos mais um
alicerce da igreja ja demos testemunhos nos cultos, principalmente
na Terapia do Amor. Onde existem pessoas em duvida sobre a
igreja. Entdo é isso a gente ta feliz (Pedro, diario de campo, maio
2019).

Pergunto: Vocés tém filhos?

Sim dois. Ainda bem (Talita, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: Por qué ainda bem?

O Bispo diz. Quanto menos filhos vocés tiverem sera melhor. E s6
isso que acho chato (pensa), mas é melhor assim sé deste modo
vamos prosperar (Talita, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: VVocés tinham outra religido?

Sim catdlicos, mas na Universal é melhor. Aprendemos o livramento
de acidentes e de doengas. Esta “teologia” oferece formulas para
fazer o dinheiro render mais, evitar acidentes, livrar-se de doencas,
projeta metas para a vida do crente neste mundo. 1sso ndo tem na
Catdlica (Pedro, diario de campo, maio 2019).

Percebo, nessas falas a instrumentalizacdo do rito de casamento como forma de
agregacéo de fiéis, que somente durante os encontros etnogréaficos e, consequentemente, por
meio de suas falas os mesmos perceberam estar falando de outro lugar (da outra
denominagdo religiosa), na qual existia queixa, mas também propiciou aos interlocutores
novas significacdes, novos sentidos para suas concepcdes e praticas religiosas.

No dia vinte e trés de maio foi novamente realizado o Casamento Coletivo em todas
as igrejas lurdianas. Dessa vez néo participei do curso, ndo tinha uma “prima.” Todavia, no

dia do casamento coletivo novamente estive presente, visto que somente em onze de junho

88



de 2020 seria realizada nova cerimonia de casamento coletivo, mas essa cerimonia foi
cancelada devido a pandemia Covid-19.

A realizacdo seguiu 0 mesmo roteiro do casamento coletivo anterior (15/11/2018),
ou seja, um discurso magico-religioso em torno da vida amorosa contemporanea,
enaltecendo a IURD, e novamente o best-seller Casamento Blindado é utilizado como uma
verdadeira forca e modelo tedrico-pratico. Esse modelo atua como regime doutrinario da
IURD no que tange ao tema dos casamentos conduzidos por rigidos papéis de género
dicotomicos: “a mulher no polo do afeto e o homem no polo da razio” (CARDOSO;
CARDOQSO, 2012, p. 14).

Ressalto, a leitura obrigatéria para todos os pastores da Terapia do Amor dos livros
do casal IURD como sdo chamados Renato e Cristiane Cardoso, uma vez que, a Universal
visa a formacao de familias nucleares estaveis, centradas na alianca matrimonial vinculada
auma “vida em abundancia,” marca da Teologia da Prosperidade, criando um planejamento
estratégico, alicercando a estrutura da igreja por meio das contribuicbes dos dizimos e
ofertas, como uma forma de investir em uma “vida de vitorias™.

De modo geral, a posicdo de Edir Macedo em relacdo ao aborto, as prescri¢es
referentes ao casamento e ao planejamento familiar, pensados como modelo disciplinar por
exceléncia para alcancar a promessa e o direito a prosperidade apontava para Cristiane e
Renato Cardoso como sujeitos-chave a serem acessados.

Assim, articulando estratégias, entrei em contato com o casal Cardoso, por meio do
Blog da Terapia do Amor. Cristiane demonstrou uma receptividade e interesse muito grande
aminha pesquisa e logo “apresentou-me” ao marido. Segundo o casal, “os evangelicos estdo
cientes de que € preciso compreender bem 0 mundo que os cerca para assim poder atuar
acerca dele” (casal Cardoso, diario de campo, julho 2019).

Aproveito a receptividade para marcar uma “conversa” sobre o investimento macigo
no ritual do casamento na IURD. Para minha surpresa no dia seguinte recebi a resposta aos

meus gquestionamentos. Na sequéncia alguns paragrafos.

Quando uma mulher é discreta, ela conquista naturalmente o olhar
de admiracéo de todos. E ndo porque teve essa intencdo ou pela
beleza fisica simplesmente, mas pela sua graciosidade, elegancia e
feminilidade. Qualidades essas que vém com a discri¢éo feminina.
Enquanto para alguns eu era a felizarda filha do Bispo Macedo, que
casou com um pastor e logo foi morar no exterior, 14 estava eu, so,
tendo que lidar com as expectativas de todos ao meu redor, enquanto
que, na realidade, eu era uma moca insegura e imatura de somente
dezessete anos. Mas foi ai que Deus me levou aos meus desertos
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Continuando

pessoais, tanto no meu casamento, quanto na Obra de Deus. Foi ai
que descobrir vinte anos depois que o futuro da Universal esta no
Casamento. Esta ferramenta também pode ser uma porta de entrada
para jovens que podem futuramente ingressar em outros cargos
dentro da igreja, conforme forem se destacando nas atividades da
obra... Além disso, 0 casamento serve para ativar esta circulacdo
das doutrinas da igreja de um modo mais diversificado e ndo
atrelado ao tempo de conversdo (Cristiane Cardoso, diario de
campo, julho 2019).

Nossa preocupacao € de estabelecer formas corretas do ser homem
e do ser mulher, a Universal visa a formacéo de familias. Estamos
chamando os homens da Universal, para ocuparem novamente o
lugar de cabeca do relacionamento para espiritualizar o lar e
preservar os lagos familiares, isso é uma ‘“blindagem” dos
relacionamentos contra ataques malignos. No caso das mulheres
elas sdo as verdadeiras operadoras da construcéo e manutencéo do
nacleo familiar hoje na Universal, as mediadoras entre a vida
religiosa e a vida intima e, além disso, propiciadoras de novas
conexdes que ampliam a rede de praticas da Universal. Para isso
acontecer € necessario 0 gerenciamento racional dos
relacionamentos em prol da Universal (Cristiane Cardoso, diario de
campo, julho 2019).

Percebo, nesses relatos de Cristiane Cardoso a busca para recuperar uma hierarquia

de género, capaz de fortalecer lacos de compromisso, combatendo o enfraquecimento dos
vinculos atuais e promovendo a abundéncia do lar, seguindo um objetivo de ampliacdo das
suas redes de influéncia no cenério sécio-politico contemporéneo e a legitimacéo publica.
Apesar desta interessante discusséo, nesse momento néo aprofundamos esses temas, embora,
os dialogos com a futura cdpula da IURD continuassem, dado que esses embates abriram

veredas reflexivas para o futuro da IURD.

Diante desse quadro, ainda estava aberta a lacuna sobre o rito de morte. Entdo voltei

iurdiana.

a escrever para o Bispo Macedo. Depois da efetivagdo do contato com o casal Cardoso, que

foi bastante esclarecedor com relagdo ao rito de vida o casamento como “célula mater”

Pergunto: Gostaria de saber se o rito de morte/funerario é banalizado na IURD?

O rito funerario mundano néo nos interessa. Pois, o fim significa o
fracasso humano vida de derrotas, fracassos e maldigdes. Mas nés
temos sim um rito de morte que nos interessa e que € vital para o
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projeto desenvolvido pela Igreja Universal do Reino de Deus (Bispo
Macedo, diario de campo, agosto 2019).

Pergunto: Qual?

O Batismo. Que simboliza a morte e o sepultamento da velha
natureza pecaminosa. Isso é uma simbologia. “Significa dizer que
aquela pessoa ndo existe mais, por exemplo. Aquela que mentia,
roubava, ou seja, qual for o pecado que cometia, deixou para tras
aquelas atitudes. Ela deixa de ser alma vivente e passa a ser Espirito
vivificante” (Bispo Macedo, diario de campo, agosto 2019).

Pergunto: Entdo o Batismo € o rito de morte neopentecostal?

Sim. No entanto, a pessoa ndo pode simplesmente tomar um banho,
pois a vida de um cristdo é de constante evolugdo e aprendizado. “O
crescimento espiritual tem seus percal¢os, o importante é ndo
desistir. Se vocé for batizado e ficar em casa o resto de seus dias,
vocé ndo vai desenvolver” (Bispo Macedo, diario de campo, agosto
2019).

Pergunto: E a Conversao?

Essa vai acontece aos poucos. Assim como 0s Batismos (Bispo
Macedo, diario de campo, agosto 2019).

Pergunto: Batismos?

Sim. Na IURD os Batismos sdo trés. O batismo nas aguas marca o
arrependimento. Isto é, a pessoa reconhece seus pecados se
arrependendo do que havia cometido anteriormente. O batismo com
o Espirito Santo. “Significa confirmagdo de Deus de que Ele viu que
sua mudanca foi sincera, real e verdadeira. Em contrapartida, apés
receber o Espirito de Deus, a pessoa ndo deve achar que tudo seréo
flores. Pelo contrario, apds, o recebimento do Espirito Santo, ele
passa pelo batismo de fogo. “O batismo de fogo é uma espécie de
prova da nossa fé, para que nada fique sé na teoria” (Bispo Macedo,
diario de campo, agosto 2019).

Respondo: Realmente é um rito de morte.

Esse foi 0 primeiro rito que estruturou a IURD. Também vocé pode
acompanhar o Ministério de batismo da IURD local. Mas tem um
outro casamento que é muito importante para a nova era da
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Universal. Sdo as préticas judaicas essas mudangas precisavam
criar, ou reelaborar um novo sentido ao mundo e apresentar novas
perspectivas para a Universal (Bispo Macedo, diario de campo,
agosto 2019).

Pergunto: Seria uma judaizacdo da Universal?

Isso. Vou te explicar nas proximas conversas em outro momento
(Bispo Macedo, diario de campo, agosto 2019).

Com base nesses diélogos continuo emoldurando esse quadro iurdiano no quarto

capitulo, onde aprofundo a discussdo em relacdo a esse “Casamento com a judaizagdo”.

2.3. Acdo lurdiana - Batismo Ritual de Morte

Imagem 18: Bispo Edir Macedo batizando

Fonte: Acervo da Igreja Universal
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A eficiéncia iurdiana a respeito do Batismo esté ligada entre outros fatores a falta de
um cddigo rigido de conduta. Os candidatos “aderem a religido de modo informal”, ou seja,
o Evangelho, conforme pregado pela IURD, ndo requer grandes mudancas nos habitos de
vida. Dessa maneira, ap6s, o Batismo o fiel pode continuar a praticar alguns habitos de sua
preferéncia, isto esté ligado a falta de conversdo (POLLAK-ELTZ, 2003).

Dessa maneira, para ocorrer o processo de pertencimento, o fiel iurdiano precisa
sentir-se acolhido e amparado, depois do batismo para a manutencao da institucionalidade
religiosa. Devido ndo ter ocorrido batismo na IURD local durante esse periodo de campo,
destaco os batismos iurdianos realizados no ano de 2018, por meio de fotografias repassadas,
dos blogs dos Bispos Macedo e Cardoso.

Estabelecidos estes pontos de partida, apresento o evento “Uma Madrugada de

Batismo nas Aguas” ocorrido simultaneamente em varios locais em dezembro de 2018.

Imagem 19: Batismo no Templo de Salomé&o imagem 20: Batismo no Presidio Feminino

Fonte: Acervo Igreja Universal (2018) Fonte: Acervo Igreja Universal (2018)

Com base na sequéncia de fotografias, visando a construcdo de um saber no campo
da pesquisa, para produzir sentido elas precisam serem lidas de forma especifica, ou seja, ter
seu contetdo (re)descrito e (re)interpretado, tendo em vista as suas especificidades e o

contexto de sua producéo, dado que, as mesmas sdo de natureza émicas®*

3 S&o aquelas produzidas pelos membros da comunidade estudada e estdo impregnadas, forcosamente, da
representacdo que eles fazem de si proprios (Ver. GURAN, 2000).
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sobre o ritual do batismo iurdiano. Por tudo isso acredito que a contribui¢cdo mais importante
das fotografias foi viabilizar a reflexdo do discurso iurdiano sobre o ritual de morte do

batismo.

Imagem 21: Batismo no Presidio Masculino - Ala Seguro  Imagem 22: Batismo no Presidio Masculino

Fonte: Acervo Igreja Universal (2018) Fonte: Acervo Igreja Universal (2018)

Nos quatro momentos da realizacdo dos batismos, notei a utilizacdo de roupas,
posturas corporais e diferencas na chamada Imerséo nas dguas. Temos o Batismo mas formal
do Templo de Saloméo e trés batismos realizados em presidios, pelo grupo Universal nos
Presidios (UNP). A acdo aconteceu em todas as unidades prisionais, nas quais séo realizados
trabalhos de evangelizagdo do UNP, inclusive nos Estados do Para e Amazonas, nos quais,
trinta e sete apenados desceram as aguas. Em Manaus, na Unidade Prisional do
Puraquequara, doze homens foram batizados em uma piscina montada pelos obreiros e

voluntérios. Segundo o Bispo Macedo:

Foram 13.299 homens e mulheres que cumprem pena em presidios
brasileiros, mais 847 reclusos em outros paises, tiveram a chance
de morrer e nascer de novo, ou seja, abriram a porta da vida
espiritual, isso é Morte acdo (Bispo Macedo, diario de campo,
setembro 2019).

Pergunto: Qual é a condi¢do que torna o fiel apto para o batismo?
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Aceitar Jesus. Que ndo é conversdo. Até ser convertido tem alguns
estagios e também ndo salva (Bispo Cardoso, diario de campo,
setembro 2019).

Pergunto: Se ndo ha conversdo como os fiéis optam pelo batismo?

Isso sé é possivel, porque compreenderam gque o batismo nas aguas
é a materializacao da fé (Bispo Cardoso, diario de campo, setembro
2019).

Pergunto: No caso dos apenados. Como eles alcangaram esses estagios?

Primeiro sua divida foi perdoada por Deus, mas o individuo
continua devendo ao diabo. Trata-se de pecados que foram
confessados a Deus, mas que ndo foram a pessoa ofendida. Desse
modo, ele passa a ter um débito com o diabo que, através da vitima,
procura fazer com que aquele pecador seja envergonhado. H4 uma
grande necessidade de alimento espiritual nagueles que vivem no
meio penitenciario, pois, diante dos problemas, buscam alternativas
de mudanca de vida. Vocé deve ler o Livro do Bispo Edir Macedo,
Pecado e Arrependimento (Bispo Cardoso, diario de campo,
setembro 2019).

Insisto: Mas como eles alcancaram esses estagios?

Imediatamente, depois do seu sepultamento pelo batismo nas aguas,
a pessoa passa a viver em novidade de vida. No caso dos presos é
um longo caminho até alcancar o batismo do Espirito Santo e o de
Fogo, para isso acontecer é necessario o apoio da familia (Bispo
Cardoso, diario de campo, setembro 2019).

Pergunto: Como é dado esse apoio? e aqueles cujo os parentes ndo fazem parte da

Universal?

As vezes tem alguns desses casos. Mas a maioria dos presos e presas
batizadas as familias dao apoio (Bispo Cardoso, diario de campo,
setembro 2019).

Pergunto: E como é feito esse apoio?

A fé tira de dentro o que a gente tem de melhor. Se nédo tem nada,
pouco ajuda a fé. Desse modo, se 0 preso nao encontrar um caminho
proprio, pelo qual possa subir na vida, independente de quem quer
que seja, vai ser muito dificil para ele alcangar uma posi¢éo melhor
na nossa sociedade. E é justamente ai que entra a fé positiva e ativa.

95



Ela é posta em acéo, através das ofertas, dizimos que ligam o fiel &
Igreja e criam um lago que ndo pode “quebrar”, ou seja, sob pena
de ndo alcancar o prop0sito. Dessa forma, a fé tem que surtir “‘efeito
pratico”. Assim é Deus que fica preso pela sua propria Palavra e
refém das promessas feitas como parte da alianca, ndo tem opcao,
a nao ser abencoar a pessoa (Bispo Cardoso, diario de campo,
setembro 2019).

Diante do exposto, nota-se uma institui¢do agil, sintonizada com as necessidades e
desejos de um publico devidamente segregado. Concordando com Archer (2003) no caso
dos apenados ou “reflexivos fraturados”, isto ¢, pessoas sem projetos reais e sem identidade
pessoal, sem poder de acdo em relacdo ao ambiente social. Dessa forma, a pertenca a IURD
¢ encarada como uma recuperagao da capacidade de “voltar a sonhar e a elaborar projetos”.

Isto posto, cabe ressaltar, uma sequéncia de fotografias de batismos realizados no
ano 2019, nas comunidades ribeirinhas durante os cultos da igreja flutuante Universal como

€ chamado o Barco Glorioso.

Imagem 23: Barco Glorioso

Fonte: Acervo da Igreja Universal (2019 — Manaus - AM).

Com capacidade para 113 passageiros, a igreja flutuante da Universal comegou a
navegar pelos rios da regido amazonica no ano de 2017, realizando evangelizacdo em
comunidades ribeirinhas com a “Caravana da Fé” pelos rios da Amaz6nia. A embarcacédo

possui dois andares e espago para sediar rodas de conversa, reunibes, palestras. A
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infraestrutura também possui camarotes para o0 apoio técnico e administrativo, além de dois
barcos menores de apoio a igreja flutuante.

Por conseguinte, destaco batismos realizados no ano de 2019, nas comunidades
ribeirinhas do estado do Amazonas, por meio da visita do barco Glorioso - Igreja Flutuante

Universal.

Imagem 24: Batismo/Barco Glorioso imagem 25: Segundo Batismo/ Barco Glorioso

\

Fonte: Acervo Igreja Universal (2019) Fonte: Acervo Igreja Universal (2019)

Diante do rito de morte expresso no batismo, ndo se pode negar a eficacia desse ritual
para a IURD, que estabelece um elo entre a igreja e os seus batizados, como no caso das

visitas do Barco Glorioso.

Propagar os ensinamentos da igreja para essa parte da populacéo
do Estado é uma oportunidade nédo sé de informar os ribeirinhos
sobre a existéncia da igreja, mas de mostrar que isso tudo esta além
da religido. E a Gnica Universal flutuante em atividade no mundo.
Toda quinta-feira e domingo a tarde, partimos para as comunidades
em locais de dificil acesso. Muitas vezes, dentro de mata fechada.
Além dos ribeirinhos, o grupo também visita aldeias indigenas
(Bispo IURD - Manaus, diario de campo, setembro 2019).

97



Imagem 26: Aldeia indigena/ Visita do Barco Glorioso

Fonte: Acervo Igreja Universal (2019)

Pergunto: E sempre assim. Vocés chegam na comunidade e batizam? sem

preparagdo?

Sim. Isso € normal. A pessoa se arrepende aceita Jesus (Bispo IURD
- Manaus, diario de campo, setembro 2019).

Pergunto: E se pecar de novo? como fica o batismo?

Isso, vai depender do arrependimento. Ai passa pelo batismo outra
vez (Bispo IURD - Manaus, diario de campo, setembro 2019).

No retorno para Manaus ao analisar como o batismo pode ser repetido inimeras vezes
na IURD, sem ser efetivado o rito de morte totalmente. Esse questionamento me remeteu ao
primeiro batismo do Presidente Jair Bolsonaro, ocorrido em 2016 no Rio Jorddo em lIsrael,
realizado pelo Deputado Federal Everaldo Dias Pereira, pastor da Assembleia de Deus e
presidente do Partido Social Cristdo (PSC).
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Imagem 27: Batismo do Presidente Imagem 28: Mergulho do batizando no Rio Jordao

Fonte: Acervo R. Mariano (2016) Fonte: Acervo R. Mariano (2016)

Na época o socidlogo da Universidade de S&o Paulo (USP) Ricardo Mariano® via
uma “aproximagdo simbdlica” entre Bolsonaro e os pentecostais. Ou seja, ser batizado néo
significava torna-se um evangélico. E inquestionavel esse fato, visto que em primeiro de

setembro de 2019 um segundo batismo ocorreu no templo de Saloméo na IURD.

Imagem 29: Bispo Edir Macedo batizando o Presidente

Fonte: Acervo Igreja Universal (2019)

% Ver. Mariano, Ricardo, e Ari Pedro Oro. “Religion and Politics in Brazil”. Handbook of Contemporary
Religions in Brazil, organizado por Bettina Schmitt e Steven Engler, 363. Leiden: Brill. 2016.
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O Presidente Jair Bolsonaro recebeu um batismo de Un¢do do Bispo Macedo “Uso
de toda a autoridade que me foi concedida por Deus para abencoar este homem, para lhe
dar sabedoria, para que este pais seja transformado e que faca um novo Brasil” (www.

arcauniversal). A respeito desse batismo questionei o Bispo Macedo.

Pergunto: O Presidente ja havia sido batizado nas 4guas em outra denominacao.

Agora ele recebeu esse novo batismo. Ele ndo completou o rito de morte?

Independente do nome e da sigla partidaria, a palavra de Deus
manda orar em favor dos Reis e todos que se acham investidos de
autoridades. 1 Tm 2.1-3. O batismo da unc¢é@o removeu aqueles que
guerem amarra-lo, querem impedi-lo de fazer um excelente governo.
Ele ndo foi s6 batizado. Ele foi consagrado (Bispo Macedo, diério
de campo, setembro 2019).

Pergunto: O senhor disse que havia trés tipos de batismo. O batismo de Uncdo seria

0 quarto?

Apenas para os escolhidos (Bispo Macedo, diario de campo,
setembro 2019).

Essas palavras do Bispo, em referéncia ao batismo para os escolhidos, sdo
importantes para uma analise, visto que esse batismo tem sua origem na interpretacdo da
Teologia do Dominio. Segundo essa teologia, a igreja teria recebido as promessas divinas
direcionadas ao povo de Israel no Antigo Testamento, envolvendo fartura, dominio e
governo de territorios e lugares de destaque na Terra. A Teologia do Dominio assim como a
da Prosperidade, produz, uma postura ativa nos fiéis (MACEDO, 2008).

Vale lembrar que essa visdo ganhou muito destaque as vésperas das elei¢des de 2018,
quando Edir Macedo enfatizou muitas questfes do seu livro Plano de Poder, no qual prega
o plano politico de Deus para os fiéis da Igreja Universal do Reino de Deus e para 0s seus
aliados. Macedo (2008), sintetiza:

O que falta aos cristdos para se estabelecerem politicamente? Na verdade, a
resposta para essa pergunta é bastante complexa, mas podemos resumi-la: acGes
bem coordenadas, que comegcam a partir de uma conscientizacdo politica,
estratégias, unido em torno dessa nobre causa, que depende em parte dos lideres
religiosos que estdo a frente do rebanho de Deus. (MACEDO, 2008, p. 51)
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Dessa forma, o ritual do batismo ja esté incrustado em uma teologia, por isso o fiel
batizando iurdiano, traz em seu bojo mais uma forma de adesdo do que de conversdo. Assim,
a IURD cresce, pelo rito do batismo, visando fiéis dizimistas e ofertantes, projetando o olhar
da sua “membresia” para o tempo presente € um futuro de beneficios do sagrado na esfera
do mundano. Realgando 0 sucesso presente, por isso, cresce para si mesma e ndo para o
Reino de Deus.

Retornei a Catedral iurdiana no culto do “Cajado Abencoado” entregue pelos
obreiros junto com um envelope, no qual os fiéis fariam uma oferta representativa do final
de 2019 e em troca receberiam o chaveiro do Cajado consagrado, para terem um inicio do

ano 2020 abencoado.

Imagem 30: Envelope do Cajado- IURD Imagem 31: Chaveiro Cajado Abengoado- IURD
N >,

SEGUNDA- FEIRA DA VIRADA

Fonte: N. Silva (2019) Fonte: N. Silva (2019)

Na semana seguinte ocorreu o culto do Corredor de Fogo posicionado com 0 nhome
Jesus ao fundo e ladeado pelos pastores e obreiros que abencoavam os fiéis na passagem
pelo corredor para terem um bom final de ano. Assim, atravessando o Corredor de Fogo
encerrei 0 campo de 2019.
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Mosaico 2- Corredor de Fogo
Igreja Universal do Reino de
Deus- Manaus - 2019
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No inicio de janeiro de 2020, voltei a adentrar a Catedral iurdiana no culto da “Santa
Ceia” 0 culto teve inicio com cénticos, depois com a pregacdo, na qual o pastor ressaltou o
quanto é necessario o recolhimento dos dizimos e das ofertas para obtencao das recompensas
materiais e espirituais.

Em seguida os obreiros trouxeram as bandejas contendo centenas de pedacinhos de
pées e copinhos com vinho. O pastor faz uma orac¢ao de consagragédo do “pao” e do “vinho”.
Um louvor é entoado, e os obreiros comegam a percorrer a igreja distribuindo os copinhos

com vinho e os pées aos fiéis.

Imagem 32: Os copinhos de vinho da Ceia-IlURD Imagem 33: O pdo da Ceia- IURD

Fonte: N. Silva (2020) Fonte: N. Silva (2020)

Nesse momento o pastor pergunta se todos estdo servidos e enfatiza que todos devem
participar independentemente de ser convertido ou batizado, em razdo de isso ser em
memoria de Jesus. Entao diz “pode beber e comer” todos bebem e comem. Depois os fiéis
dado continuidade as ora¢cdes com os bracos erguidos exaltando e agradecendo em voz alta
exclamando: “Ta amarrado!”. Esse rito me causou estranheza por ser permitido somente ao
fiel convertido e batizado nas igrejas historicas, como a Assembleia de Deus e Batista. Isto
porqué, € a legitimacao para participar da congregacdo, ndo mais como congregado, mas

como membro, uma vez que a sacralidade da “Santa Ceia” ¢ concebida com muita seriedade

pelos membros dessas igrejas.
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Ao conversar com Elias um jovem frequentador da Terapia do Amor participante da
ceia pela primeira vez. Perguntei o que estava sentindo ao tomar a ceia? Ele disse: me sinto
como eles agora. Apontando para 0s pastores e continuou: eu me sentia excluido. Perguntei
por qué? Ele responde: Eu me sentia impuro. Agora estou puro.

E interessante notar as mudancas nas trajetorias religiosas dos fiéis, em razéo de nio
ser apenas uma adaptacao, mas existir um processo ativo de afirmacéo de novas mensagens
religiosas que se entrecruzam. Neste sentido, o surgimento das denominagfes
neopentecostais representou uma inovacao no campo religioso e a sua difusdo avanca na
medida de novos fiéis conquistados.

Continuando minha trajetoria etnografica compartilnei uma nova experiéncia

religiosa na vivéncia neopentecostal manauara frente a pandemia da Covid-19.

2.4. A Pandemia Covid-19 na IURD: a estratégia do Deménio
Com o inicio da pandemia havia um controle da entrada do publico na igreja. Antes
de entrar no culto, era oferecido ao visitante alcool em gel ou &gua e sabédo para lavar as
méos. O Pastor notificava acerca da ampliacdo do nimero de cultos para que todos fossem
atendidos. Era um culto “Profético” tinha placas nas laterais da igreja com dizeres “Esse ndo

¢ o fim”, também comegava a campanha da “Ungdo do Nada me Faltara.”

Imagem 34: Culto na Catedral- IURD

Fonte: N. Silva (2020)
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Imagem 35: Campanha Nada me Faltara-IlURD Imagem36: Campanha do Oleo — IURD

UNCAO DO
NADA g
FALTARA

Fonte: N. Silva (2020) Fonte: N. Silva (2020)

Em uma reunido on-line o Bispo Renato Cardoso ensinou como utilizar o 6leo.

Na mesma fé de Jacd, todos os que creem, durante essa semana,
comecando neste domingo, 15 de marco, a 5 de abril, faréo
a “Ungdo do Nada me Faltara”, a fim de que Deus supra todas as
necessidades de Seu Povo, durante o periodo de incerteza na
economia. Antes de se deitar, vocé vai pegar um pouco do azeite,
ungir sua cabeca e o travesseiro, representando a pedra de Jacé e
vai orar para que Deus lhe dé visdo, neste momento em que estamos
vivendo, sem saber o que vai acontecer amanha. Vocé vai pedir pao
para comer, roupa para vestir, seguranca e que néo lhe falte nada
(SITE UNIVERSAL, diario de campo, margo 2020).

E importante observar as placas na igreja, e a campanha propde uma associaco entre
fé, saude e doenca. Ressalte-se que essa interpretacdo de “final dos tempos” esta longe de
ser especifica da pandemia Covid-19. Desse modo, concordo com Telarolli Junior (2003)
que estudou a gripe “Espanhola” quando refere que a cada surgimento de uma nova
epidemia, retorna o medo do fim do mundo e a impressao de que todos morrerao.

Outro video divulgado foi do Bispo Macedo.

Vejam so, todo mundo esta falando no coronavirus a tatica de
satanas e o mundo inteiro esta ajoelhado diante dessa maldigéo,
dessa praga chamada coronavirus. Muitas pessoas estdo
internadas, muitas pessoas estdo em gquarentena e o pior, a maioria
das pessoas — porque no planeta sdo 7,5 bilhdes de pessoas e
morreram alguns milhares de pessoas com essa praga — mas, 0 pior
de tudo é que a maioria das pessoas ndo sabe que a maior praga
nao é a coronavirus, € a coronadlvida e para vocé enfrentar o
coronavirus, que € a coronaduivida, vocé que esta ileso do
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coronavirus, vocé tem que estar com o antidoto que é chamado de
coronafé”, afirmou o lider da Universal (SITE UNIVERSAL, diario
de campo, marco 2020).

E inegavel o teor desafiador nas palavras do Bispo Macedo. Diante disso, solicitei ao

Bispo alguns esclarecimentos sobre os termos: coronaduvida e coronafé.

Vamos la a Coronaduvida € quem néo tem fé. E a Coronafé é aquela
confianca, aquela certeza de que Deus esta contigo e que ele nunca,
jamais, em tempo algum vai falhar com aqueles que nele tem crido,
naqueles que tém depositado a sua fé nele. A coronafé é para aqueles
que creem com toda as forcas, de toda a sua alma, de todo o seu
coracdo, de todo o seu pensamento, naquilo que esta escrito na
palavra de Deus. (Bispo Macedo, diario de campo, marco 2020).

Respondo: Certo Bispo. Obrigada.

E vélido observar essa mensagem veiculada pelo Bispo, na qual possui um
posicionamento com uma Vvisdo dualista-maniqueista da realidade. Porém, para o Bispo

Renato Cardoso a pandemia era o anuncio do fim dos tempos.

O que significa o coronavirus diante da palavra de Deus? Jesus
falou sobre o principio das dores. Ele disse que a terra vai pegar
fogo, mas se a terra vai pegar fogo, saiba de uma coisa, coronavirus
é s6 uma faisca. Eu ndo falo isso para colocar medo ndo. Eu falo
isso para vocé se inteirar do que as profecias estdo falando a
respeito do final dos tempos (Bispo Renato Cardoso, diario de
campo, marco 2020).

Pergunto: O Senhor acha que é o apocalipse?

O lugar do socorro de Deus séo as igrejas. Entdo se for o apocalipse
deveremos clamar na Casa de Deus por socorro (Bispo Renato
Cardoso, diario de campo, marco 2020).

Pergunto: A igreja Universal ira fechar as portas por causa da pandemia?
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N&o. Manteremos as portas das Igrejas abertas. Todos vdo pode
entrar e deixar seu mantimento na Casa de Deus, seus dizimos e
ofertas nos gazofilacios, ou se ndo puderem ir faram transferéncia
bancaria, ou pelo Site Universal é um local totalmente seguro. Basta
preencher as informagdes solicitadas (Bispo Renato Cardoso, diario
de campo, marco 2020).

Apesar de bastante controvertida a fala do Bispo, articulando momentos da pandemia
com as visdes do apocalipse como partes indissociaveis, com a logica da busca do equilibrio
financeiro e saude fisica, ou seja, voltamos a “Confissdo Positiva” apontando para alguma
desordem ou falta de fé “pobreza e doenca sdo resultados visiveis do fracasso do cristdo que
vive em pecado ou possui fé insuficiente” (ROMEIRO, 2007, p. 19).

Nos teldes da IURD eram exibidas as contas da igreja para efetuacdo dos depdsitos

dos dizimos e ofertas.

Imagem 37:NUmeros das contas bancarias— IURD

FACA SUA DOACAO

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS
CNPJ: 29.744.778 / 0001 - 97

Agéncia: 3396-0

Conta: 0240-2

> bradesco

Agéncia: 1911-9
s nITae

= BANCODOBRASIL

: Agéncia: 0738
SEAL, Conta: 15351-9

Agéncia: 0238 opr: 003
Conta: 45495-7

Agéncia: 1

Conta: 206686-6
e UNIVERSAL.ORG/DOAR

Fonte: Site Universal (2020)

No dia vinte e dois de marco foi realizado o Gltimo culto presencial, era exibido nos
teldes da igreja, o inicio da Campanha “Alianga de amparo a Casa de Deus” e 0 Sermdo do
Bispo Renato Cardoso em tempo real.
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Imagem 38: Campanha da Alianca— IURD.

Fonte: Site Universal (2020).

No sermdo o Bispo enfatizava

Apesar de ndo acontecerem cultos presenciais na Igreja, vocé
precisa manter a sua alianga com o Altissimo. Ao longo da histéria
do povo de Israel, nés vemos um padrdo. Toda vez que 0 povo
honrava a Casa de Deus, a na¢éo prosperava. Mas, toda vez que o
povo abandonava o Templo, desprezava a Casa de Deus, e corriam
atras da proépria casa, a nacao afundava. Vinha a miséria, vinham
0s inimigos, vinha a destruicdo. Isso é um fato biblico. Entretanto, o
oposto também é verdadeiro. Para aqueles que permanecem fiéis ao
Senhor, Ele mantém a Sua alianca. E como em um casamento.
Entdo, em toda a Universal, esta acontecendo um proposito de fé
especial. Para participar, vocé apresentara no Altar algo a mais do
que ja tem apresentado entre os dizimos e as ofertas. E Deus nao vai
Ihe desamparar, por causa da sua fé. Vocé precisa manter a sua
alianga com o Altissimo. E necessario manifestar a fé mais do que
antes, para que Deus seja honrado. Agora apelo para os casais € 0s
batizados e todos aqueles que precisam do socorro da igreja. N6s
somos a IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS (Bispo Renato
Cardoso, diario de campo, marco 2020).
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Diante desse quadro, evidenciamos um discurso ideoldgico com a associacdo da fé
ao tamanho da “oferta.” A utilizagdo dessa espiritualidade se verifica na maneira como a
IURD enquadra o comportamento dos fiéis com os fatos contemporaneos, calcados em um
exercicio para vencer a pandemia, no qual, sacrifique-se, entregando-se sem reservas e
demonstrando por meio das suas ofertas essa completa consagracéo a igreja.

Uma caracteristica importante no ambito iurdiano, em relagdo ao combate do
coronavirus era a conexdo com sacrificos, ofertas e fé. A partir do més de abril passei a
frequentar esporadicamente a igreja, dado a publicacéo do decreto para o fechamento dessas
instituicOes, mas as mesmas permaneciam abertas para as pessoas irem orar e ofertar como

0 caso de Rebeca que estava sentada sozinha no interior da igreja.

Perguntei: Porque voceé esta aqui? Vocé ndo teme a pandemia?

A minha fé é essa. Venho fazer minha oragdo de revolta com essa
situacdo. Fica em casa é como fica na caverna de Gededo. Vim a
igreja mesmo sem culto, € como sai da caverna. Eu to ligada nessa
fé. Sou do grupo da terapia do amor estamos todos juntos na fé
inteligente, vou continua vindo todos os dias (Rebeca, diario de
campo, abril 2020).

Depois desse encontro com Rebeca, soO retornei a IURD, a partir do més de junho
quando todas as igrejas foram reabertas, seguindo o Decreto sancionado pelo Governo do
estado do Amazonas. Nesse momento fui surpreendida com outro Bispo na lideranca da
Catedral iurdiana manauara. Na IURD, os pastores atuam como ativos militantes religiosos,
por isso a rotatividade é uma estratégia de inovacdo para evitar negatividade e possiveis
fragmentacgdes na igreja, visto que os pastores agem ostensivamente levando as chaves de
acesso para pessoas “ignorantes da fé¢” (TAVOLARO, 2007, p. 132).

No interior da igreja as cadeiras estavam demarcadas, e 0s obreiros determinavam
instrucdes para os fiéis ansiosos e muitos até desesperados em ganhar a pequena garrafa do
banho de tratamento espiritual. Recobrando as palavras do Bispo Macedo recebendo o0s
“pontos de contatos”. Varios flyers eram distribuidos intensificando as campanhas

milagrosas da igreja com a retomada dos Cultos na Catedral.

109



SESSAO DO

HOJE AS 19:00
PRESENCIALMENTE

Mosaico 3 — Campanhas

milagrosas “pontos de USARE AUTORIDADE DO NOME DO
N / ﬁsenudﬁwnesus E O PODER DA PALAVRA DE
contatos . DEUS PARA QUEBRAR TODAS AS AMARRAS

= E MALDIQOES DE SUA VIDA!

NA OPORTUNIDADE RECEBA
© BANHO DO DESCARREGO

AV. CONSTANTINO NERY, 1.515 EM SAO GERALDO
CASO VOCE NAO ESTEJA TRANSITANDO ASSISTA PELA LIVE:

© Kl ©|UniversalAmazonas 91.5 FM

= O o ¥
& B \\
PRESENCIALMENTEIASHE 00!

VOCE QUE ESTA TRANSITANDO E NAO ‘
FAZ PARTE DE NENHUM GRUPO DE‘"EI’CO

VENHA PARTICIPAR PARA JUNT¢ 1

BUSCAR S O ESPIRITO SANT

CGNSTANTINO INE R Y7

WV OCE UE NA ESTA TRANSITANDOTACOMPA'

110



Apesar da euforia com a reabertura da igreja e o retorno de suas campanhas
milagrosas, uma noticia chamou a aten¢do de todos na igreja, também foi disseminada nas
redes sociais, a respeito do Bispo Edir Macedo ter contraido o coronavirus e esta internado
desde o dia 8 de junho no Hospital Moriah, em S&o Paulo, de propriedade do Grupo IURD.
No dia 12 de junho segundo a Nota dada pela Igreja Universal “ele evoluiu sem
intercorréncias, apresentou uma étima evolucao clinica e se recuperou totalmente, por isso
teve alta hospitalar”. A Nota informa que a equipe medica coordenada pelos Dr. Leandro
Echenique e Dr. Ricardo Teixeira fizeram o atendimento do Bispo Macedo.

Na semana seguinte foi divulgado um Video do Bispo em todas as igrejas e também
foi compartilhado no canal do YouTube, onde agradeceu as manifestagfes de apoio no

periodo em que esteve internado com Coronavirus.

Gostaria de agradecer o carinho imenso, 0 amor e atengédo de todos
aqueles que nos tém querido bem. Entéo, nds sé esperamos que Deus
venha recompensar a cada um de vocés de acordo com o que Ele
tem nos recompensado, “Deus nos guardou. Guardou a Ester, as
meninas [suas filhas], guardou meus colegas”. Eu ndo senti grandes
transformac0es, so falta de apetite e um pouco de cansaco, por conta
da situagdo do coronavirus”. Aos fiéis da Igreja Universal,
compartilno algumas licGes tiradas do periodo com a doencga:
“Deus ¢ grande e continua sendo grande. E uma das coisas que mais
tem acentuado sédo os detalhes que Deus nos da. Nunca valorizei
tanto o sol, como nos dltimos dias. E como se Deus estivesse
sorrindo para mim. Ele me guardando, me protegendo, me dando o
seu calor e dizendo ‘Eu estou ai com vocé’. Tomei todos 0s
medicamentos  indicados pelos médicos, entre eles a
hidroxicloroquina, e estou bem (Bispo Macedo, canal YouTube,
diario de campo, junho 2020).

Como pode ser observado, na fala do Bispo Macedo é dada a énfase na comprovagao
da eficiéncia da sua fé inteligente como responsavel por sua “cura,” com sua eficiéncia
comprovada. Esse discurso, além de influenciar os sermdes dentro da igreja, também
reverberou entre os fiéis como legitimador do referido bispo como escolhido de Deus.

Diante desse cenario, ocorreu a intensificacdo dos batismos por asperséo, visto nao
poder ser realizado batismo por imerséo. O batismo era uma forma de prote¢do contra o
coronavirus. Progressivamente, esse cenério de busca de protecdo na IURD foi aumentado,

em razdo do medo da “pandemia” e das profecias do Bispo em relacdo ao “apocalipse”.
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Da mesma forma que as dores de uma mulher se intensificam, a
medida que o parto se aproxima, o crescente aumento dos enganos,
das guerras, da fome, das pestes e dos terremotos mostra que a
humanidade esta perto do fim (SITE UNIVERSAL, (Bispo Macedo,
diario de campo, junho 2020).

E possivel dizer que esse momento de crise e duvidas, os fiéis/nao fiéis sdo colocados
diante de escolhas, ou salvavam-se, por meio dos ritos de batismo ou continuam vivendo o
caos da pandemia. Desse modo, essa denominacéo religiosa disseminou uma espécie de
protecdo contra os males da pandemia. Entretanto, realcando o valor de troca, visto que,
quanto mais voc€ entregava, mas seria abengoado, ou seja, uma “leitura distorcida do

evangelho” (ORO, 1993, p. 316).

Imagem 39:Batismo - IURD Imagem 40:Batismo por Aspersdo — IURD

Fonte: Pastor Paulo (2020) Fonte: Pastor Paulo (2020)

Era comum a ocorréncia de diversos batismo por aspersdo. Esta era uma forma de
protecdo fundamentada numa relacdo de confianca firmada entre o fiel e a IURD. Dentro
desse esquema ritualisticos, continuei com minha participacéo nos cultos na Catedral e nas

comunidades como estratégia de aproximagdo com o “novo” Bispo.
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Imagem 41:Culto no bairro Cidade de Deus — IURD

Fonte: Pastor Paulo (2020)

Imagem 42:Culto no bairro Raiz— IURD

Fonte: Pastor Paulo (2020)

Os discursos apocalipticos e politicos se intensificavam, em razdo da proximidade do
periodo eleitoral. O candidato escolhido para representa a IURD foi o Pastor Joao Carlos sua
eleicdo para a Camara Municipal era o foco nos eventos da igreja.
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Imagem 43: Santinho da campanha eleitoral- IURD

Fonte: Pastor Davi (2020)

Ao término das eleicdes o pastor Jodo Carlos (Partido Republicano), foi eleito o
vereador mais votado nas elei¢cdes municipais de Manaus com 13.880 mil votos (Tribunal
Regional Eleitoral-TRE). Essa vitdria foi bastante comemorada nos cultos, que continuavam
com teores apocaliticos reverberando em campanhas como a “Marca da Cruz”, um carimbo
nas méos. Essa marca foi recebida com desconfianca e logo, a igreja distribuiu uns flyers

informativos e encerrou a campanha.

Imagem 44: Campanha marca da cruz Imagem 45:Flyer sobre Fake News

Uma mensagem compartilhada pelo WhatsApp, sobre
uma imagem que estaria sendo tatuada na mao de
frequentadores da Universal, comparando-a a ‘marca da
besta”, ¢ uma acusagao absurda e maldosamente falsa.

Parece até ridiculo que pessoas que se dizem cristas,
deem crédito e compartilhem uma fake news como essa,
mas nao se empenhem em espalhar a verdade que liberta.

Vale lembrar que quem compartilha noticias falsas pela

Internet, é tao responsavel quanto o autor da mentira, e
pode ser punido pela Justiga.

QUNIVERSAL §°J2P daaré Iel hS{

Fonte: Pastor Davi (2020) Fonte: N. Silva (2020)
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Dessa maneira, foi notavel e crescente o esfor¢o da Igreja Universal em produzir
discursos e acBes magico-religiosas durante a pandemia do coronavirus, que retornou
abruptamente em dezembro de 2020, reduzindo os numeros de cultos presenciais e
acentuando os cultos on-line. Diante do cenario turbulento da segunda onda da pandemia

interrompi a etnografia em dezembro de 2020.

Imagem 46:Culto Bencédo da Familia
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DIRETO DO TEMPLO DE SALOMAO PARA TODO BRASIL

Fonte: N. Silva (2020)

Imagem 47:Culto com Pastor On-line
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Retornei a etnografia na IURD em marco de 2021 no culto realizado na Catedral com
a Campanha “Desafio da Cruz”, voltada para os casais como forma de fortalecimento dos

“pilares” da igreja como enfatizou o Pastor. Muitos oravam na cruz antes do inicio do culto.

Imagem 48:Campanha Desafio da Cruz.

Fonte: N. Silva (2021).

Ao término do Culto me aproximei do Pastor Davi, que estava saindo do palco
rapidamente.

Perguntei: Como posso falar com o novo Bispo?

Pastor Davi

Vem a noite para o culto da Libertacao. Ai te levo até ele, pois tem
muita gente querendo falar com ele agora (Pastor Davi, diario de
campo, marco 2021).

Respondo: Certo Pastor.
Retornei a igreja as 18 horas, apesar do Culto comecar as 19 horas, fiquei no aguardo

do Pastor Davi. Quando ele chegou e me viu, fez um aceno. Vem aqui. Antes do culto comecga
(caminhamos em direcé@o de uma sala nas laterais da igreja).
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Quando entramos o Bispo estava lendo uns papéis, o Pastor Davi falou a respeito da
minha pesquisa e a autorizacdo dada pelo bispo anterior. Durante toda a conversa, o Bispo

mostrou muito interesse na minha presenca na igreja.

Eu ja vi vocé em algumas reuniGes, em alguns projetos de
voluntariado que a Igreja realiza durante a semana. A principio
achei que isso podia abrir uma “brecha’ para 0S espiritos ruins.
Mas observei suas atitudes e, se 0 Bispo Macedo ta falando com
vocé, entdo pode continuar seu trabalho. Entenda néo € nada contra
vOCé, mas nesses ultimos anos estamos em uma batalha espiritual
constante (Bispo lurdiano - 2, diario de campo, margo 2021).

Respondo: Entdo, o senhor tem conhecimento da minha pesquisa como aluna do

Programa de Pds-graduacdo de Antropologia Social /JUFAM.

Sim. O que chama atencao é vocé pesquisar nossos novos caminhos.
Mas tudo bem. Vamos para o culto (Bispo lurdiano-2 diério de
campo, marco 2021).

O culto da libertacéo teve inicio, apds alguns canticos o “ritual de libertagdo” comega
com o Bispo chamando todos os que tem algum tormento em sua vida para a frente do palco,

onde pastores e obreiros comecam a orar para retirar o chamado “encosto®”.

Imagem 49: Obreira Orando-Culto da Libertacao

Fonte: Bruno Aguiar (2021)

3 Espiritos causadores de maleficio.
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O Bispo desafia a manifestagdo dessa influéncia do “mal.” Enquanto isso, 0s obreiros
circulam entre os bancos, colocando as maos sobre a cabeca dos fiéis para retirar qualquer
forca demoniaca causadoras de males sentimentais, na satde e financeiro. Cabe ressaltar que
os Obreiros tocaram e oraram na cabeca dos fiéis que estavam ao meu lado e na minha cabeca
nao tocaram.

Ap0s, essa etapa do ritual, o Bispo ordena a todos que falem “sai! sai! sai”, depois
ele convoca as pessoas para levarem os dizimos perto do altar, envelopes com promessas e
ofertas. Também s&@o consagradas as garrafas com agua trazidas pelos fiéis para o banho de
limpeza espiritual e em seguida finaliza o culto.

Durante os meses seguintes continuei acompanhando reunides e cultos da IURD com
exaltacdo aos sermdes proféticos e a busca de cura e protecdo dos maleficios, por meio das

campan has e correntes.

Imagem 50: Flyer do culto Fecha Corpo Imagem 51: Sessdo descarrego

DESCARREGD
£ gmsedtas: U viz S0uads, COMD e, GOl 40 cra
£18 GUE VOS5 DOU PODER PARA PISAR $0rpaniies @ e5COpeias, @ 100 2
forgs oo ewmugo, »03tfs vos fard dono sigeen fucss 1071818

~ f)

5 PARA CHEGAR HOJE NESTE ot &

FECHAMENTO DE CORPO

ESCREVA 0 DAKO DUE SATANAS TER
CAUSADD KA SUA VIDA BU NA SUR FAMILIX

|
]
i

i

@ AN HoJE AS 1500 £ 1800 | |
~ PRESENCIALMENTE NA ORE TOOOS OS OIAS COM 0 PE EM EONTATO COM

ESSA FOLHA E'{BAGA NA PF!BXI!»‘!R SEKTA.

~ AV. CONSTANTINO NERY, 1515 ,,,,,

Fonte: N. Silva (2021) Fonte: N. Silva (2021)

Finalizando minhas incursdes na igreja, recebi os flyers da grande celebracédo
delineada para ocorrer na Catedral lurdiana manauara, unindo os dois rituais de vida/morte,

ou seja, casamento e batismo.
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Imagem 52: Flyer do Ritual do batismo de Aspersdo- Bencao das aguas
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Fonte: N. Silva (2021)
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Imagem 53: Flyer Bodas do Cordeiro
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Conforme o anuncio, o culto comegou as nove horas com o numero permitido de
50% de fiéis dentro da igreja completamente preenchido. Apds, o louvor “noites traigoeiras”
segue  um momento de muita emocdo, o0 Bispo realiza uma longa
oracdo pedindo forgas para a “guerra santa,” por meio da consagracdo dos ritos do batismo
e do casamento. O Bispo ressalta a funcdo daquela oracdo na busca de sentido frente a
fragmentacdo do mundo circundante.

Em seguida, convoca todos os casais para renovacdo do pacto com a igreja, sendo
uma familia estavel como uma empresa, evitando a escassez de dinheiro, gerando resultados
positivos, uma vida a dois sem turbuléncias e satisfacdo material de ambos. Para os
frequentadores da Terapia do Amor estes teriam que respeitar o pacto sem “queima de
etapas”, em razao da pandemia, esse ano nao seria realizado casamentos coletivos. Todavia,
a igreja estava sempre preparada quando fosse chamada pelo seu noivo Jesus Cristo.

Nesse momento houve um éxtase coletivo com gritos de aleluia e choro. O Bispo
prosseguiu 0 sermdo dizendo que os casais e os batizados estavam reafirmando os votos de
fidelidade a Universal e sua participacdo na rede de trocas com o sagrado. Porquanto, a
batalha Universal estende-se também a vida pablica no agir moral e politico de seus
membros. Em seguida os obreiros recolheram as garrafas de agua para o ritual do batismo
de aspersdo em toda a igreja com o uso das “sete aguas” misturadas as aguas trazidas pelos
fiéis, para proporcionar uma limpeza espiritual.

A mistura das aguas foi colocada em bacias. Nesse momento 0s pastores e obreiros
comecaram a sacudir ramos de folhas molhadas nas bacias na dire¢do dos batizados que
estavam proximos ao altar, também foram aspergidas todas as pessoas que estavam na igreja.
Ao final o Bispo realiza uma orag¢do com gritos de vitoria dos casais e dos batizados.

Esperei, o Bispo ir para o escritorio e fui até 1a conversar com ele. Antes da oracao
para abencoar as cestas de rancho que seriam distribuidas nas areas periféricas de Manaus.

Apesar da pressa o Bispo foi receptivo.

Olha! Vocé estava no Culto? (Bispo lurdiano - 2, diario de campo,
julho 2021).

Respondo: Sim participei do Culto.
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Entéo, vocé viu como a igreja Universal esta pronta para ir para a
terra prometida. Esse é um avivamento, pois muitas vezes o0s crentes
tem frustracdo para com seus pastores ou mesmo com a lgreja
(Bispo lurdiano - 2, diario de campo, julho 2021).

Pergunto: Quais seriam essas frustacoes?

Geralmente séo insatisfacdo com os pastores, com as doutrinas. 1sso
gerava o abandono da igreja. Mas agora com a responsabilidade no
ambito dos casamentos e dos batismos temos um grande servico
prestado na disseminacdo da verdade religiosa. Isto é o “agir na
fé”, mas é preciso estamos atento para as “‘ameagas do passado”
(Bispo lurdiano - 2, diario de campo, julho 2021).

Pergunto: que sdo “ameacas do passado”

Sao as que vieram depois da Universal. Mas 0 nosso interesse é 0
combate e a edificacdo dos pontos de contato, nesse caso esses
pontos sdo avivados, através dos casamentos e dos batismos. Em
breve iremos fazer a Campanha da Decisdo, pois ndo podemos
deixar as “ameacas do passado” avancarem. Agora tenho que
ir(sai) (Bispo lurdiano - 2, diario de campo, julho 2021).

A fala do Bispo é bastante otimista acerca das mudancas trazidas pela disseminacgao
dos ritos de casamento e batismo no dmbito evangélico iurdiano. Ou seja, isso significa,
objetivamente, que o0 pensamento iurdiano é uma doutrina totalizante partindo de uma
perspectiva interdenominacional caminhando numa direcdo de um ideario futuro, por meio
desses rituais, que funcionam, por sua vez, como mecanismo de inculcagdo doutrinaria.

Por fim, realizadas estas incursdes e observaces, finalizei meu trabalho empirico na
Catedral iurdiana com o seus (re)arranjos operados nas tessituras do seu monopalio religioso.
No proximo capitulo, apresento a Igreja internacional da Graca de Deus e sua expertise no

ambito religioso manauara.
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CAPITULO 111
ENTRANDO NA GRACA DE DEUS

O problema ndo é evidentemente separar, mas juntar e integrar [...]. num sistema,
onde o individuo sempre tem a primazia, tudo ja estd separado conceitual e
concretamente. Por causa disso, aqui o rito ndo divide, junta. Ndo separa, integra.
Né&o cria individuos, mas totalidades (DAMATTA, 2011, p. 21).

No més de setembro de 2018 entrei na Sede da Igreja Internacional da Graga de Deus.
A Sede da I1IGD manauara, ndo foge a regra de outras igrejas neopentecostais, e sua no¢do
de estratégia territorial ocupando grandes espacos, no qual abrigavam industrias, cinemas,
etc. A IIGD estd localizada, num local de um antigo supermercado, que ap0s a sua
restauracdo abriga mil fiéis sentados, possui um palco e algumas salas na sua lateral e na

entrada uma pequena livraria.

Imagem 54:Sede da Igreja Internacional da Graga de Deus — I1IGD — Manaus.

Fonte: Site ONGRACE.

Logo, na entrada percebi um grande alvoro¢o, em razdo da igreja esta envolvida com
0 periodo eleitoral em curso, cujo foco era a eleicdo do vereador pertencente a essa

denominacdo para Deputado Estadual e o0 apoio irrestrito ao candidato ao governo do Estado.

122



Diferente da IURD fui recebida sem burocracia, mas logo fui interpelada por uma obreira
sobre o porqué de estar ali? Apresentei-me como pesquisadora e falei do meu interesse de
conversar com o Ministro.

Em seguida, o culto comecou com entonacdes de canticos conduzidos por uma
Levita®" até a entrada triunfal do Pastor, por sinal muito ovacionado pela audiéncia. A
pregacdo foi sobre a alianga com Deus, que, mais cedo ou mais tarde, ir4d cumprir sua
promessa. Esse era o Culto de Libertacdo das sextas-feiras, em dado momento a exaltagéo,
0S gritos e 0s canticos entram em um movimento de éxtase crescente.

A cada momento, o culto ficava mais ruidoso. Alguns choravam, muitos gritavam ao
clamar a Deus, outros se debatiam, uma conformacao aproximada da nogdo de communitas
(TURNER, 1986). Ao téermino do culto, o pastor fez um breve aparte sobre a eleicdo e depois
foi formada uma fila para receber um chaveiro em E.V.A com o nome JESUS. Esperei 0

Pastor Carlos ir para o escritorio e fui conversar com ele conduzida pela obreira Marta.

Imagem 55: Nome Jesus no Palco Imagem 56: Chaveiro com 0 nome Jesus

Fonte: N. Silva (2018) Fonte: N. Silva (2018)

O Pastor Carlos justificou a auséncia do Ministro, em razdo de uma viagem, mas eu
poderia explicar qual era o meu “problema”. Expliquei-lhe 0s objetivos da pesquisa e ele
comecou a questionar a tentativa de tornar cientifica a experiéncia religiosa dos ritos de vida

/morte neopentecostais.

87 Encarregada de abrir o Culto-Alusio aos sacerdotes biblicos.
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Vocé esta aqui por uma vontade divina, mesmo sem saber disso.
Vocé precisa “conhecer”, como a Igreja Internacional da Graga de
Deus muda vidas (sendo enfatico). Para que, isso aconteca
frequente a Igreja “aberta” (Pastor Carlos, diario de campo,
setembro 2018).

Depois, perguntou minha idade, estado civil e orientou-me a comecar a frequentar os
cultos de jovens Night4Jesus, realizado aos sabados, no qual iria experimentar novos
sentimentos e préaticas de vivéncias religiosas, sem a imposicdo de mudanca de religido. E

interessante contextualizar as outras reunides tematicas semanais da 1IGD.

Quadrol: Agenda dos Cultos da Igreja Internacional da Gracga de Deus

Dia da Semana Cultos Horario
Segunda-feira Prosperidade 9h 15h 19h
Terca-feira Vida Sentimental 9h 15h 19h

) Igreja de joelhos-Familia em
Quarta-feira ] 9h 15h 19h
Pe
Sexta-feira Cura e Libertacédo 9h 15h 19h
Domingo Vitdria/Escolinha 9h 15h 19h

Fonte: Elaborado por N. Silva (2018)

Cabe ressaltar a inconstancia dessa agenda semanal, em razdo das mudangas
realizadas conforme as “Correntes” e “Campanhas”. Além disso, a igreja possui 0s seguintes
Ministérios: Obreiros; Aprisco; Aspirante; Coral, Louvor e Escolinha. Também séo
realizados esporadicamente retiros espirituais, vigilias, apresentacdes de teatro e danca.

Diante desse quadro, imergi na IIGD, inserindo-me nos grupos e dialogando com
varios participantes e, pouco a pouco, fui aceita, estabelecendo uma relacdo de confianca. A
partir desse momento, os “irmaos” comecaram a dividir comigo suas experiéncias, no geral,
as pessoas com quem dialoguei sempre achavam que deveria ser “convertida”, perguntando
com muita intensidade quando aceitaria Jesus.

O assédio dentro da IIGD é grande, eles procuram saber sobre cada pessoa que esta
na Igreja pela primeira vez e trabalham os cultos de forma a serem sempre grandiosos, fortes
emocionalmente e impactantes para quem assiste. Poréem, o meu foco era o pastor, apds, o

Culto do “Domingo da Vitoria” voltamos a conversar sobre os ritos de vida/morte.

124



Olha o casamento é um ritual de vida muito importante para nos,
principalmente o Coletivo. Vocé disse que acompanhou o casamento
realizado pelo pastor que era o Lider anterior, pois € esse casamento
que interessa, visto que vem muitas pessoas em busca de realizarem
seus casamentos aqui na igreja (Pastor Carlos, diario de campo,
outubro2018).

Pergunto: Também casam os fiéis da IIGD?

Nos incentivamos os fieis a casarem nas igrejas bases, ou seja, nas
igrejas dos bairros, porque eles tém que casar com o seu Lider para
fortificar aquela igreja. Para nos ndo adianta pegar peixes que ja
estdo no aquario, por isso jogamos a rede no mar (sorrir) eu explico.
Aqui na Sede importa mais o casamento coletivo, pois cria
estratégias num primeiro momento para atrair fiéis da denominacao
“doadora” e de outras denominagoes religiosas que ndo pagam 0
casamento deles. O segundo momento € voltado para a conversao
de novas pessoas, principalmente os sem religido, ou seja, jogamos
a rede no mar e quando puxamos temos novos soldados para a
Igreja (Pastor Carlos, diario de campo, outubro 2018).

Pergunto: Quem ¢ a “doadora”?

magem 57: Frente do envelope
< Fesm e | Ta

Olha! tem algumas coisas, que s6 0 Ministro vai te explicar. Quanto
a morte ndo importa muito, como vocé ver aqui e em outras igrejas
ndo existe Capelas, logo so falamos em ritual de morte espiritual.
Mas vocé pode acessar nossas publicacdes e o Portal ONGRACE
quem sabe o proprio Missionario te dar essas respostas. Pegar isso,
¢ a Unica coisa que enterramos (me entrega um envelope da
campanha) bom por hoje é s6 (Pastor Carlos, diario de campo,
outubro 2018).

Imagem 58: Verso do envelope

Fonte: N. Silva (2018) Fonte: N. Silva (2018)
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E perceptivel nas falas do pastor como a IIGD vem se reestruturando, alterando
significativamente a sua forma de apresentar-se aos seus fiéis ao longo dos anos. Assim, 0s
rituais religiosos atuam como uma for¢a motivacional para o desenvolvimento e manutencao
dessa instituicdo. Para compreender melhor essa restruturacdo, continuei com a dindmica do
trabalho de campo, que ora alternava entre a IURD e 1IGD, mesmo sendo apresentada a
etnografia em capitulos separados.

Nesse processo, vivi 0s meses do campo, no qual encontrei situagdes e circunstancias
marcadas por conflitos, dores e dissabores. Voltando a IIGD no culto de Libertacdo,
novamente a igreja estava em alvorogo, ndo entendia a rotina daquele culto. Perguntei a

obreira Marta. O que estava acontecendo?

Nosso candidato néo foi eleito vereador. Isso € trai¢cdo, na minha
casa mesmo, meu genro ndo votou nele, sé porque ele ndo fez o
tratamento dentario dele. O candidato da outra igreja foi eleito
(Marta, diario de campo, outubro 2018).

Percebo, por meio dessa fala, que a participacdo evangélica na politica, ndo se vincula
apenas a uma causa, nem esta isenta de conflitos, em razdo de projetos ideoldgicos e 0s
interesses politicos das denominacdes religiosas estarem em disputas. Nesse sentido, este
cenario eleitoral foi marcado ndo apenas por uma disputa por votos, mas pela fixacdo da
legitimacéo politica.

Nesta perspectiva, o discurso politico dessas denominages religiosas, possui uma
significativa influéncia sobre seus fiéis mais assiduos, o que nao significa dizer um controle
total. Como ja foi exposto em outros momentos deste texto, foi necessaria uma explicacéo
para a questdo da participacdo politica nas elei¢des de 2018 da IURD e da IIGD, apesar de
abrimos méo nesse momento de um estudo mais detalhado.

Assim, na continuidade do trabalho de campo na IIGD, aprendi a lidar com
circunstancias embaragosas, 0s devaneios meus e dos outros, duvidas e fraguezas, mas
conseguimos estabelecer uma convivéncia muito enriquecedora durante o trabalho de
campo. Tendo como referéncia os cultos presenciados durante as visitas a 11GD, ressalto que
diferente da IURD o culto da terca-feira, denominado de “Vida Sentimental” é esporadico,
em raz&o de todo e qualquer problema ser resolvido no Culto de Cura e Liberta¢do na sexta-

feira.
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Outro aspecto relevante é o culto infantil no domingo. Embora, na agenda da semana
algumas criangas acompanhem seus pais, no domingo a presenca delas é mais expressiva no
culto das criancas, visto que elas sdo o “Futuro da Graga” como afirma o pastor. Outros
momentos acompanhados foram alguns ensaios e festivais realizados na igreja, nessas
ocasifes em conversa com o pastor sobre o culto da reunido de segunda-feira, recobro o tema

da minha pesquisa.

Vamos ver se vocé é paciente. Porque casamento Coletivo néo
vamos mais realizar esse ano de 2018. O nosso candidato ndo
ganhou. Entdo ndo tem quem banque esse evento, até o ministério
de casamento no momento estd parado. Mas vamos nos estruturar
novamente. Outras respostas s6 0 com o Ministro (Pastor Carlos,
diario de campo, dezembro 2018).

Respondo: Certo. O senhor ja tem ajudado bastante.

Que bom! Vocé sabe. Nem tudo pode ser fotografado. Se dé vem pra
Vigilia da Virada (Pastor Carlos, diario de campo, dezembro 2018).

Respondo: Infelizmente ndo sera possivel.
Ta certo (Pastor Carlos, diario de campo, dezembro 2018).

3.1. O projeto empreendedor da Graga

A partir da relacdo amistosa construida na Igreja Internacional da Graca de Deus no
ano de 2018, retornei no ano seguinte para meu encontro etnografico com o Ministro.
Seguindo orienta¢des do Ministro, participei da “Oficina do Namoro” realizado para jovens
com idade acima de quatorze anos, com 0 pagamento de uma taxa para o material usado no
evento. Neste evento conheci um casal da 11GD do bairro Cidade Nova®®, eles estavam com
0 casamento marcado. Todavia, 0 casal demostrava certa decep¢do, em nao poderem casar
na Sede da IIGD.

3 Bairro situado nazona norte do municipio de Manaus. Criado em 1979, pelo entdo governador do
Amazonas, José Bernardino Lindoso. Sua criacdo deu-se com o objetivo de abrigar os migrantes do interior do
Amazonas e de outros estados, que chegavam a Manaus para trabalhar no Polo Industrial de Manaus
(DUARTE, 2014).
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Perguntei: Porque vocés ndo podem casar na Sede?

S6 nos casamentos coletivos é que podemos. E uma pena, mas tudo
bem, o importante é que seremos mais uma familia para a igreja,
quer seja na Cidade Nova ou na Sede (Sorrir). Espero vocé Ila.
(Elisa, diario de campo, abril 2019).

A realizacdo do rito do casamento tem como base, segundo o Pastor a mesma das
realizacbes em todas as igrejas. Por ser um evento especial, todos os membros da igreja
procuram estar presentes, vestir roupas novas e “estar em santidade®®”. Esse termo conforme

0 pastor, deve estar presente na realiza¢cdo do casamento e na vida dos evangélicos da I1GD.

Imagem 59: Troca das Aliancas dos Noivos-lURD- Cidade Nova

Fonte: Pastor Jorge (2019)

A realizacdo de casamento € o ritual em que todo o esfor¢o da igreja
de santificacdo se manifesta e culmina no ponto maximo da
santidade, entre os membros da igreja. E uma festa que foge do
cotidiano, exigindo uma preparacao especial para esse dia. (Pastor
Jorge, diario de campo, abril 2019).

39 A santidade protestante se concretiza nas figuras éticas exemplares, nos crentes que imitam a vida de Cristo
(KRUMENACKER, 2010).
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No entanto, para os fiéis € um ritual festivo, de alegria, um momento Unico, o apice
da manifestacdo de santidade do casal e comunh&o com Deus. Outro momento esperado € a
Festa, pois conforme Silva (2003), em seu trabalho Virgem/Mae/Terra- Festas e Tradi¢bes

Bolivianas na Metrépole:

A Festa, no sentindo Maussiano, explicita elementos de organizacdo social,
tens@es entre 0s sistemas de crengas envolvidos, interesses econdmicos e politicos,
expressdes estéticas, ritmos, emocdes e sabores entre outras coisas (SILVA, 2003,
p.159).

Para Roberto Motta em seu livro Sacrificio e festa no Xangd de Pernambuco, a festa
frequentemente implica numa reafirmacdo da estrutura, da fungdo, do pratico e do util
reafirmando assim a tradig&o do culto. No caso da IIGD, como vimos anteriormente na fala
do Pastor, essa festa remete ao momento da identidade religiosa sendo reafirmada, assim
como a comunh&o com Deus e 0s irmaos.

Apds, esse contato com a 1IGD do bairro Cidade Nova, retorno para a Sede 11GD no
dia do “Culto da Gota do Amor,” uma enorme taga com um liquido avermelhado, na qual o
Ministro molhava suas méos e passava nas maos dos participantes para obterem a bencao de

felicidade no amor.

Imagem 60: Taca da Gota do Amor Imagem 61: Participantes passando a Gota Do Amor

Fonte: N. Silva (2019) Fonte: N. Silva (2019)
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O Ministro manda passar o liquido nas méos, na cabeca, bracos e pernas para o mal
sair. Vejo todos passando com muita intensidade as méos por todo o corpo, e escuto vozes
dizendo “Tira senhor!”. Confesso, que fico tensa e nao consigo fechar os olhos, acompanho
o ritual de olhos abertos, diferentemente das outras pessoas. Vivenciando essa experiéncia,
percebi que se trata de um ritual, no qual os participantes tornam-se interligados e associados
a esse elemento de purificagdo, alguns ficam um pouco mais euféricos que outros, batem
palmas, cambaleiam chegando quase a um éxtase.

O entendimento desse ritual estar na inseparabilidade entre magia e religido,
conforme a afirmacgédo de Weber (1991) de que o “sacerdote de muitas grandes religides,
também o da cristd, inclui precisamente nos ritos a qualificagdo magica” (WEBER 1991, p.
294). Dessa forma, todos os males, deixam de ser de origem fisiologica e passam a ser
exclusivamente de origem demoniaca, atendendo perfeitamente aos fundamentos
estabelecidos pela Igreja Internacional da Graga de Deus.

O diagndstico de acdo demoniaca, significa ndo apenas a cura dos males do corpo,
mas principalmente a possibilidade de uma vida transformada, por isso 0 momento da oracao
deixa de ser uma pratica individual e passa a ser “um discurso ritual, adotado por uma
sociedade religiosa” (MAUSS, 1979, p. 118). Desse modo, o culto, consegue atingir 0s
sentimentos, desejos e aspiracdes dos seus participantes (CAMPQOS, 1997).

Para uma melhor compreensao do aqui proposto, essa dinamica conforme Bourdieu

(2007), é reconhecida como:

As relacBes de transacéo que se estabelecem, com base em interesses diferentes,
entre os especialistas e os leigos, e as relagdes de concorréncia que opdem 0S
diferentes especialistas no interior do campo religioso, constituem o principio da
dindmica do campo religioso e também das transformaces da ideologia religiosa
(BOURDIEU, 2007, p. 50).

Outro aspecto a ser considerado € que estes rituais apresentam uma precisao cirdrgica
na linguagem neopentecostal difundida nesses cultos, ganhando contornos de receita de uma
vida de resultados positivos, diante de um contexto de maultiplas caréncias. Porquanto, o
maior evento da semana foi a inauguragdo da “Gruta dos Milagres”. A igreja estava repleta
de fieis/ndo fiéis, a maioria das pessoas chegavam em caravanas, trazidas pelo transporte
providenciado pelas igrejas filiais. Em meio a multiddo estavam pastores e obreiros
identificados pelas suas indumentérias distribuindo envelopes para a campanha da “Gruta

dos milagres”.
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Mosaico 4- Campanha
Gruta dos Milagres:
envelope de ofertas,
entrada e interior da

gruta.
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Apos, a entrada e as oragGes na Gruta, alguns fiéis apresentam testemunho das
béncdos alcangadas. Os testemunhos variam: dor de cabeca, vontade de se matar que foram
cessados com a passagem pela Gruta. Depois todos oram, conversando com Deus e 0
Ministro abencgoa dizendo: Hoje todos estéo livres, com as almas salvas porque a luta pela
salvacao se segue a cada dia (Ministro, diario de campo, maio 2019).

Ao final do culto o Ministro me chama e fala: Gostaria que vocé conhecesse um dos
nossos ministérios que € muito importante. Vem comigo (Ministro, diario de campo, maio
2019).

Entramos em uma das inimeras portas na lateral da igreja. Era a sala da Escolinha
das criangas, também chamados de “Exército Poderoso”, a equipe de professores estava
vestida de varios personagens da Turminha da Graca e ensaiando para o culto do domingo.

Também ganhei as revistas A Turminha da Graga.

Imagem 62: Escolinha das Criangas Imagem 63: Revista Turminha da Graca

N
Fonte: Pastor Carlos (2019) Fonte: N. Silva (2019)

Isto, é para vocé ver como a igreja valorizar a familia, pois é através
das criancas que a igreja tera continuidade e isso s6 é possivel,
através dos casamentos, sejam de fiéis ou ndo (Ministro, diario de
campo, maio 2019).
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Pergunto: Entdo os casamentos funcionam como forma de captacdo de mais fiéis?
Esse é o rito de vida da 11IGD?

Nés seguimos o que estd na Biblia, o casamento para nos nédo se
trata apenas de um ritual ou cerimdnia, mas é um propdsito elevado.
Como vocé disse € um rito de vida. Um novo comego. Vamos além
das paredes dessa igreja, ndo somos apenas esquenta banco e nem
fingimos ser espirituais, por isso as criangas sdo herancas
abencoadas (Ministro, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: E realizado um trabalho votado para os casais antes e pds-casamento?

Sim. Principalmente porque eles tém que se preservar. Também tem
a heranca principal para a igreja, sendo fiel ao entregar o dizimo,
isso faz que Deus abengoe restituindo béngéos. Agora tenho que ir.
Venha para o culto da Rosa do Puxamento Espiritual (Ministro,
diario de campo, maio 2019).

Ao ouvir o Ministro fica evidente a necessidade da obediéncia e submisséo dos casais
as doutrinas e normas da igreja. Por isso, o rito do casamento é uma espécie de assinatura de
contrato empreendedor, no qual o “novo comecgo” deve estar em concordancia com as
normas da igreja. Nesse sentido, concordando com Mauss (2013) “busca-se em tudo isso
mostrar liberalidade, liberdade e autonomia, e a0 mesmo tempo, grandeza. Mas, no fundo,
sao mecanismos de obrigagdo, € mesmo de obrigacdo pelas coisas, que atuam” (MAUSS,
2013, p.42).

Seguindo a dindmica etnografica, finalmente consegui, por meio do Portal
ONGRACE contato com o Missionario R.R. Soares. Apresentei minha pesquisa e vivenciei
um dos momentos mais delicados, em razdo da espera pela resposta de R.R. Soares, mas
quando entrou em contato se mostrou muito receptivo para meus questionamentos.

Pergunto: O Ritual do Casamento € um rito de vida? Qual sua importancia para a

Igreja Internacional da Graca de Deus?

A missao que nos move é ser luz em meio das trevas. Em um mundo
que diz que o sexo no namoro, gravidez na adolescéncia e o aborto
sdo normais. O casamento é um rito de vida importante porque
fortalece a igreja. Pois, ndo adianta temos uma igreja grande em
tamanho, mas sem forca, sem poder de transformar o cenario moral,
politico e social (Missionario R. R Soares, diario de campo, maio
2019).
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Pergunto: Os casais recebem orientagdes sobre esse posicionamento da igreja?

Sim. Os conselheiros dizem para os futuros casais, que tudo o que
irdo possuir, dinheiro, bens é um presente emprestado de Deus.
Portanto, devemos devolvé-los. NOs 0s preparamos para a peleja,
ndo incitando &dio, mas dando ferramentas necessarias para
demonstrar sua heranca abencoada. Isso se chama Solidez
Doutrinéria (Missionario R. R Soares, diario de campo, maio 2019).

Pergunto: O que é Solidez Doutrinaria?

E vocé esta apto para cumprir tudo que foi ensinado na sua igreja.
Que vocé quer sabe mais? (Missionario R. R Soares, diario de
campo, maio 2019).

Pergunto: E sobre o Ritual de morte ou funerario. Quando morre um evangélico da

I1GD, como a igreja reage?

Continuando...

O luto faz parte da vida, pois se hd uma coisa que €é certa é que todos
morreremos um dia. O préprio Senhor Jesus chorou diante da morte
de Seu amigo Lézaro (Jo. 11). Ndo ha nenhum problema em se fazer
uma cerimdnia religiosa no velério, muito ao contrario, pois as
pessoas estdo abertas a Palavra de consolo. E uma excelente
oportunidade para se pregar o Evangelho e testemunhar acerca da
certeza da ressurreicdo dos mortos. Agora, orar pela pessoa
falecida ndo, pois o destino eterno € definido em vida. De nada
valem oracdes, velas, missas etc. por intencdo das almas dos que ja
partiram. A Biblia Sagrada néo apoia esta pratica de jeito nenhum.
Mas falar do Evangelho e orar pelos presentes, a fim de que o
Espirito Santo, que é o Consolador traga alivio para a dor dos que
amavam a pessoa que se foi € muito proveitoso, desde que seja feito
com sabedoria, é claro (Missionario R. R Soares, diario de campo,
maio 2019).

Vocé ja leu meu Livro, Morte para onde iremos? (Missionario R.
R Soares, diario de campo, maio 2019).

Respondo: Nao senhor.

V& até a Sede da Graca e pegue com o Pastor. Leia ai nos voltamos
a conversa (Missionario R. R Soares, diario de campo, maio 2019).
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Respondo: Farei isso. Obrigada.

Diante desse posicionamento do Lider da 11GD, percebo o ritual do casamento como
o0 rito de vida legitimador dos seus patrocinadores e participantes. Assim, a performance
ritual opera de forma que “ao manipular e reivindicar a posse dos simbolos sagrados, os
donos do poder manifestam seus poderes especiais e legitimam suas reivindicagdes de
autoridade” (KERTZER, 2001, p. 19).

Em sentido contrario, o rito funerario demostra atitudes ligadas a domesticacdo da
morte, tratada como uma estada sobre a Terra, no qual, 0 homem tem consciéncia que a
morte € uma marca da humanidade, um produto das relagdes sociais. Apesar disso, o rito de
morte remete a uma ocasido “proveitosa” para a igreja.

Retornando a Sede da 11GD, participei do culto da “Rosa do Puxamento Espiritual”
e da “Méo do Poder”. Como ja explicitado, a variacdo tematica dos cultos apenas reforca a
coeréncia doutrinéria das denominagdes neopentecostais em englobar os diferentes aspectos

da vida do individuo aos ditames da guerra entre bem e do mal.

Imagem 64 : Rosa do Puxamento Espiritual

Imagem 65: Mao Poderosa

Fonte: Pastor Carlos (2019) Fonte: N. Silva (2019)
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Dessa forma, independentemente do tipo de culto, se voltado para os
empreendimentos, para a familia ou para a saude, é marcante a recorréncia a articulacéo da
noc¢do de cura com outras categorias: posse (de béncéos), salvacdo (cujos indicios seriam a
riqueza material) e a prosperidade (condicéo destinado ao fiel, segundo a vontade divina).

No caso da Rosa todo “mal” seria puxado em um exorcismo durante sete dias e depois

eram devolvidas para serem queimadas:

Pelo fato de o mal ser exterior ao individuo, tanto as suas atitudes quanto as
circunstancias desagradaveis pelas quais ele passa — entre elas, a doenga — sdo de
responsabilidade dos espiritos malignos. Ha demonios responsaveis
especificamente pela enfermidade, assim como existem os que respondem pelos
problemas de ordem financeira ou familiar, entre outras, e 0s que se apossam do
corpo e da vida das pessoas. O sintoma por espiritos malignos esta ligado a
problemas constantes, que afetam o corpo dos fiéis, seus relacionamentos ou a sua
vida profissional. O exorcismo é o primeiro passo para o fiel libertar-se dos seus
problemas (PINEZZI, 2003, p. 70).

Concordando, com a definicdo acima citada, a expulsdo do mal pelo exorcismo é
apenas o primeiro passo, visto que esta adquire um sentido lato em sua articulacdo com a
oferta e o dizimo. Depois do culto, encontro o Pastor Carlos que diz: Expulsamos 0s
demdnios, o sofrimento, e ai vem a transformacéo para conseguir 0 passaporte para o reino
dos céus. Viu! (Pastor Carlos, diario de campo, junho 2019).

Observo essas estratégias simbolicamente eficazes, principalmente quando o uso de
recursos magicos € revelado coerente contra 0 mal. Essas estratégias podem ser lidas na
chave da pratica social, da transacao entre o ser humano e Deus. Nesse sentido, 0s aspectos
representados por esses objetos sdo algo intricado, por conter um poder oculto somente
acessivel a quem tiver fé. O objeto, portanto, deixa de ser passivo e passa a ser ativo, trata-
se de uma religiosidade baseada na materialidade buscando respostas para as questdes do dia
a dia.

Seguindo a indicacdo do Missionario, busquei o livro indicado com o Pastor, mas o
mesmo disse ndo possuir o livro. Contudo, um Mensageiro (essa € a nova nomenclatura para
os obreiros na 11GD, buscando diferenciarem da IURD) emprestou-me o livro, dado que este
livro é vendido na pequena livraria na entrada da Sede 11GD, de posse do livro passei a fazer
a “tarefa de casa” e a pesquisa.

Cabe ressaltar, a ocorréncia de momentos tensos da pesquisa, muitas vezes fui

chamada a ““aceitar Jesus”, “ser salva” ao final de cada culto, as vezes, era 0 centro das

atencOes de toda uma plateia. Nesses momentos refletia sobre o exercicio antropoldgico de
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entender a diferenca, visto que naquele momento a antropdloga ocupava o lugar do diferente,
examinada, observada, fora de lugar.

Em termos mais contemporaneos, talvez fosse uma “reversao”, tal qual proposta por
Roy Wagner, em relacdo a pesquisa antropologica, na qual aqueles que estudamos também
pensam e buscam dar sentido a nossa presenca entre eles. Isso trouxe uma reflexao sobre ndo
haver um lugar fixo nas relagdes e na construgdo de sentidos entre pesquisador e pesquisado
conforme Maluf (2010) destaca:

Talvez uma das contribui¢cGes da antropologia do préximo seja pensar que 0
conhecimento outro, a teoria outra, ndo necessariamente sdo o conhecimento do
outro ou a teoria do outro, ou pelo menos desse que ocupa, na forma como a
“alteridade” ¢ pensada na antropologia, um lugar ontologicamente dado (coisa que
uma antropologia reversa, levada a sua radicalidade, ajudaria a repensar, ja que,
sendo 0s outros nossos antropélogos, somos nds 0s outros desse outro e sdo eles o
“nds” dessa outra antropologia); nds e outros deixam de ser aqui lugares fixos,
mas posi¢Bes no interior de relagdes, assim como sujeito e objeto, invencdo e
convencdo (MALUF, 2010, p. 51).

Nessa perspectiva, a “reversdo” wagneriana deve ser compreendida como um
desmontar e remontar dos mecanismos de nossa antropologia, por meio do que 0s outros
dizem de nds, ou seja, 0 antropologo ndo é mais exclusivo na producdo de conhecimento do
“outro”. Vencida essa contingéncia do campo, continuei meu trabalho acompanhando
muitas vezes meus interlocutores nos cultos, nos quais 0s pastores curam, cantam, suplicam,
exorcizam, contam historias, movimentam-se ao longo do altar com uma voz embargada,
exortativa ou suplicante junto a uma dindmica corporal com gestos e uma movimentagédo
expansiva.

Podemos, a partir das reflexdes de Marcel Mauss, relacionar essas expressées nos

segmentos neopentecostais como simbdlica, uma linguagem de carater coletivo:

Estes gritos sio como frases e palavras. E preciso dizé-las, mas, se é preciso dizé-
las, é porque todo o grupo as compreende. A pessoa, portanto, faz mais do que
manifestar os seus sentimentos; ela os manifesta a outrem, visto que é mister
manifesta-los. Ela os manifesta a si mesma, exprimindo-0s aos outros e por conta
dos outros. Trata-se essencialmente de uma simbologia (MAUSS, 1980, p. 332).

E interessante mencionar que muitas das préticas e discursos, presentes na igreja
transmitem nitidamente uma ideia de sucesso e prometem superacdo das condicdes de vida,
ascensdo social e poder material, na qual Deus é o sécio e o fiel € o empreendedor.

Novamente, voltei com 0s meus guestionamentos sobre o rito de morte em conversas com
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0s pastores e 0 Ministro. Porém, falar sobre rito de morte é assumido pelos entrevistados

como um “assunto desagradavel”.

Segundo as liderancas os funerais sé0 momentos que ninguém “gosta de ir” € um

tema sobre o qual dizem “ndo gosta de falar”.

IS P INTs

Olha, aqui Falamos de “avivamento” “cura e ungdo” “tomar posse
da béngdo” que trazem um alicerce substancial para nossas vidas,
rito fanebre caiu na obsoléncia e, muitas vezes, acabou sendo
abolido da igreja. Fala com o Missionario vamos ver o que ele te
diz (Pastor Carlos, diario de campo, junho 2019).

Respondo: Certo.

Seguindo o conselho do Pastor volto a escrever para o Missionario R.R. Soares.

Logo em seguida ele responde com um questionamento.

Respondo: Sim.

Vocé leu o livro? (Missionario R.R. Soares, diario de campo, julho
2019)

Entdo vamos la. A morte é tratada pela igreja, com um
distanciamento emocional. N&o ha um ritual que a dramatize. Nao
fazemos cultos com alusdo a morte de qualquer pessoa ou mesmo
nenhum culto que enfoque morrer, o fim da vida. Ao contrario, 0s
nossos cultos enfatizavam a vida, a cura, o bem-estar do corpo e da
alma aqui na terra. Pois, a morte é vista como fruto de nossa
desobediéncia aos mandamentos divinos. E o “saldrio do pecado”
(Missionario R.R. Soares, diario de campo, julho 2019).

Pergunto: Entdo os ritos funebres sdo banalizados?

Quando o tempo do crente termina por aqui, isso deve ser recebido
com lagrimas de alegria e ndo de tristeza. O desespero é até
compreendido entre os perdidos, pois eles ndo tém a esperanca da
vida eterna. Depois dos 70 anos, temos de continuar fazendo a obra,
mas, a0 mesmo tempo, ficar atentos, pois o Pai pode avisar a
qualguer momento que chegou a nossa hora. Assim, ja preparados,
encontraremos aquele que pagou tdo grande preco para nos fazer
Seus filhos (Missionario R.R. Soares, diario de campo, julho 2019).
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Pergunto: Isso significa que, a partir dos setenta anos s resta esperar a morte?

Isto é uma Revelacdo é uma profecia. O crente, sob o contato com o
Espirito Santo, recebe o poder de dizer sobre o presente, passado e
o futuro (Missionério R.R. Soares, diario de campo, julho 2019)

Respondo: Certo. Entdo néo existe na igreja da Graca o rito de morte?

Posso dizer que tem um ritual de morte e avivamento (Missionario
R.R. Soares, diario de campo, julho 2019).

Pergunto: Qual?

O Batismo. Se vocé acompanhar 0s nossos batismos, vocé vai ver
ritos de morte coletivos e a0 mesmo tempo o avivamento. Vocé vera
varios Renascidos na Graga, além disto, o Batismo é importante
para iniciar uma série de béncaos prometidas aos que creem e para
testemunho ao mundo de que a pessoa morreu para ele, a fim de
ressuscitar para uma nova vida (Missionario R.R. Soares, diario de
campo, julho 2019).

Pergunto: E a Converséo?

Isto é um Processo Longo (Missionario R.R. Soares, diario de
campo, julho 2019).

Diante da realidade apresentada, notei no discurso de R.R. Soares, a reafirmagéo da
Teologia da Prosperidade. Assim, o passar pelo rito do batismo “faz das bengaos” e da
“prosperidade” um “direito” a ser realizado, porque foi ele quem deu o “primeiro passo”,
quem fez o “desafio” e por isso pode exigir a sua integragdo num circuito de trocas
(BIRMAN, 2001).

Nessa perspectiva, procurei refinar o meu olhar para dar conta da complexidade desse
campo etnografico, lembrando ser ele multifacetado. Retornei aos cultos na IIGD, participei
do evento Dont’ Stop Evolution (Nao pare a evolugdo) um show realizado na Arena da

Amazonia com varios cantores da musica Gospel.
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Imagem 66: Envelope Evento Evolution
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Fonte: N. Silva (2019)

Seguindo o desenho etnogréfico, visitei algumas casas dos evangelicos da 11GD,
participei de almocos e um rito de casamento. O casal era de mensageiros, por isso se

sentiram desprestigiados em nao poderem oficializar a unido na Sede I1GD.

Imagem 67: Casamento de Mensageiros

Fonte: Mensageiro Dario (2019)
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E chato. A gente frequenta ha tanto tempo a igreja, e numa hora
dessas. Ninguém liga. Sera que é porque a gente é velho? (Antonio,
diario de campo, agosto 2019).

Notei, certo constrangimento do membro do Grupo responsavel pelo doutrinamento
dos aptos ao batismo e casamentos na Igreja. Advertindo ser um dia de festa e depois
conversavam. Continuei participando das reunifes do Grupo em razdo de que naquele
momento meu intuito era 0 acesso ao curso de Batismo. Os membros do Grupo de preparacao
para o batismo me acolheram no curso como uma visitante em potencial para no futuro torna-

se membro do Grupo.

Imagem 68: Flyer Curso de Batismo Imagem 69: Flyer Batismo
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Fonte: N. Silva (2019) Fonte: Pastor Carlos (2019)

3.2. A Morte Empreendedora

Como ja foi abordado anteriormente a proximidade com os fiéis da Igreja
Internacional da Graga, do Grupo de batismo e o tempo de convivio entre eles, permitiu ser
conhecida e reconhecida (GEERTZ, 1989). Referiam-se a mim como “a mog¢a do estudo”
que fazia muitas perguntas. Dentro desta dindmica, passei a frequentar o curso de batismo,
e o fato de ser uma insider revelou-se essencial na realizacdo da etnografia, facilitando,
portanto, numa maior proximidade e num maior grau de participacdo na igreja

(RODRIGUES, 2014).
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Conforme a énfase de Geertz (1989), o outsider pode observar 0 comportamento,
mas somente o insider pode sentir as experiéncias neste contexto religioso, ou seja, sendo
outsider ficaria excluida de muitas atividades, teria uma participacdo passiva e nao
conseguiria observar e analisar, as mais relevantes dimensoes religiosas e simbdlicas da
instituicdo religiosa em estudo.

E importante destacar, que antes da aceitagdo de Jesus como Salvador, todos os
individuos séo considerados pecadores, dado que é mundano e para deixar de fazer parte do
“mundo”, um novo nascimento ocorre tornando-se um born-again, ou seja, um renascido
renunciando ao seu passado segundo o professor do curso.

Esta fase de pré-batismo é um periodo de ensinamento e de significados para os
batizandos, no qual aprendem o significado desse rito de morte dentro do sistema de valores
da Igreja. Os batizandos no ato da morte ritual (batismo) se reconfiguram, pois antes ndo se
situam “nem 14” “nem aqui” (TURNER, 1974). Diferentemente das igrejas historicas, ndo
existe impedimento para o batismo, como por exemplo: viver de forma marital sem ser

casado legalmente, ter algum vicio ou desavenca com alguma pessoa.

O Batismo tem justamente o propdsito de sepultar e enterrar. E a
morte da velha criatura. Todos 0s erros cometidos, até entéo, ficam
submersos nas aguas. A partir dai ela passa a viver em novidade de
vida. “Assim que, se alguém esta em Cristo, nova criatura é; as
coisas velhas ja passaram; eis que tudo se fez novo” (2 Corintios
5.17). Portanto, ndo importa quem voceé é, o que fez ou deixou de
fazer. Se, de fato, vocé deseja assumir um compromisso com Deus.
O mesmo critério vale para participar da Santa Ceia (Missionario
R.R. Soares, diario de campo, setembro 2019).

Pergunto: Entdo nédo precisa haver uma mudanca na vida do batizado?

Depois que aceitamos Jesus como Salvador, precisamos ser
batizados nas &guas e no Espirito Santo, pois a obra ndo sera
completa sem esse revestimento. Sem essa uncao especial, o cristdo
é vazio de poder e, por melhores intengbes que possa ter, sem o
revestimento de poder do Alto, ndo seré possivel a ele fazer a obra
de modo perfeito. O Batismo nas aguas abre as portas para uma
série de béncdos prometidas aos que vivem na Palavra, inclusive
mudanca de vida (Missiondrio R.R. Soares, diario de campo,
setembro2019).

Pergunto: O que é viver na palavra?
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O dizimo é um principio da vida espiritual e uma fonte de béngéos
na area material devolver o dizimo vai liberar ainda mais béncéos
dos céus (MI 3.10-12; Lc 16.10). Em resumo, o batismo é muito mais
do que uma mera ordenanca ou um rito. E um conjunto de ben¢&o
sem as quais ndo podemos viver a vida espiritual abundante que o
Senhor Jesus prometeu (Missionario R.R. Soares, diario de campo,
setembro2019).

O rito do Batismo é exposto como um empreendimento econdmico, no qual a
expansdo religiosa e a prosperidade material caminham juntas nesta instituicdo. Porém, néo
basta 0 ato de adesdo ao batismo para o individuo tornar-se imediatamente um
empreendedor. Ha& uma serie de elementos agregados a vida dessas pessoas, assim como
vinculos construidos e reproduzidos, a partir dos discursos proferidos nos cultos, de modo a
formar uma “rede” entre os fi¢is ampliando de modo significativo a possibilidade de sucesso
e a eficacia nos seus empreendimentos.

Retornando para o curso de batismo, apos, a preparacdo do estudo biblico e da
doutrina foi marcado o dia do batismo, em um final de semana, num dia de sabado a tarde,
na praia da Ponta Negra*®. A descrigéo feita a sequir refere-se ao rito de morte-batismo da
IIGD manauara. O dia do Batismo chegou e logo pelo inicio da tarde cheguei a Sede da
igreja, em razdo do batismo ocorrer, a partir das 16:00hs. Parater acesso ao local foi alugado
um 6nibus para levar os membros da igreja.

Chegando ao local do batismo, havia muitos parentes e até “curiosos” observando o
evento. Como todos os ritos de passagem, ha certos aspectos do ritual simbolizando o ato: a
vestimenta dos batizandos, uma bata azul com o simbolo da IIGD, a vestimenta do Ministro
e dos mensageiros eram brancas, simbolizando a pureza do espirito.

Desse modo, fica perceptivel as doutrinas impostas, que se concretizam através das
indumentarias, afinal, é preciso deixar claro, bem como ressaltar que, cada denominacao
religiosa tem seus dogmas e, em razéo disso, estabelece, nos estatutos e regimentos, de forma
especifica, seus costumes e condutas, no qual a indumentaria do batismo é um mecanismo
importante na concretizacdo da liturgia do Batismo, na qual o Ministro tem um discurso
inteligivel e de plena harmonia entre os gestos e as palavras, fundamentais nessa liturgia,
apoiado pelos mensageiros com movimentos padronizados no sentido de propor aos fieis

uma comogéo coletiva.

40E uma praia urbana do municipio de Manaus, capital do estado do Amazonas. Localizada as margens do rio
Negro, é um dos principais cartdes-postais da cidade (DUARTE, 2014).
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Mosaico 5- Ritual do Batismo-
Igreja Internacional da Graga de
Deus. Familiares e preparacédo

dos batizandos.
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Depois o lider religioso entra na &gua junto com os obreiros e os batizandos. O
Ministro inicia o batismo proclamando uma frase: “Eu, na qualidade de Ministro do
evangelho batizo em nome do Pai, do Filho e Espirito Santo” (Ministro, diario de campo,
setembro 2019).

Imagem 70: Batismo nas Aguas

Fonte: Pastor Carlos (2019)

Ao término do Batismo, foi realizado um Show com cénticos e ofertas e, ao final,
ocorreu uma performance de danga em louvor a Deus. Podemos perceber uma

compatibilidade entre a eficacia do ritual sagrado e o entretenimento ladico.

Imagem 71: Show- Culto Final

Fonte: Pastor Carlos (2019)
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Pergunto: quando a pessoa é batizada, pode assumir fungdes na igreja?

Sim. Agora serda cobrada responsabilidade doutrinaria que,
dependendo do desempenho, podera galgar posi¢des, pois o batismo
abre a porta para exercer funcdes dentro da Igreja, e até mesmo
eclesiastica assumindo posi¢des ministeriais, fortificando a igreja.
Principalmente cumprindo todas as premissas (Ministro, diario de
campo, outubro 2019).

Pergunto: Os ritos do casamento e do batismo fortificam a Igreja?

Os dois servem como porta de entrada para os individuos, que
atraidos pelas atividades oferecidas pela igreja podem se engajar e
se converter em novos fiéis e, além disso, mantém os fiéis engajados
em suas atividades, o que fortalece seus lagos e seu compromisso
com a igreja. O primeiro contato com a igreja é de fundamental
importancia para atrair ou afastar esses novos fiéis. Por isso, a
necessidade de reunides mais dindmicas (Ministro, diario de campo,
outubro 2019).

Pergunto: No curso tinha um aluno, que ja foi batizado e agora foi batizado de novo.

Como isso é possivel?

E possivel quantas vezes for necessario. Tudo porque acontecer,
“recaida”, mas se arrependeu? Batiza de novo (Ministro, diario de
campo, outubro 2019).

Pergunto: Entdo nesses casos o rito de morte ndo aconteceu?

N3o totalmente. E dificil a morte total, quando observamos, quem
essa pessoa tem ouvido? Que lugares tém frequentado? Quem sao
seus exemplos de vida? O que tem lido? Em fim. Se vocé voltou a
velha vida de pecado, entdo, terd que ser batizado de novo, porque
0 seu Batismo nas Aguas ndo foi o verdadeiro Batismo. Se n&o
morreu, se ndo foi sepultada a velha criatura. Sepultamos de novo.
Volte amanha pro culto da familia (vai embora) (Ministro, diario de
campo, outubro 2019).

Caminhei para o 6nibus refletindo sobre tudo que vir e ouvir, notei a falta de uma
teologia elaborada nas igrejas neopentecostais, porque suas praticas litargicas constituem-se
em uma amalgama de diferentes préaticas de tradi¢Oes religiosas. Essa concessao de varios

batismos chegar a ser controverso, visto a falta de discernimento do batizando ao repetir o
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rito varias vezes. Diante dessas questdes, parece existirem diversos caminhos para uma
mudanca paulatina e gradual.

Voltando aos cultos na Sede 11GD, na sexta-feira da libertacdo o Culto do “Corredor
de Fogo”, semelhante ao corredor iurdiano, no qual ficavam em duas fileiras mensageiros
com vasilhas com &gua. O pastor chama para ofertar e passar no “Corredor de Fogo” e lavar
as maos nas aguas ungidas. As ofertas seriam uma manifestacao a divindade para alcancar a

bencédo almejada.

Imagem 72: Corredor de Fogo-11GD

Fonte: Pastor Carlos (2019)

Na passagem pelo “Corredor de Fogo”, a mensageira Marta falou: vocé precisa viver
a experiéncia. O Pastor e 0s mensageiros estavam “impondo as maos” sobre nossas cabegas
durante o trajeto. Somente as luzes que iluminavam o Corredor estavam acesas, as demais
estavam apagadas. O pastor “ordenava” constantemente que o “mal” saisse. SO assim
poderiamos “tomar posse das béngéos” do préximo ano.

Nesse sentido, a estratégia institucional reforca a ideia da forca da ades&o do fiel na
estrutura eclesial, na qual ele pode transformar o seu cotidiano realizando seus propositos e
necessidades mais imprescindiveis, como a prosperidade financeira. Alem disso, o individuo

é desafiado a nunca esquecer que a graca alcancada se encontra diretamente condicionada
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ao tamanho da sua oferta. Enfim, entre idas e vindas entre correntes, campanhas finalizei o
campo no ano de 2019.

Na segunda semana de janeiro de 2020, retornei a 11GD estava sendo realizada a
“Campanha da Revelacdo”, o Pastor afirmava que tudo seria revelado, inclusive tinha uma
revelagcdo para mim. Combinei com o Pastor que ao final da pesquisa ele fizesse a minha
revelagéo.

Outra campanha realizada era da “Tocha” trazia luz para a vida dos fiéis, as pregacoes
e as campanhas eram acirradas, visto a proximidade do Carnaval, as pregacdes enfatizavam

a “busca da felicidade”, “felizes no amor”, “sucesso a dois”, “como salvar Seu casamento

antes dele comegar?”.

Imagem 73: Campanha da Revelacdo-11GD Imagem 74: Campanha da Tocha - IGD
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Fonte: N. Silva (202) Fonte: N. Silva (2020)

A eficacia das campanhas acontece, quando o pecador é chamado a frente, diante de
todos, o pastor Carlos desce do altar e aborda a plateia com a seguinte pergunta: vocés
gostariam de buscar as béncaos? levantem a méo direita. Varios fiéis levantaram a mao.
Eu, apenas fiquei observando, seguindo o conselho de Stéphane Beaud e Florence Weber
(2007), na pratica da pesquisa etnografica, devemos ser “timidos” para ndo chamamos em
demasia a atencao do grupo pesquisado.

No entanto, Regina que estava sentada ao meu lado fiel da igreja da Graca, h4 mais
de um ano, falou: se eu for a uma missa, a gente vai e faz sinal da cruz ou se ajoelha, daqui
a pouco voceé vai levantar a mao (Regina, diario de campo, janeiro 2020).
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Ap0s, esse culto continuei a frequentar a 11GD, mas com a chegada da pandemia
Covid-19 a igreja sofreu adequacgdes nos seus contetidos religiosos para manter os fiéis. A
pandemia do coronavirus provocou muitas mudancgas no ambito neopentecostal manauara

que relutou em aderir o isolamento social.

3.3. A Pandemia Covid-19 na I1GD: a batalha contra o Diabo

Com o avanco da pandemia Covid-19, a efervescéncia religiosa da igreja da Graca
era acirrada na necessidade de um “avivamento na Palavra”. Foi nesse periodo que teve
inicio a Campanha do “Salmo 917, ocasido que também era distribuido um flyer com o

proposito de proteger os participantes.

Imagem 75: Campanha Salmo 91— 1IGD. Imagem 76: Flyer Salmo 91— 1IGD.

Dedique 10 minutos do Seu dia em oragao

]°DIA

Ore o Salmo 91 sobre a

SANGUE DE
JESUS

Hod Dol

“Nenhum mal te sucedera,

sua familia, seu estado nem praga alguma chegara a tua tenda.”
e sobre o Brasil
Salmos 91:10
Fonte: Site ONGRACE (2020). Fonte: N. Silva (2020).

A pregacéo era a respeito da igreja e sua busca de equilibrio pela “Palavra”, porque
0 povo estava calejado pelo sofrimento ndo s6 da pandemia, mas também de “epidemias
psicologicas e espirituais”. Entdo era responsabilidade da propria igreja em manter-Se COmMo
instrumento de conservacao e perpetuacao de uma vida de béncaos.
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A campanha possuia um teor de combate contra a pandemia. Nos teldes da igreja era

exibido um video com um sermao do Missionario R.R. Soares afirmando:

N&o é para o povo de Deus ficar com medo desse virus, que ta vindo
por ai chamado coronavirus ele é a Coroa do Diabo, mas nos temos
a coroa de Jesus sobre nos. A profecia no Apocalipse diz que vai
chegar o tempo em que a terca parte das pessoas vao morrer, mas
ndo ta nessa época ainda ndo (...) Seja coroa de onde for nos vamos
amarrar em nome de Cristo e mandar embora. N6s ndo podemos ter
medo de jeito algum (SITE ONGRACE, diario de campo, marco
2020).

Essas palavras produziram uma comocgao coletiva, na qual podia-se ouvir gritos e
demonstragdes de éxtase. O Pastor dizia ao publico que aqueles que estavam em estado de
éxtase estavam “cheios da presenga do Senhor”. Embora houvesse uma tensdo, algumas
pessoas demonstravam incobmodo. O Pastor, notando o clima, falou: Isso vem de Deus. E é
bom.

Ao término do culto fui conversar com o pastor a respeito do momento de “transe”.

Ele olhou para mim e falou:

Vocé ficou assustada? Isso é uma forma de “revela¢do” pra separar
o “verdadeiro” do “falso”, o joio do trigo, e mostrar que o principal
antidoto contra a coroa do diabo é o avivamento da Igreja (Pastor
Carlos, diario de campo, marc¢o 2020).

Pergunto: VVocés vdo fechar as portas da Igreja?

Sim é o jeito. Na verdade, ndo teremos cultos. Mas a igreja vai esta
aberta para o fiel vim aqui, fazer suas oracdes e deixar suas
premissas (Pastor Carlos, diario de campo, marcgo 2020).

Pergunto: Deixar os dizimos e ofertas?

Isso. Porque as contas das igrejas, ndo param de chegar.
Continuamos pagando milhares de aluguéis, parcelas de imoveis e
funcionarios (Pastor Carlos, diario de campo, marco 2020).

Pergunto: Quem vai continuar pagando essas contas. Seriam os casais? Os membros

batizados? Ou os participantes das campanhas?
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Todos vao colaborar. Os casais e 0s batizados ja tem o propdsito de
ser Mantenedor, ou seja, sdo cadastrados na igreja, e 0s outros
precisam estar em alerta com suas campanhas pra poder vencer a
“pandemia maligna”. Vocé vai continuar vindo? (Pastor Carlos,
diario de campo, marc¢o 2020).

Respondo: Sim. Mas em breve terei que cumprir o isolamento social.

Entretanto, dois dias depois ao retornar a Sede I1GD, apenas alguns mensageiros

estavam no templo e um video do Missionario R.R. Soares era exibido nos teldes, ele fazia

um apelo aos seus fiéis que ndo deixassem de fazer doacGes a igreja, porquanto, deveriam

vencer a “Coroa do Diabo”.

Usando mascara de protecdo, R. R. Soares, aparece no video demonstrando

contrariedade com o veto aos cultos no pais, determinado pelas autoridades governamentais,

devido ao aumento da pandemia do coronavirus.

Continuando

Eu queria agora dar as nossas contas pros irmaos, porque se
estivessem nas igrejas, vocés fariam as suas ofertas, entregariam
seus dizimos, mas ndo estdo e nem podem porque esta proibido. E
entdo o que eu tenho que fazer? Vocé pode transferir pela internet
para as nossas contas. Continuamos juntos mesmo distantes.... em
breve vamos comemorar nossa vitoria. faca sua doacéao pelo cartdo
de credito ou debito... clique no link. http://doar.ongrace.com. Vocé
tem conta em que banco? Bradesco? Ital? Banco do Brasil? (SITE
ONGRACE, diério de campo, marco 2020).

Se vocé néo sabe fazer a transferéncia, uma pessoa pode fazer pra
vocé pelo computador. Ah, mas eu ndo tenho conta? quando eu
recebo eu tiro e entrego em dinheiro. Mas pede a essa pessoa pra
fazer na conta dele e vocé da o dinheiro pra ele, porque ndo ta
podendo sair a rua, completa (SITE ONGRACE, diario de campo,
margo 2020).

Na sequéncia comeca o0 video com a imagem do Ministro da Sede local e os nimeros

das contas da igreja. E um pedido de oragdo para o Presidente Bolsonaro.
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Imagem 77:Numeros das contas bancarias— I1GD Imagem 78: Pedido Oracdo para o Presidente
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Por fim, uma Mensagem convocatdria do “exército de Cristo” para a maior campanha
de jejum e oracdo ja vista na histdria do Brasil. Em seguida, o Missionario R.R. Soares, 0
Pastor André Valaddo, René Soares, o Deputado Pastor e Presidente da Frente Parlamentar
Evangélica (FPE) Silas Camara (Republicanos - AM), o Bispo Abner Ferreira, pastores das
igrejas Quadrangular do Reino de Deus, Assembleia de Deus Madureira, Paz e Vida,
Getsémani, Brasil para Cristo, o Deputado Marco Feliciano (PR - SP), o Bispo da Igreja
Universal Edir Macedo, o Bispo da Sara Nossa Terra Robson Rodovalho, o Pastor/Apostolo
da Igreja Mundial do Poder de Deus Valdemiro Santiago, o0 Apdstolo Estevam Hernandes
da igreja Renascer em Cristo e Silas Malafaia convocavam para o “Jejum Nacional” que
aconteceria no dia 5 de abril de 2020.

O narrador finalizava dizendo: A Igreja de Cristo na terra ird clamar e o inferno ir
explodir. E pedia o compartilhamento do video e a mobilizagdo da igreja. A pregagdo do
Missionario R. R. Soares enfatiza quanto mais poderoso se manifesta o representante do Mal
o Diabo, mais relevante é a entrega dos fiéis as exigéncias impostas pelo Lider de manter o
Mal sob controle. O protagonismo central desse evento era o Diabo, ele emerge da dimensao
espiritual para atacar os fiéis usando de artimanhas, para no final sair derrotado pela coesédo
de lideres religiosos. Na IIGD manauara 0s mensageiros entregavam mascaras, 0 pao e a

agua abencoada, e cultos on-line e Lives eram transmitidos nos teldes da igreja.
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https://www.facebook.com/HQVAMNANAUS/photos/a.120958709356672/215861056533103/?type=3&eid=ARAmdGT_aCGRwV8zkxEhofpHubMb4QZd6Q4eVarfe8022kIvr4b76i2Tvw2rU7K8cnQRVWDt32pludYO&__xts__%5b0%5d=68.ARCVb4GypGRXhEjC2wjfmF6HyTdTnQUZ6omWavFBPNOmHkwFZsFAa8g0BGFamssLyZqMOlrH0A8Z6qsMs61hNzJWmp-gLahKDxg_6G9FXJq36UW2DrmOXQetI4tzds9uTVHEaNhjZIFjUnGdFdtxhtC4Gtg5UMhkSXKYUky_xCOI_dG7pZsGv7_c0U--jsDFQdfoXuAumwjez-2qmVZCuEmqVb4vb0wRGsngk-w3Vklc-IMqI1iQvM_uX4zSFPJ4_OZJomgJewAge9DAuTEt7nQFMAzi5rnzPbjtzgGAMEcjJZIGsQUTdcSk5DaCNzxOcvbO6NvAM9MkqQGWyHkr4DCl9DCgDgOj0-s6IZYWw64id6m1ivO2gT8NNK4dQqlwai5A6XfitIksOOCDWWGDfyJViYnDarP2JyMVAFB4VL9RUS5_PhANA7kFJe_wi_FAqT9Z0VRFhb2SKFVQ3dcrJqS7KrwWIOulABR2zHbziolIsDgGIweMn4dXkw&__tn__=EEHH-R

Outro momento acompanhado foi a Santa Ceia no formato Drive Thru*! da Fé. Havia
um chamado para os irmé&os receberem a Santa Ceia ou simplesmente poderiam pegar o p&o
e o vinho na IIGD. E fato que esse “servigo religioso” surgiu nos Estados Unidos, em 2006,
e foi introduzido no Brasil pelo Bispo iurdiano Renato Cardoso no formato Drive Thru da

Oragéo.

Imagem 79: Drive Thru -Sede 1IGD — Manaus

Fonte: Pastor Mauro (2020)

Seguindo essa tendencia a 11GD passou a oferecer o Drive Thru da Fé. O ocupante
do automovel recebia um folheto da Igreja com informacdes sobre as Lives, uma oracdo e a
santa ceia. Dessa maneira, ocorre uma diversificacdo e adaptacdo dos rituais religiosos na
IIGD. Além, desse atendimento personalizado, essa medida preservaria a unidade da igreja
com fiéis e ndo fiéis, isso levaria a uma relacdo de confianga com a igreja conforme o pastor

Mauro:

41 Drive Thru é um servico de vendas de produtos, normalmente alimentos fast food, que permite ao cliente
comprar 0 produto sem sair do carro. Drive thru é uma corruptela da expressdo “drive-through” (com
semelhante prondncia) que significa literalmente “através do carro”
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Esses tempos sdo momentos de fraqueza, fragilidade emocional em
virtude do avancgo do coronavirus. Algumas pessoas tém entrado em
panico, por isso essa evangelizacao tem que ser feita, pois todos que
passam aqui na frente acabam olhando para igreja e muitos que
estdo vivendo situacBes dificeis nos procuram para receber um
apoio espiritual (Pastor Mauro, diario de campo, maio 2020).
Considerando o exposto, parece adequado reconhecer no Drive Thru da Fé, uma
forma de agregacéo de fiéis. Em tal situacdo, o esforco da denominacao religiosa em buscar
uma renovagéo do ritual da santa ceia, adotando um papel ativo nas questdes espirituais
diante da realidade da pandemia da Covid-19.
A eficiéncia do Drive Thru da Fé diante de uma realidade cheia de incertezas esta no

oferecimento de solugdes ageis, conforme Rossi (2008) destaca:

A eficiéncia é claramente vantajosa para os clientes (fiéis) que podem obter o que
necessitam rapidamente e com menos esfor¢o. Numa sociedade mcdonaldizada,
as pessoas raramente buscam um melhor meio para um fim, por elas proprias. Ao
invés disso, confiam em meios previamente descobertos e institucionalizados
(ROSSI, 2008, p.125).

A eficiéncia da igreja em articular rituais para superacdo dos problemas junto aos
fiéis, por meio de “servicos religiosos” € inesgotavel. Visto serem constantemente
retroalimentados na diversidade do campo religioso neopentecostal. No més de junho a
IIGD reabriu suas portas obedecendo as medidas para prevencdo da Covid-19. Porém,

manteve a énfase na crise e na busca da cura para a pandemia nos seus cultos.

Imagem 80: Interior IIGD — Manaus.
~ P WS

-

080

135 4 B

Fonte: Membros da Graga (2020). Fonte: N. Silva (2020).
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Com o retorno dos cultos, mesmo limitando o numero de fiéis as campanhas

“poderosas de milagres urgentes”, se intensificaram.

Imagem 82 :Campanha do Sucesso Imagem 83: Culto Vitoria sobre as pragas

SEGUNDA DO SUCESSO FINANCEIRO SANTA CEIA DA

VITORIA SBERE AS PRAGAS

Ministro Sadam doBe
DA LAMA

AS 19H30

TRAGA SEU PEDIDO DE
ORACAO NESTE ENDERECO
Av. Constantino Nery, 1965 - Sao Geraldo 5 s
e Sonsiaitug Kty 1965 S Gamleo | Sio Geraldo- Sede bl
Fonte: N. Silva (2020) Fonte: N. Silva (2020)

Constatei, também a presenca do inicio da campanha eleitoral do candidato da I1GD,
através da Live Especial visando sua reeleicdo para o cargo de Vereador da Camara
Municipal de Manaus.

Imagem 84: Live do Vereador
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Fonte: N. Silva (2020)
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A associacdo da imagem do vereador nesse momento de pandemia como um
pacificador, aumentava as chances de adeséo do publico, unindo aimagem do Lider religioso
perante a “comunidade de f¢” em favor da candidatura do vereador afirmando a religiosidade
e o compromisso do candidato com os “valores sagrados” da igreja era oportuno. Nesse
sentido, percebemos a busca da Igreja pela primazia de defensora dos bons costumes
concorrendo pelo “monopdlio da gestdo dos bens de salvagao” (BOURDIEU, 2001, p. 57).

Além disso, eram nitidas as conversas paralelas entre os fiéis sobre o lancamento da
campanha eleitoral pelo Ministro. Compreendi o evento da Live do lancamento da campanha
como um ritual, no qual observei uma “construgao da realidade neopentecostal”, 0s discursos
abordavam ““inimigos malignos” e caracteristica “salvacionista” do candidato, como a
“solucdo para os problemas da situagdo atual”. Além, desses elementos o ritual serviu
também para legitimar a suas propostas, a sua campanha politica e a sua insercéo nas eleicdes
aspirando a legitimagdo tanto interna, por parte dos fiéis, quanto externa do “povo”
manauara.

O retorno do ritual da “Gruta dos Milagres”, segundo o Ministro era
“excepcionalmente” necessario para que os “desejos” dos fiéis se transformassem, por meio

da Gruta Milagrosa. Embora, o desafio da oferta fosse fundamental para a protegéo divina.

Imagem 85: Gruta dos Milagres.

Fonte: Pastor Mauro (2020).
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Quando vocé vai comprar uma casa com o corretor de imoveis, ele
tem a porcentagem dele. Se for ao médico particular, pra ser bem
cuidado tem que pagar. Assim é Deus para protege também tem que
ter a porcentagem dele. E por isso que vocé tem que ofertar
(Ministro, diério de campo, junho 2020).

Dessa forma, ocorre uma espécie de permuta com Deus ao entrar na Gruta dos
Milagres, no qual o valor da oferta funciona como meio de alcangar a felicidade, satde fisica
e riqueza, ndo excluindo o fiel do seu dever em relac&o ao dizimo. Estas Palavras soam como
sendo a pregacédo do conforto e a negacao da pobreza vivenciada pela maioria dos fieis, ou
seja, reside no fato desta se inserir na logica da reciprocidade (ORO, 2003).

Deste modo, a “Gruta dos Milagres” possui um protagonismo divino, capaz de
fornecer respostas para todos os tipos de problemas dos aflitos ofegantes, relutantes e
desanimados. As pessoas ao entrarem na Gruta, falam, gritam, choram, clamam, esse ritual
coletivo recupera por instantes a esperanca, confianca e paz desses participantes.

A pandemia da Covid-19, trouxe consigo, discursos com a exacerbacao do advento
da divisdo entre bem e mal, a énfase da batalha espiritual no ambito 11GD, na qual a figura
do Ministro e dos pastores ganharam uma importancia na mediacdo do enfrentamento da
pandemia para a vida cotidiana dos fiéis. Aliados, a esses discursos o “proposito” de ofertar,
elementos como: uncgdo, canecas, bombons entre outros, com poderes de cura e/ou de
béncaos induz os fiéis/ndo fiéis ao fascinio, na busca por esses elementos como solucées no

momento da pandemia da Covid-19 criando uma expectativa de alcangarem “milagres”.

Trouxe os lencGis a4 de casa para receber a ungdo no meu
casamento. Estou levando 0leo pra fazer oracao para ser aprovado
logo o meu auxilio emergencial (Ana, diario de campo, junho 2020).

Vim busca uma bencdo para minha irma que esta internada no
hospital Delfina Aziz. Com certeza ela ja teve uma melhora em nome
do senhor (Mauricio, diario de campo, junho 2020).

Ressalto, uma intensa procura desses servicos religiosos aliados ao rito do Batismo
como fonte de dissolucéo de crises emocionais, fisicas e problemas financeiros na tentativa

de encontrar apoio para lidar com a crise causada pela pandemia.
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Imagem 86: Batismo — Claudia. Imagem 87: Batismo — Damido.

Fonte: Pastor Carlos (2020). Fonte: Pastor Carlos (2020).

Os batismos foram realizados por imersdo no batistério (tanque batismal). Apos, 0s

batismos, abordo dois batizados e pergunto: Por que vocés ndo se batizaram antes?

Tudo na minha vida ja estava mudando, mas com a pandemia ficou
pior. Agora sinto que estou limpa para receber a protecdo da igreja
e de Deus (Claudia, diario de campo, julho 2020).

Estava muito errado na vida e ndo tinha certeza se conseguiria me
manter longe do pecado. Hoje tenho certeza do que ndo quero para
minha vida (Damido, diario de campo, julho 2020).

A falta de conversdo dos batizados € latente, apenas foi criado um laco com a 1IGD
como uma fonte de protecdo no combate da pandemia. Os batizados comemoravam o
batismo como uma conquista, alguns diziam que era um “casamento com a igreja”. Contudo,
existe, uma forca coercitiva no ritual, lembrando ao batizado a cobranca de engajamento e o
compromisso assumido diante da igreja, por meio de um pacto, conforme afirma Bonfatti
(2002) “um pacto coercitivo direto com Deus, em que Ele ndo podera ficar impassivel diante
de uma fé demonstrada desta forma tdo evidenciada” (BONFATTI, 2002, p. 6)
Outro momento interessante é a énfase na campanha eleitoral municipal 2020 nos
cultos, era frequente a apresentacdo de eventos relacionados a reelei¢ao do vereador da 11GD,
ou seja, era o “tempo da politica”, invadindo o espaco sagrado, trazendo uma linguagem

exacerbada sobre a importancia da participacao dos “irmaos” na decisdo do voto:
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E preciso reconhecer que os espagos de agregacdo de evangélicos fazem, hoje,
diferenga no jogo eleitoral. Ainda que as possibilidades de sucesso de candidatos
evangélicos dependam também, como ja foi dito, das experiéncias pessoais e de
outros vinculos politicos que cada fiel/eleitor possa ou ndo ter paralelamente, “ser
evangélico” tornou-se uma nova variavel neste jogo de relagdes entre campo
politico e campo religioso. (NOVAES, 2002, p. 91).

Cabe ressaltar, que em outros momentos eleitorais o slogan dos evangélicos era
“crente ndo se mete em politica”, apesar de alguns evangélicos ja investirem no campo
politico. Todavia, na atualidade um novo slogan surgido na década de 1990 expressar a nova
postura das denominacdes religiosas diante da politica: “Irmao vota em irmao”

(FRESTON,1993). Isto, era destacado nas camisas de alguns fiéis.

Imagem 88: Camisa da campanha eleitoral — 2020.
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A

Fonte: Pastor Mauro (2020).

Como podemos observar, este cendrio eleitoral foi marcado para além de uma disputa
por votos, a disputa era pela fixacdo de um icone do simbolo da moral religiosa, buscando
lacos de identificacdo de principios e interesses semelhantes entre candidato e eleitores.

No entanto, as resisténcias de alguns fiéis em relacdo ao candidato indicado pela
igreja, foi fator determinante para a ndo efetivacdo de sua eleicdo, apesar dos sermdes
incitarem os fiéis a ter consciéncia da necessidade de elege o candidato para a igreja ter uma
plataforma politica.

Como jéa referido, nem sempre os candidatos representam um retrato fiel do que
pensam ou fazem todos os demais integrantes desta vertente religiosa. Porém, essa estratégia

de se organizar politicamente ndo surtiu efeito, visto o candidato ndo ser reeleito
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demonstrando falha na estratégia politica da 11GD no convencimento de seus fiéis, ndo
atingindo uma clivagem estavel de vinculagdo religiosa com eleitorado politico.

Embora, ndo seja objetivo desta tese apresentar qualquer apreciacdo valorativa
referente ao processo eleitoral em questéo, ressalto, este processo e sua influéncia no “jogo
religioso ”, expondo particularidades do &mbito neopentecostal manauara, por meio de uma
“estratégia triangular”, a visibilidade midiatica, o dominio evangélico e sua legitimacdo
(MONTEIRO; SILVA; SALES 2018). Para fechar essa discussdo, cabe a mencdo da
existéncia de um “circulo” no qual esses trés elementos convivem imbricados, embora, essa
configuracéo religiosa mereca ser estudada em um outro momento oportuno.

Novamente vou reportar sobre o fechamento das igrejas por causa da segunda onda
da Covid-19. A emergéncia da pandemia trouxe consigo as bases midiaticas 11GD com seu
contetddo ao vivo pela internet, conectando os fiéis aos seus cultos durante a quarentena.
Essa reestruturacdo no seu modo de operar possibilitou a criacdo de uma comunidade
religiosa unida eletronicamente (BORELLI, 2010). Nesse caso, a busca da “visibilidade” e
prestigio contra a pandemia, por meio de produtos terapéuticos, tornou o espaco virtual local
de “cura”.

Com a midiatizacdo acentuada, visto a IIGD ja operar nessa seara, essa
mercantilizacdo da fé saiu dos templos e chegou a casa do fiel na quarentena. Assim, 0s
programas, as Lives com os lideres religiosos enfatizando a solu¢éo contra a pandemia, com
promessas de milagres e béncéos, negociando com Deus e com a igreja, na qual a énfase do
depdsito em conta bancéria ou transacdo, por meio do cartdo de crédito era realcado e
potenciado na concretizacgao do “milagre”.

A configuracdo midiatica da 1IGD apontou para estratégias com formacdes
discursivas mais explicitamente persuasivas, em razdo de uma inversdo nos pedidos de ajuda
financeira, antes realizados mais “discretamente” por meio dos veiculos de comunicagio
(TV e Radio), mas no apice da pandemia, se intensificaram.

Essa nova pratica, na religiosidade contemporanea, imposta pela pandemia alterou
os “pontos de contatos” oferecidos nos cultos presenciais (rosas, garrafa de agua, tabuas,
chaveiros etc). Nos cultos virtuais seguindo a légica da tecnologia as Lives passaram a fazer
parte do universo dos fiéis e 0 QR CODE*? ganhou grande visibilidade de acesso como meio
ativador de contato com a igreja, ele foi ressignificado como um simbolo de contato do fiel

com sua religiosidade/igreja, tornando visivel uma realidade virtual.
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Imagem 89: QR CODE — lIGD.

ar e 5 oo apon
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Fonte: N. Silva (2020).

A utilizacdo da midia eletrbnica, € uma estratégia utilizada copiosamente pelas
igrejas neopentecostais, para alcangar, afetar, influenciar e modificar o comportamento das
pessoas, individualmente e coletivamente (OLIVEIRA, 2012). Em razdo disto, a seara
virtual assume a condicdo de campo sagrado, atrelado a uma linguagem religiosa com uma
mensagem de garantia de sucesso a todos os fiéis, por meio de uma atitude de fé e de
confianga no cumprimento das suas obrigac@es de entrega dos dizimos e ofertas.

Passado, o0 momento mais turbulento da segunda onda da pandemia Covid-19,
retornei a 11GD presencialmente em marcgo de 2021 no culto da Santa Ceia. Nesse culto o
sermdo do pastor foi acompanhado de um ritual de auto exorcismo, os fiéis colocavam as
maos na cabeca a fim de expulsarem de si todas as influéncias demoniacas, consumindo em
seguida o péo e o vinho. Depois disso, iniciou-se o0s testemunhos de pessoas relatando os

milagres recebidos.

4 0 QR Code consiste de um grafico 2D de uma caixa preto e branca que contém informacgGes pré-
estabelecidas como textos, paginas da internet, SMS ou nimeros de telefone. Este contetdo pode ser lido por
meio de aparelhos especificos para este tipo de codigo ou de aplicativos instalados em celulares.
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Imagem 90: Culto da Santa Ceia

Fonte: Pastor Carlos (2021)

Imagem 91: Mesa da Santa Ceia

Fonte: Pastor Carlos (2021)

Em cumprimento das medidas sanitarias, duas mensageiras estavam em pé no canto
da igreja para guiar a entrega dos dizimos e ofertas. Os fiéis formavam fila e um a um,

depositavam as suas ofertas e dizimos.
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Ao final do culto, fui abordada pelo pastor Carlos: Vocé voltou! espero que esteja

bem. Vem no culto da libertagdo?

Respondo: Voltei. Na sexta-feira estarei aqui.

Na sexta-feira, chego no culto as 19 horas, a igreja estava com as cadeiras
quase todas ocupadas. Todos cantavam os canticos, alguns acompanhavam balangcando o
corpo de olhos fechados com as maos levantadas quase em um transe, 0 coro ganhava
intensidade e &nimo, o ambiente se tornava cada vez mais contagiante.

O pastor discursava a respeito dos valores num mundo atribulado, cheio de dor e
sofrimento e de um amor desvalorizado. O Ministro assumi o pulpito reforcando o discurso
sobre viver no conflito, na ddvida, com as interrogacdes existenciais ndo estava sendo facil.
Enfatiza o valor da IIGD em preencher esse vazio existencial e angustiante do ser humano,
avido por respostas definitivas para as questdes do cotidiano. Logo em seguida, comecar a

oracao da libertacéo.

Levanta a sua mao. Senhor meu Deus o fogo divino é capaz de
combater o fogo de satands, que se manifesta nas acdes perversas e
mas, atraveés, dos atos humanos ligadas a “macumba”. Meu Deus,
esse homem, essa mulher, que vem andando como derrotado, esses
demonios que estao se apossando na vida dessas pessoas, em nome
de Jesus Cristo, agora eu vou contra todo o poderio da vela, de toda
obra de macumba, da feiticaria, do nome na boca do sapo de todas
as doencas que esta nesses corpos. Em nome de Jesus, Deus abencgoa
a vida deste homem, abencoa a vida desta mulher. Satanas vai
embora, eu abencoo a vida de todos Amém! (Ministro, diario de
campo, marco 2021).

Ao término da oracédo, todos receberam a medalha da campanha “Comigo ninguém

pode”

164



Imagem 92: Envelope da Campanha.
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Fonte: N. Silva (2021). Fonte: N. Silva (2021).

O Pastor Carlos vem falar comigo e pergunta: Vocé vai fazer a Campanha de

verdade?
Respondo: Nao, mas vou acompanhar os cultos.
Pergunto: Pastor o senhor ainda lembra da minha revelagdo?

Sim. Vocé quer saber? (Pastor Carlos, diario de campo, marco
2021).

Respondo: Gostaria de saber

Entdo vamos la. A sua revelacdo. E que uma mulher inteligente
como vocé podera ser uma excelente pastora, pois o rebanho existe
e o pastor também (Pastor Carlos, diario de campo, margo 2021).

Respondo: Poxa pensei que eu ia ficar rica (risos). Acho que ndo seria uma boa

pastora é melhor continuar antropoéloga.

Se vocé mudar de ideia. A igreja agradece (Pastor Carlos, diario de
campo, marco 2021).
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Continuei frequentando a igreja e acompanhando meus interlocutores, o nimero de
campanhas de fé e Lives eram frequentes. Em geral, utilizando um tema
biblico, visando levar o fiel a comprometer-se com um propoésito, para que mediante
as doacBes, cumprissem o “voto com Deus” para vencer a pandemia, aspecto determinante
na pregacdo neopentecostal. No entanto, isso cria uma prerrogativa de o fiel “cobrar de
Deus” e “ndo aceitar” uma situacdo de crise podendo passar a exigir, em razdo de sua
contrapartida no pacto.

Com uma visibilidade crescente das campanhas uma bastante enfatizada foi “O Mega
jejum contra a Covid-19” com a presenga do Missionario R.R. Soares por meio de Live

realizada de forma simultanea nas IIGD.

Imagem 94: Campanha Mega Jejum contra a Covid-19.
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Fonte: N. Silva (2021)

Apos, essa “grande” campanha N0OS meses seguintes vieram outras correntes e cultos
considerados importantes para a vida dos fiéis em tempo de pandemia. Essa Live demonstrou
0 poder aglutinador do televangelista Missionario R. R. Soares na midia digital, na qual foi
construido um ambiente de sermdes e entretenimentos. Assim as “Igrejas Eletronicas”
perfazem uma “religido de mercado sem fronteiras” (PRANDI, 1997). Todavia, esse
movimento de negociacdo com a divindade ocorre na dindmica ritual das campanhas e

correntes com teor de “sacrificios necessarios” para vencer as potestades malignas.
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Além dessas campanhas e cultos, a grande vitdria da 11GD sobre a pandemia Covid-
19 seria comemorada com o culto Ministrado pelo Missionario R.R. Soares no dia 15 de

junho o “Culto de Libertacdo”.

Imagem 95: Culto da Libertacdo.
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Fonte: Site ONGRACE (2021).

Porém, no dia quatro de junho uma noticia causou bastante tumulto na Igreja
Internacional da Graca de Deus. O Missionario R.R. Soares estava internado acometido pela
Covid-19. No culto da Libertacdo fomos informados acerca da sua internacdo no Hospital
Copa Star, na Zona Sul do Rio. Isto, provocou algumas noticias a respeito de uma possivel
intubacdo e de sua morte, mas essa noticia foi desmentida pelo seu filho deputado federal

David Soares.

Morreu para o pecado, ndo para o0 mundo. Nos préximos dias, tera
alta (SITE ONGRACE, David Soares, diario de campo, junho,2021).

Entretanto, a noticia do Missionario acometido pela Covid-19, reverberou nas midias

e redes sociais causando reagdes adversas. No Site ONGRACE era exibido um ranking com

69.000 pessoas curadas pela oracdo e agua abengoada pelo Missionario. Na igreja local,

alguns fieis surpresos com a doenca do Missionario questionavam a respeito do poder de

cura das campanhas efetivadas na 1IGD. Porém, todos foram conclamados a orar pela
recuperacdo do Missionario.

168



No dia oito de junho, Filipe Soares deputado estadual publicou no site ONGRACE a
informacdo sobre a alta médica de seu pai 0 Missionario R.R. Soares.

Ja estamos aqui com nosso chefe, Missionario R.R Soares, ja esta
liberado aqui. A todo mundo, para felicidade de todos, acabou de
sair daqui, recuperado, para felicidade geral e oracdo de todos
(SITE ONGRACE, diéario de campo, junho, 2021).

Imagem 96: Saida do Missionario R.R. Soares do Hospital

Fonte: instagram.com/missionariorrsoares/Site ONGRACE

Além do video e fotos divulgados da saida de R.R. Soares do Hospital Copa Star no

seu Instagram, o Missionario escreveu:

A verdade sempre prevalece! Amigos, venci em Jesus e tive alta.
Agradeco a todos pelas oracdes e seguimos firmes na fé. Obrigado
por tudo! Obrigado, Senhor (R.R. Soares, diario de campo, junho
2021).
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Essa noticia foi motivo de comemoracao na igreja, que estava realizando a campanha

do “Clamor pela Familia” e a entrega da agua milagrosa consagrada pelo Ministro.

Imagem 97: Campanha Quarta-feira da Sagrada Familia.
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Fonte: N. Silva (2021).

Apesar das atividades da igreja voltarem ao “normal,” uma tensdo persistia entre o
Ministro e os pastores. Ao término do culto sentei ao lado do mensageiro Claudio e perguntei

0 que estava acontecendo.

Olha! é melhor vocé ndo perguntar nada. Eles estdo muito agitados
(Mensageiro Claudio, diario de campo, junho 2021).

Pergunto: Porque?

Vou te contar. Existe uma grande preocupacao por conta da salde
do Missionario. Olha! se ele morrer? quem vai segurar o bastao?
Ele tem cinco filhos, mas nenhum tem vocacao para substituir ele na
lideranca, dizem que esta preparando o Pastor Jaime Amorim*,
sera? Essas duvidas agitam os pastores (Mensageiro Claudio,
diario de campo, junho 2021).

43 Ocupa posicBes de destaque na igreja, sendo fundamental para os planos e projetos da Igreja Internacional
da Graca de Deus.
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Respondo: Realmente é preocupante.

E muito sério. Veja o caso da Igreja Nova Vida, quando o Pastor
McAlister morreu a igreja se dividiu, uns ficaram com o filho dele e
outros ficaram com o outro Bispo. Pensa se o0 Missionario morre?
Melhor n&o pensar é melhor orar (levanta-se) vamos (Mensageiro
Claudio, diario de campo, junho 2021).

Ap0s, essa conversa atentei para o fato de o Missionario centralizar todas as questdes
da 1IGD na sua lideranga e isso tornaria a IIGD “6rfa” com a sua morte. Neste sentido
aventamos a hipdtese de que R.R. Soares tem procurado, de uma maneira bastante peculiar,
evitar que ocorra o aparecimento de liderancas que possam causar cismas na IIGD, “ao
lancar mao da autoridade propriamente religiosa de que dispde a fim de combater, no terreno
propriamente simbolico, as tentativas proféticas ou heréticas de subversdo da ordem
simbdlica” (BOURDIEU, 2007, p. 70).

Diferente de Soares, Edir Macedo j& havia escolhido seu sucessor como afirma no
livro O Bispo, langado em 2007, no qual apresentou o bispo Romualdo Panceiro como seu
substituto “se eu morrer hoje, 0 Romualdo assume tudo. E tenho certeza de que os demais
bispos irdo respeita-lo como me respeitam hoje. A Igreja Universal ndo é um trabalho
pessoal, mas uma obra espiritual” (TAVOLARO, 2007, p. 97).

Entretanto, no ano de 2018 Edir Macedo decidiu tornar seu genro, o bispo Renato
Cardoso, seu sucessor. Em contrapartida, o ex-bispo iurdiano Panceiro fundou em junho de
2020 a Igreja das Nacdes do Reino de Deus (INRD), em busca de almas e para acirrar a
concorréncia no campo neopentecostal. Diante desse quadro, 0 neopentecostalismo
apresenta um movimento de “rompimentos e continuidades” (BITUN, 2007), ou seja, a
inconstancia de “novas” igrejas sempre se reinventando, buscando acesso e espago no campo
religioso brasileiro.

Mesmo sem perder esse fato de vista, achei mais prudente retornar a esse tema em
outro momento. Retornei a IGD em um momento de grande temor e mobiliza¢do para o
grande Culto da “Volta Por Cima”, de extrema importancia para demonstrar a recuperagdo

do Missionério.

Por intermédio deste Culto, iremos construir um discurso alicer¢cado
na premissa de que a Igreja Internacional da Graca de Deus,
demarca posicao frente a presenca de Deus sobre a bencéo divina
na vida do Missionario e essa mesma bengdo pode chegar em todos
vocés (Ministro, diario de campo, julho2021).
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A emergéncia na chamada do culto e a recorréncia de seus “apelos” na prédica do
Ministro, indiciam para o alcance de alguns significados que este discurso vai produzindo e
sua capacidade de captar os problemas mais prementes vividos pelos fiéis promovendo uma
dindmica nas pregacdes, no qual ha uma explicacdo centrada na vitdria do Missionario R. R.

Soares.

Imagem 98: Flyer Culto da Volta por Cima

O ANO DA VOLTA

VITORIA

Fonte: N. Silva (2021)

O culto ocorreu no dia 27 de julho em um espetaculo coletivo transmitido
simultaneamente para todas as igrejas da Graga. Apds, alguns clips musicais do Missionario,
o0 Pastor Jaime Amorim deu o seu boa noite, apesar do culto em formato de Live toda a igreja
respondeu entusiasticamente, em seguida houve a oracdo da prosperidade. Na oracdo o
pastor roga que acabem as dividas, que todos prosperem saindo da “vida derrotada” para
uma “vida totalmente transformada”, em tom bastante emotivo.

Estas mediacdes vivenciadas e celebradas no culto expressam o modo como os fiéis
apreendem as pregacOes e a capacidade de atracdo destas mediac¢Bes simbdlico-rituais que
constituem a base dessa experiéncia. Sua densidade performatica possibilita emergir
potencialidades e significados acessados pelos fieis por meio da oracéo, e é ela que permeia
os diferentes momentos do culto, ora sintetizando a pregagdo, ora conclamando os fiéis a

pedir resposta dos seus problemas e temores exigindo de Deus uma resposta.

172



Esses momentos vivenciados com intensa emocdo e comogao coletiva sdo formas
rituais, nas quais € possivel melhor captar os discursos que explicitam a crenca de que pelo
poder da palavra confessada positivamente os fiéis passam a ter direito as béncéos e
promessas podendo alcancgar vitdrias em suas vidas.

Sem hesitar, os fi€is se levantam, outros ficam de joelhos proferem palavras contra
os espiritos demoniacos que devem ser “amarrados”, em razdo dos fiéis serem a luz nas

trevas desse mundo, essas a¢fes deixam nitido a necessidade da evocacao do sobrenatural

na oragdo neopentecostal.

Imagem 99: Culto dando a Volta por Cima.

Fonte: Pastor Carlos.

Nesse interim, surge a imagem do Missionério no teldo da igreja causando uma forte
agitacdo com gritos e choros. A lideranca de R.R. Soares leva seus liderados a essa
espiritualidade, assemelhando-se as manifestacdes das religides afro-brasileiras combatidas
pelo segmento neopentecostal. A figura do Missionario é deveras emblematica, mas ndo
menos funcional e utilitaria, R.R Soares gera um impacto simbolico e, evidentemente, é
praticamente um homem simbolo, que manifesta o poder de Deus e que afirma sua Igreja

por meio do seu sucesso ministerial.
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Imagem 100: Missionario R. R. Soares p6s-Covid-19.

Fonte: SITE ONGRACE (2021)

Ainda bastante abatido R.R. Soares proferiu um breve sermao, no qual reafirma sua
legitimacdo em receber revelacdes divinas, mantendo assim seu dominio carismatico sobre

os fiéis:

O dominio carismatico ndo € controlado segundo as normas gerais,
tradicionais ou racionais, mas, em principio, de acordo com revelagdes e
inspiracdes concretas, e, nesse sentido, a autoridade carismatica ¢ ‘irracional’. E
‘revolucionaria’ no sentido de ndo estar presa a ordem existente (WEBER, 1974,
p. 240).

Nesse sentido, o Missionario pode ser associado, ao tipo weberiano ideal do profeta:

Por ‘profeta’ queremos entender aqui o portador de um carisma puramente
pessoal, o qual, em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um
mandamento divino. Ndo queremos distinguir fundamentalmente entre o profeta
que anuncia de novo uma revelacdo antiga (de fato ou suposta) e aquele que
reivindica para si uma revelagdo totalmente nova, isto €, entre o ‘renovador’ e o
‘fundador’ de uma religido. Ambas as coisas podem estar entrelagadas....
(WEBER, 2004, p.303)
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De fato, R.R. Soares possui um carisma pessoal de profeta emissario, pois este
pretende “ser um instrumento de transformacao da religido e da vida” (MARIZ, 2003, p. 83).
Entretanto, Soares também pode ser considerado um mago “itinerante” como um como
pondera Morais (2008):

[R.R.] Soares também pode ser definido como um mago. Nesse caso, apesar de
estar vinculado a uma igreja, ele age no servico religioso com os fiéis, como se
fossem clientes. Ndo ha no trabalho de Soares, aquilo que ficou caracterizado no
meio do protestantismo histérico como o servico pastoral. Sua relacdo com os
frequentadores da I1GD é uma relagdo, mago-feiticeiro, que oferece servicos para
uma clientela sedenta. Como um free-lancer do sagrado, Soares ndo oferece
disponibilidade de tempo para atendimento pastoral a seus fiéis. Ndo ha esse tipo
de trabalho na agenda de Soares. Esse trabalho cabe aos religiosos de escaldes
menores (MORAES, 2008, p.100).

Dessa forma, alguém que procure na IIGD o preenchimento de suas necessidades,
vai se deparar com uma mensagem triunfal do Missionario que o satisfaz naquele momento
e, portanto, a partir dai cria-se uma relagdo fortalecendo o sentido de pertenca ao modelo
evangélico criado pelo Missionario com seus codigos e subcodigos midiaticos. Assim, pode-
se afirmar, entdo, que o Missionario evidencia a necessidade de expor aos fiéis seu poder
triunfalista implicando no reconhecimento da sua autoridade. E isso o Missionario

televangelistas tem pleno dominio conforme Moraes (2008) afirma:

O Missionério R. R. Soares criou um modelo midiatico a ser copiado. Desde 1997,
quando o0 missiondrio comegou a ocupar horarios mais nobres na televiséo
brasileira, ele emplacou um modelo significativo para o campo religioso nacional.
Ele ajudou a promover alteragdes do perfil do rosto do neopentecostalismo
brasileiro. Como ele fez? Por exemplo: ndo falando mal de outras religiGes, ndo
falando mal de outros grupos evangélicos, rindo no pulpito, coisa que ndo era
comum no meio pentecostal. Veja s6, o caso do ex. bispo da Universal, o agora
apostolo Valdemiro Santiago, ele saiu da Universal e o seu modelo midiatico é o
Missionario Soares. Ele ficou tanto tempo na Universal, mas quando ele entrou na
midia com a sua prépria igreja, o modelo que ele adotou, tanto no linguajar, quanto
na postura, foi do Missionario Soares (MORAES, 2008, p. 210).

Concordando com o autor supracitado, nesse campo religioso competitivo o
Missionario conseguiu criar um modelo de sucesso acumulando capital religioso para ser
uma “celebridade da fé” (CAMPOS, 2011). Isto, ocorre mais especificamente por sua
autoridade incontestavel, conquistada através do seu carisma e da sua imagem mitica como
um verdadeiro “santo”, muito popular no campo midiatico.

Dessa forma, R. R. Soares com a sua voz calma e mansa é capaz de responder, por
meio do seu discurso, com uma linguagem simpldria, os anseios dos fiéis em busca de

milagres, transmitindo uma sensacgéo de paz e tranquilidade. Porém, esse discurso deixa bem
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explicita a acirrada concorréncia no campo religioso e esta impregnado de uma maneira
bastante peculiar da busca da sustentacdo, manutencdo e ampliacdo da igreja.
Continuando o culto, outros pastores e pastoras fazem oracGes realcando o uso da

agua como cura e a sua forca no ritual do batismo.

A 4gua, e simbolo cheio de significados como nascer, perdao de
pecados, morrer, receber uma nova natureza, testemunho publico,
filiacdo e obediéncia a igreja, uma nova oportunidade, uma nova
chance na relacdo com Jesus Cristo (Pastora Helena, diario de
campo, julho 2021).

Na fala da pastora fica evidente o uso da agua como um simbolo implicitamente
instrumental, no que concerne a ressignificacdo do batismo, isso nos remete ao simbolo

“sénior” de Turner (2005):

Cada ritual tem o seu simbolo “sénior” ou, como vou denomina-lo, seu simbolo
“dominante”. Tais simbolos se enquadram numa categoria especial [...]. Os
simbolos dominantes sdo encarados ndo meramente como meios para
cumprimento dos fins confessos de um dado ritual, mas também e com maior
importancia se referem a valores que sdo considerados fins em si mesmo, quer
dizer valores axiométicos (TURNER, 2005, p. 50)

Por conseguinte, a agua se constitui como elemento importante nesse dialogo
espiritual do batismo que opera como agente de significacdo religiosa somatorio
representando o quantitativo mostrando o crescimento da Igreja. Outro aspecto enfatizado
foi a forca da “oragdo da fé” ensinada no livro do Missionario Oracdo da Fé: a chave para

as bencaos de Deus:

Escrevo como ministro do Evangelho, e, como tal, venho trazer-lhe a revelacdo de
como fazer a oragdo que funciona. Tenho certeza de que, se esse entendimento
penetrar em seu espirito, havera de transforma-lo
completamente em uma nova pessoa. A oracdo da fé é muito forte e operante
(SOARES, 2015, p.9).

Nesta oracdo esta implicito um impulso aquisitivo, na qual toda aquisicdo
material manifesta do sagrado. Esta aquisi¢cdo continua faz parte das conquistas das
béncédos divinas. A fala de R.R Soares, configura-se como um discurso pautado numa
teologia com as palavras “Eu posso”, “Eu vou conseguir’, “Eu determino a
vitéria”, em uma religiosidade baseada num consumismo de bens materiais, no qual tudo

estd ao alcance do fiel. Segundo Oro, (1993):
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Os problemas, as anglstias e o mal por que passa os individuos sao
muito bem detectados pelos lideres neopentecostais, 0s quais propde
sistematicamente uma explicacdo transcendental para sua origem e
solugdo. [..] Os problemas e aflicdes terrenas sdo ‘fortemente
carregados de sentido ideoldgico’. Na medida em que se identificam
esses  problemas, prop6e solugBes transcendentais como  citado
acima, deslocando assim o “centro gerador dos problemas do campo
social para o espiritual (ORO, 1993, p.15).

Paralelo a tudo isso, assistimos a ressignificagdo ¢ novas “formas” de adaptagdo dos
rituais como ja exposto no decorrer do capitulo. Certamente, esse processo provocou muitas
controveérsias, em razdo dos artificios terapéuticos, apocalipticos, entrelacados as identidades
religiosas dos rituais.

Ao término do culto, o Missionario voltou para informar os nimeros das contas para
os irmaos contribuirem com a I1GD. Os fiéis/néo fiéis presentes, demonstravam alegria pela
volta de R.R. Soares como um representante do transcendente com uma ligacdo entre o
material e o espiritual, portador de mensagens divinas, tornando-se um lider religioso com
autoridade socialmente legitimada e reconhecido pelos fiéis (WILLAIME, 2012). Nessa
atmosfera, na qual pairava a autoridade do Missiondrio R.R. Soares como verdadeiro
“representante de Deus” encerrei a etnografia na igreja Internacional da Graga de Deus.

A partir deste ponto, alargaremos a discussao sobre questdes relativas a forca dos
ritos na reconstrucdo do Ethos neopentecostal e o sentido e os efeitos produzidos na
formacédo ideoldgica no contexto religioso manauara. No proximo capitulo, a atencdo esta
voltada para esses temas, bem como a outros argumentos integrantes desse “novo caminhar”

neopentecostal brasileiro/manauara.
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CAPITULO IV
A (RE)CRIACAO “NEO” PENTECOSTAL NO AMBITO EVANGELICO NA
CIDADE DE MANAUS

As igrejas neopentecostais revelam-se, entre as pentecostais, as mais inclinadas a
acomodarem-se a sociedade abrangente e a seus valores, interesses e préaticas. Dai
seus cultos basearem- se na oferta especializada de servigos magico-religiosos, de
cunho terapéutico e taumatdrgico, centrados em promessas de concessao divina de
prosperidade material, cura fisica e emocional e de resolucdo de problemas
familiares, afetivos, amorosos e de sociabilidade (MARIANO, 2004, p. 124)

Os modelos inovadores da liturgia dos cultos neopentecostais, forjaram novas
estratégias evangelisticas e lancaram tendéncias no campo religioso brasileiro, criando uma
nova imagem do sagrado nos ambientes das cidades brasileiras. A multiplicacdo das igrejas
neopentecostais confirma a eficiéncia dessas estratégias com seus produtos
midiaticos e a visibilidade de seus templos em todo o territorio nacional. A compreensao
desses eventos e suas repercussGes na sociedade brasileira sdo importantes quando
analisamos o crescimento expressivo dessas denominagdes religiosas.

Outro aspecto a ser considerado é o0 modelo “fordista**” do neopentecostalismo, ou
seja, producdo de servicos religiosos em grande escala, atendendo demandas fundamentadas
em resultados financeiros eficientes. Consequentemente, muito tem sido dito acerca do
ambito neopentecostal nas ultimas décadas em relacdo ao “mercado evangélico”, “voto
evangélico”, essas nomenclaturas tém sido constantes nas pesquisas. Entretanto, o &mbito
neopentecostal ndo é um terreno pacifico, essa categoria apresenta um cenario repleto de
disputas revelando-se um desafio para as pesquisas académicas, principalmente, diante de
sua dindmica de recriacdo constante.

Diante desse cenario, darei prosseguimento ao tratamento dessas divergéncias e da
legitimacdo das igrejas neopentecostais Universal do Reino de Deus e Internacional da Graca

de Deus no ambito evangélico na cidade de Manaus.

44 E um termo que se refere ao modelo de produgio em massa de um produto, ou seja, ao sistema das linhas de
producdo. O Fordismo foi criado pelo norte-americano Henry Ford, em 1914,
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4.1. Neopentecostais: a mutacdo evangélica crescente na cidade de Manaus
O Amazonas é um estado com um histérico de predominancia da religido catolica,
em consonancia com o restante do pais. Ainda assim, segundo o censo 2010 (IBGE) o

Amazonas despontava entre os estados com alto percentual evangélico na regido Norte.

Gréfico 1: Percentual de Evangélicos distribuidos por Estados na Regiao Norte
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Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica do Brasil (IBGE-2010).

Com o resultado do Censo 2010, dados apontados pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) demonstram o Estado do Amazonas em uma transformacéo
religiosa de forma acelerada nos ultimos anos impactando o presente e indo impactar ainda
mais o futuro. Dessa forma, olhando para 0 Amazonas como um todo, mas com uma lente
mais detalhada para o ambito religioso manauara, percebemos uma avangada transi¢ao
religiosa em um terreno fértil para uma mudanca de hegemonia entre evangélicos e catélicos.

A entrada das denominagdes neopentecostais IURD e IIGD no estado do Amazonas
privilegiou a metropole de Manaus, visto ser um dos principais polos regionais de produgao
industrial exercendo forte atracdo nos deslocamentos populacionais proporcionando assim,
a difuséo de seus templos para o interior do estado.
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Gréfico 2: Concentragdo da Populacdo urbana na Regido Norte
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Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica do Brasil (IBGE-2010).

Diante desse quadro populacional, analisar o &mbito religioso manauara é complexo
devido a diversidade e sua pluralidade religiosa com mais de 3.500 igrejas evangélicas,
segundo a Ordem dos Ministros Evangélicos do Amazonas (OMEA). De acordo com 0s
dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE- censo 2010) a cidade de
Manaus - capital do estado do Amazonas, possuia um percentual de 35,1% de evangélicos
ocupando o segundo lugar na regido norte, ficando atras da cidade de Rio Branco no estado

do Acre que possuia o percentual de 39,5% de evangélicos.

Grafico 3: Numero de Evangélicos na cidade de Manaus
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Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica do Brasil (IBGE-2010).
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O crescimento dos neopentecostais ao longo das décadas de 1990,
2000 e 2010 é resultado do processo continuo de adaptacdo as dinamicas sociais, politicas e

midiaticas como Birmam (2003), afirma:

Os “evangélicos” neopentecostais ndo somente crescem em nimero, mas crescem
em visibilidade pelo modo como exercem a sua fé. Estdo assim visiveis e
performaticamente presentes na politica, nas manifestagdes musicais, nos
espetaculos religiosos e, por isto tudo, se encontram também na televisao e nos
jornais laicos e religiosos do pais. Ocupam, com 0s seus eventos e seus atores
publicos, lugares de grande poder comunicativo na sociedade. Emergem assim
personagens e espetaculos politico-religiosos marcados por uma intima conexao
com a midia (BIRMAN, 2003, p. 236).

Esse arranjo territorial do neopentecostalismo foi redefinido por fatores e
possibilidades de resultados concretos quanto ao crescimento de fiéis e arrecadacao,
intensificando a competitividade no campo religioso e, portanto, o carater proselitista do
evangelismo neopentecostal na Regido Norte. A concentracdo de fi€is, aliada a capacidade
de mobilizacdo da informacdo através do radio e do televangelismo, fortaleceu
significativamente a IURD e a IIGD.

No entanto, convém destacar, conforme Gracino Junior (2012), para a compreensdo
do neopentecostalismo ¢ a dinamica do campo religioso brasileiro “é preciso mais que a
visdo aérea trazida pelos dados do IBGE: faz-se necessario, como um nadador, mergulhar
nas complexidades e especificidades da corrente” (GRACINO JUNIOR, 2012, p.1168).
Diante do exposto, evidenciar a expressividade da expansdo da IURD e da 11GD na cidade
de Manaus, perpassa pelos processos de busca por legitimidade e seus desdobramentos em
uma dimensdo local. (MILLER; YAMAMORI, 2007).

Outro expoente da expansdo neopentecostal manauara é a Igreja Mundial do Poder
de Deus, liderada pelo ap6stolo Valdemiro Santiago, pastor dissidente da IURD, porém esta
denominacdo religiosa ndo estd em anélise nesta tese. Contudo, € interessante notar que o
neopentecostalismo manauara ndo congrega apenas 0s setores populares, a classe média
também faz parte dos fiéis neopentecostais. Dessa maneira, as transformacdes inseridas nas
doutrinas e diretrizes religiosas e a adaptacdo de suas praticas envolvem a sociedade
circundante de suas igrejas.

Sendo assim, o crescimento da IURD e da IIGD na cidade de Manaus, ao longo das
décadas de 1980 e 1990 decada da exploséo neopentecostal, se reflete na transnacionalizacdo
dessas Igrejas (GUTIERREZ, 2017).
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Outro aspecto a ser ressaltado sdo as praticas socioespaciais, nas quais as lgrejas
neopentecostais direcionam sua expansdo demogréfica e territorial. A polarizacdo
maniqgueista entre bem e mal, aliada a teologia do dominio, frequentemente utilizada nos
discursos religiosos e politicos neopentecostais.

A multiplicacéo de igrejas neopentecostais é parte da estratégia e demarcacao do seu
poder na paisagem urbana, visto que, o processo de construcdo dos templos é um
investimento rentavel, em razdo de serem pontos nodais, de atracédo de fiéis, influenciados
por propagandas televisivas, distribuicdo de panfletos e jornais, e pelo fato de todos os

templos estarem abertos diariamente. Ricardo Mariano sintetiza, dizendo:

E no interior dos templos e congregacdes que a pregacio neopentecostal se torna
plausivel, isto é, cria as condigdes propicias para romper os ceticismos e barreiras
do virtual adepto e, assim, possibilitar que ele se entregue a Jesus, mude de religido
e permaneca na comunidade dos eleitos. (...) Dai a preocupagdo em recepcionar
da melhor forma possivel os recém-chegados que ndo possuem contato pessoal
prévio com outros crentes, orientando-os e, em muitos casos, inserindo-0s em
grupos menores e mais intimos, seja na prdpria igreja — caso dos grupos de
adolescentes, jovens, solteiros, casados, senhoras, por exemplo —, seja em nlcleos
de fiéis que se rednem na residéncia de um de seus membros (MARIANO, 2008.
p. 77).

Rosendahl (2009), corrobora:

A religido imprime uma marca na paisagem através da cultura. A pratica religiosa
— ida ao santuério, atividade religiosa, o comportamento dos crentes envolvendo
as interacBes espaciais — representa uma das diversas maneiras pelas quais a
religido age sobre pessoas e lugares. (ROSENDAHL, 2009, p. 329).

Muitos desses fiéis tendem a vir de outras denominacdes religiosas, ou transitam
entre essas igrejas, suscitando uma “clientela flutuante” conforme evidenciado por Bitun
(2007):

Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Internacional da Graca, e
Igreja  Mundial do Poder de Deus, sdo as igrejas onde o transito
[religioso] mais acontece, segundo pudemos constatar em nossa pesquisa. O
rodizio de fiéis entre essas igrejas é bastante intenso, muito provavelmente porque
nessas igrejas a produgdo e comercializacdo de bens simbdlicos sdo muito
semelhantes, assim como sua rede de significagdes. Campanhas de sete dias, Rosa
ungida ou Rosa de Saron, 4gua orada e distribuida, permeiam o imaginério do fiel
que participa de uma dessas trés igrejas (BITUN, 2007, p.113).
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Esse constante transito religioso ndo é apenas de carater religioso individual, mas se
configura como um novo retrato das mudancas no ambito religioso, no qual as igrejas
neopentecostais investem nos chamados “territorios méveis”, ou seja, com cultos realizados
nas ruas e pragas promovendo acoes de evangelizagao “voltadas a conversao e, de um modo
geral. Sua principal estratégia é levar a palavra pelas ruas, distribuindo panfletos em curtas
caminhadas pelos bairros proximos aos templos” (SA, 2015, p. 16).

Essas intervencdes produzem mudancas perceptiveis e visiveis, se olhamos para o
inicio da IIGD e da IURD na cidade de Manaus. A Igreja Internacional da Graca de Deus
iniciou sua evangelizagdo na Av. Joaquim Nabuco-Centro, em um pequeno saldo alugado.
Atualmente possui Sede propria com dois estacionamentos e um prédio da TV RIT. A IGD

possuir pontos similar com a IURD como Mariano (1999) afirma:

A Internacional se parece muito com a Universal. Adota agenda semanal de cultos
semelhantes a ela, abre as portas diariamente, prega mensagens baseada na triade
cura, exorcismo e prosperidade, atrai e converte individuos dos mesmos estratos
sociais, utiliza intensamente a TV, tem lider carismatico e pastores relativamente
jovens e sem formacdo teoldgica, ndo concede autonomia as congregacdes nem as
liderancas locais, dispfe de sistema de governo eclesiastico de poder vertical e
administracdo centralizada e é liberal em matéria de usos e costumes de santidade
(MARIANO, 2012, p.100).

A IURD com semelhancas peculiares da sua dissidente, fundou sua primeira igreja
em um antigo cinema alugado. Atualmente ostenta sua Catedral da Fé, o maior templo da
Regido Norte, continuando com o projeto “era das catedrais” (GOMES, 2004). Produzindo
uma reconfiguracdo do espaco religioso a0 mesmo tempo concorrendo e competindo no

mercado religioso manauara. Conforme Aradjo (2018) relata:

O novo arranjo espacial da IURD a partir da década de 90 seguiu os ritmos de
crescimento dos eixos de integracdo regional na Amazénia, planejados ainda no
final dos anos 80 para reduzir os vazios logisticos existentes na Regido Norte.
Entre as principais metas estiveram a ampliacdo dos sistemas viario e aéreo,
intensificando nas décadas de 1990 e 2000 os fluxos populacionais intra e
interegionais direcionados, principalmente, para as metrépoles de Belém e
Manaus (ARAUJO, 2018. p. 124).

Outro fator impactante é o nimero de igreja localizadas nos sessenta e trés bairros
oficiais e em outras regides do municipio de Manaus ndo reconhecidas pela prefeitura como
bairros oficiais (IMPLURB - 2014).
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Mapa 1: Cidade de Manaus

MAPA DA CIDADE DE
MANAUS

Fonte: Instituto Municipal de Planejamento Urbano (IMPLURB-2014).

Cabe destacar, o fato de ndo haver duas igrejas neopentecostais muito proximas uma
da outra no mesmo bairro, em razdo do critério adotado por essas denominagdes em possui
uma igreja em cada um dos grandes bairros da cidade. Apesar de ndo haver um controle de
numeros de fiéis pelas denominagdes em foco, diante de um grande transito religioso ou uma
flutuacdo de fiéis. Segundo as liderancas locais, a [IURD possui, mas de setenta mil fiéis e a
I1GD estima um numero superior a cento e vinte mil. Esses nimeros enfatizam a perda de
fieis que a IURD vem enfrentando na ultima década.

Porquanto, junto com a igreja Catolica a IURD esta sendo chamada de “doadora” por
suas concorrentes no “mercado religioso”. Embora, em numeros oficiais do Censo-2010
essas denominacBes neopentecostais tinham a percentagem de 15.30%, a frente de outras
denominagdes evangélicas com percentagem de 13.23% (Micro dados-IBGE-2010) no
ambito religioso de Manaus, isso demonstrava uma rapida difusdo do neopentecostalismo.

Consequentemente, a IURD e a IIGD comecaram a buscar alternativas para
compilacéo de mais fiéis com outros métodos, além do uso da Teologia da Prosperidade e
da série de projetos desenvolvidos dentro e fora dos templos. Dessa maneira, a centralidade

foi voltada para a Teologia do Dominio, por meio dos ritos de casamento e de batismo, nos
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quais os fiéis sdo instrumentalizados para o fortalecimento do Ethos e a afirmacédo e
legitimacdo dessas denominages contra as “potestades” do mundo (WAGNER, 2012).
Diante desse cenario, a Teologia do Dominio é uma eficiente ferramenta de
“domina¢@o”, com 0 engajamento de fiéis, por meio dos ritos de casamento/batismo,
impactando, dessa forma, no crescimento neopentecostal manauara. Tal tendéncia apresenta-
se como um processo irreversivel, visto que ndo ha indicios de uma interrupgao no aumento

dos evangélicos neopentecostais.

4.2. O Discurso institucional religioso sobre os ritos do casamento/batismo

A realizacdo do rito de casamento passou a assumir novas significacoes, deixando de
ser apenas um ideal de classe e simbolo de poder econémico e social, para representar
também um ideal calcado no crescimento numérico de féis evangélicos neopentecostais.
Essas mudancas tém implicagfes importantes para a formacdo de novas subjetividades e
I6gicas de interacdo (PIRES, 2010).

A constituicdo de um casal é, portanto, um rito, no qual duas pessoas sao
confrontadas com o desafio de continuarem suas biografias individuais para uma afirmacéo
religiosa (FERES-CARNEIRO, 1998), assim, é notdrio a utilizacdo do rito de casamento
para o pertencimento religioso. Isso significa dizer que o rito do batismo com 0s seus
simbolos polifénicos e multifocais também foi ressignificado nas perspectivas de abranger
o0 Ethos neopentecostal.

Nesse sentido, as igrejas neopentecostais em foco ndo estdo limitadas somente a
pratica de prosperidade representada pelo dinheiro, ou seja, o dinheiro ndo é o Unico
mediador-ritual da prosperidade dessas instituicdes. A sua agregacdo agora esta ancorada
nos ritos de casamento/batismo, ativadores da prospera “familia de Deus”. Assim, é

construido, por meio desses ritos uma convicgao religiosa:

A convicgdo de que as concepgdes religiosas sdo veridicas e (...) que as diretivas
religiosas sdo corretas (...)”, pois nele, “(...) o mundo vivido e o mundo imaginado
fundem-se, sob a mediacgdo de um Unico conjunto de formas simbolicas, tornando

o mundo Unico (GEERTEZ 1989, p. 128).
Ha de se considerar, também os novos contornos desses ritos em um movimento de
recriacdo neopentecostal com base no fortalecimento do seu Ethos. Tais ritos funcionam
como forgas ativadoras do legado dessas denominagGes com elementos contemporaneos

presentes no ambito religioso manauara.
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Diante desses desdobramentos, resolvi ampliar o meu dialogo sobre esses ritos com
as liderancas lurdianas e da Graca de Deus na busca de respostas aos questionamentos sobre
tais ritos, tidos como catalizadores de fiéis e legitimadores do Ethos religioso dessas
denominacdes.

Sobre esses questionamentos as liderangas proferem:

Em primeiro lugar estamos purificando 0s papéis “naturais” de
homem e mulher, o ideal é que sejam fortes e desenvolvam lagos com
a igreja, que tem se perdido nos dltimos anos. Precisamos de
familias estaveis vinculadas com uma “vida em abunddncia” com
uma nova identidade cristd, ou seja, uma forca religiosa de
“avivamento”, ja o batismo abre o “caminho da sabedoria”. Entdo
todos esses ensinamentos que vem com 0S casamentos e com 0S
novos batizados é uma proposta de fortalecer uma rede de confianca
que é fundamental para a estabilidade da igreja (Bispo Renato
Cardoso, diario de campo, setembro 2020).

Temos que acabar com forcas desestabilizadoras, que geraram o
esfriamento dos fiéis. E isso tem sido feito, atraveés desses ritos que
fortalecem e atualizam a igreja para receberem béncéaos de alegria
e prosperidade na vida sentimental e financeira. 1sso é fé inteligente
em acdo € a mente e a razdo que torna esses ritos como forca
mantenedora devocionais para o crescimento da igreja (Bispo
Macedo, caderno de campo, setembro 2020).

Devemos continuar mostrando a verdade religiosa ao povo de
Manaus, pois ndo temos a intencado de ficar ludibriando as pessoas
com palavras fantasiosas. Assim apresentamos a familiar como
“carro chefe da palavra de Cristo”, pois valorizamos e ndo
brincamos com isso. Continuamos a demostra os caminhos da
felicidade e sucesso (Bispo IURD-Manaus, diario de campo,
outubro 2020).

N6s somos guardides pelo poder de Deus. Em nome do exercicio da

fé realizamos casamentos e batismos em uma mobilizacdo mais
ampla, cuja finalidade é torna-los renascidos na Graca de Deus
renovando o apoio a igreja, pois todos os fiéis, homens e mulheres,
devem servir no atrio e demonstrarem 0s seus saberes e suas
posicdes na esfera pablica. A nossa maior preocupacgao tem sido a
evangelizagdo para tornar os casais e 0S batizados em mola
propulsora da pregacdo da Igreja da Graca. Essas pessoas estao
assumindo o controle da situacédo, elas estdo fazendo valer o
dominio e conquista de serem vencedores (Missionario R. R, Soares,
diario de campo, outubro 2020).

186



O Missionario ensina 0s seguintes passos 1° Ter fé em Deus; 2°
Falar ao monte (ou seja, verbalizar o pedido, ou determinar a saida
do mal); 3° Nao duvidar em seu coracéo; 4° Crer que se fara aquilo
que se diz (idéntico ao terceiro passo); 5° Tudo que disser lhe sera
feito (a “obrigagdo” divina em lhe abengoar). Os casais e 0S
batizados também aprendem a seguir esses passos. Assim, eles vao
determinar bencdos, ai serdo exemplo e vdo ajudar na obra e no
crescimento da igreja (Pastor Carlos, diario de campo, outubro
2020).

Esses irmdos que passam por esses rituais cristdos estdo em busca
de tomar posse da felicidade, mas isso exige obediéncia, esforco do
crente. Porque eles iréo contribuir para a prosperidade e bem-estar
da obra de Deus. E o resultado positivo, vira da forca da fé com o
compromisso de entrega dos dizimos e ofertas, pois, isso € uma
parceria com Deus e com a igreja. Pois € isso faz a diferenca no
crescimento da familia de “Deus” a igreja. Entdo estamos em
oracdo para que mais irmaos entre para essa familia (Ministro,
diario de campo, outubro 2020).

Pelo falas expostas é possivel perceber a importancia dos ritos de vida/morte no
contexto neopentecostais, embora o sagrado desses ritos se manifeste enquanto resultado
para obter a expansao e 0 sucesso da igreja principalmente no ambito material, no qual o
Ethos dessas denominacdes religiosas esta se ressignificando. Esses ritos centralizam a vida
desses “novos religiosos” nos seus lideres como verdadeiros porta-vozes de Deus, cuja

autoridade é considerada inquestionavel:

Na crenca e na pratica religiosa, 0 Ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razoavel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao
estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de
mundo torna-se emaocionalmente convincente por ser apresentada como uma
imagem de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem-arrumado para
acomodear tal tipo de vida (GEERTZ, 1989, p. 67).

Perante este cenario religioso, um questionamento importa inferir, como os fiéis/nao
fiéis sdo atraidos e vinculados nestas igrejas? considerando, sobretudo, os discursos das
liderancas neopentecostais a respeito dos ritos de vida/morte e sua interligacdo do mundo
espiritual com o mundo material. No que tange as demandas religiosas desses fiéis/nao fiéis
isso acaba sendo até mais forte, a esse respeito cabe ponderar suas posturas em relagdo a

esses ritos nas suas vivéncias.
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4.3. Dentro e fora do templo: “as multiplas pertencas”

Diante das trajetdrias religiosas dos evangélicos e ndo evangélicos, é possivel apontar
um denominador comum: todos se encontram na igreja. Para tanto, torna-se relevante a
analise dos sentidos adquiridos por eles no processo de sua religiosidade, considerando ndo
somente as préaticas religiosas, como também as crengas em si, visto estas ndo serem lineares

conforme Bourdieu (1998), explica:

Tentar compreender uma vida como uma série Unica, e por si suficiente de
acontecimentos sucessivos, sem outro vinculo que ndo a associagdo a um “sujeito”
cuja constancia certamente ndo é sendo aquela de um nome proprio, é quase tao
absurdo quanto tentar explicar a razdo de um trajeto no metr6 sem levar em conta
a estrutura da rede, isto é, a matriz das relacBes objetivas entre as diferentes
estacdes (BOURDIEU, 1998, p. 189).

Para Bourdieu o real é descontinuo e, portanto, torna-se um erro buscar coeréncia e
linearidade para o relato de uma vida cheia de rupturas. Desse modo, a ressignificacdo afeta
as trajetorias religiosas, em razdo de muda nao somente a interpretacdo de mundo construida
por sentidos religiosos, mas também pode sofrer transformacdes, por meio dos ritos e seus
rearranjos e concessdes, como ocorre no cenario neopentecostal.

Considerando esse cenario, exponho as pertencas religiosas de homens e mulheres
com idade entre 20 e 65 anos que foram meus interlocutores. A partir da reflexdo do que
seria “estudos de trajetorias” para Bourdieu, procurei direcionar o meu olhar etnografico a
respeito das trajetorias relatadas sem suprimir a sua complexidade. O fio condutor apoiou-
se sobre as motivacdes que levaram os fiéis as igrejas IURD e IIGD e as mudancas
provocadas na vida de cada um.

Realizei entrevistas utilizando algumas vezes o gravador e percebi como tantos
outros pesquisadores, que as pessoas refletem antes de responder, tomam cuidado com as
palavras, ficam tensas e receosas de que algumas coisas ditas e gravadas sejam questionadas
no futuro. Diante disso, muitos ja possuem respostas prontas. Por isso, esse conhecimento
do outro, nunca acontece na totalidade, ou seja, conhecemos sobre o outro o que ele nos
permite conhecer.

Para ndo limitar minha visdo, procurei construir, a partir da bibliografia que embasou
esta tese elementos para compreender a singularidade das trajetérias individuais, e suas
experiéncias quando receberam um “beliscdo do destino”, como diria Geertz (2001) “a
experiéncia, atirada porta afora como um “estado de fé” radicalmente subjetivo e
individualizado, volta pela janela como sensibilidade comunal de um ator social que se
afirma em termos religiosos” (GEERTZ, 2001, p. 159).
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Minha intencdo, portanto, ndo é suprimir e nem supervalorizar as experiéncias
vividas e contadas pelos interlocutores, mas dar devido lugar a elas na construgdo dos
sentidos acerca da tematica aqui postulada, observando sua importancia e dimensao no
ambito neopentecostal manauara.

André e Carla sdo evangélicos da Igreja Internacional da Graga de Deus desde 2017:

Eu queria muito casar na igreja da Graca. Ai falei com o Pastor e
ele disse: O bom é vocés comecarem a frequentar para conhecer
melhor as doutrinas e ver se gostam. Eu acredito que cada um tem
o seu lugar, ndo h& igreja errada ou certa nem Deus melhor ou pior.
N6s buscamos o mesmo Deus, seria bem legal se as pessoas
entendessem isso, mas nem sempre € assim, pessoas gostam de
julgar, mas o ser humano ¢é falho enfim... (Carla, diario de campo,
outubro 2020).

Fui muito recriminado pelos meus familiares. Mas a igreja ndo tem
doutrinas como saido e cabeldo, o que importa é a intengdo
verdadeira do seu coracdo. O problema era entender que sexo s
apés o casamento, isso nem tem na biblia né (André, diario de
campo, outubro 2020).

Pergunto: E vocés cumpriram essa doutrina?

Claro que néo (Risos), mas hoje ndo fumamos nem bebemos bebida
alcodlica. Nossos filhos ja fazem parte da Turminha da Graca e em
breve serdo soldados do exército poderoso. (André, didrio de
campo, outubro 2020).

Pergunto: VVocés séo batizados?

Eu sou. Ele néo (Carla, diario de campo, outubro 2020).

Argumento: Mas as doutrinas 11GD consideram que a morte para o “mundo” ocorre

através do batismo.

Sim! mas essa € uma forma de fortificar a igreja, a outra sdo as
familias. Entdo eu me enquadro ai (Risos). Quando eu ver que quero
mesmo. Me batizo (André, diario de campo, outubro2019).

Respondo: Vocés tém representatividade na igreja?
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Sim. Foi o préprio Pastor que respondeu pra gente sobre nosso
lugar na igreja. O importante € o ato de ofertar e dizimar (Carla,
diario de campo, outubro 2020).

O préximo relato € de um estudante universitario, uma nova “criatura,” nasceu de

novo para o mundo. Agora esta “regenerado” é um evangélico na verdade espiritual, ou Seja,

ele ingressou num processo de “santificagdo”, no qual esta implicado “a vida total do crente

pertencer a Deus: seus bens, talentos, tempos e, sobretudo, seu coragdo” (MENDONCA;
VELASQUES FILHO, 2002, p. 220).

Moca! Eu me “desviei da igreja®”, fiz tudo que um sujeito no mundo
pode fazer, mas ai um dia estava mal e resolvi entrar na igreja da
Graca. As pessoas ficavam olhando para mim durante os cultos,
espantadas com aquele “corpo estranho” que era eu. Ai comegou a
subi um calor uma vontade de comecar bater a mao e bater o pé...O
Pastor disse que eu estava passando por um avivamento (Marcos,
diario de campo, outubro2020).

Pergunto: Vocé sentiu esse avivamento?

Sim. Ai comecei a frequentar a igreja. Agora me batizei nas aguas.
Estou esperando o batismo do Espirito Santo. Fui acolhido na
familia da Graca, faco vigilia, dou meu dizimo, estou no caminho
certo (Marcos, diario de campo, outubro2020).

A experiéncia religiosa é marcada pelas mudancas e o “testemunho” se torna um

importante elemento para a consolidagao das denominacdes religiosas, em razdo de permitir

o fiel evangélico transformar sua experiencia religiosa em uma narrativa oral e publica, sua

forma de interpretar os pressupostos de sua fé em sua vida cotidiana. Isto, torna um

termdmetro para medir o lugar ocupado pela igreja na vida diaria do fiel. E o “manejo

religioso do cotidiano” (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2002, p.51).

4 Os signos “desviar”, “desviado”, nos discursos evangélicos, refletem a ideia de mudanca de diregdo, erro,
descaminho afastamento da igreja, do caminho dito “certo”, enfim, desviar-se da igreja é diretamente associado

a afastar-se de Deus.
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Um ponto bem importante esta na fala de Marcos sobre o “avivamento” € sua nova
posicdo no jogo de interesses religiosos, muito mais moldada a visdo desejada pelo
neopentecostalismo. Sendo assim, 0 “avivamento” na vida do fiel € constante, como € o caso
de Jalia. Uma senhora muito fiel ao pacto com a igreja, mas recentemente utilizou o dinheiro

do dizimo para outras coisas e, por interferéncia maléfica, levou uma “queda”.

Pergunto: Como a senhora venceu essa “queda”?

Oragéo forte, batismo meu e do meu marido, onde realizamos a
morte das pessoas que a gente era. Também casamos e agora Somos
exemplos da igreja. A gente ficou muito mais unidos (Julia, diario
de campo, outubro 2020).

Pergunto: Entdo no caso de vocés, ndo era apenas a falta do dizimo?

Nao! nos estavamos nos “extremismos” tinhamos que passa pelas
doutrinas do batismo e do casamento para fortificar a igreja. Sé
assim estariamos na Gragca (Julia, diario de campo, outubro 2020).

E relevante notar o discurso do fiel sobre sua trajetdria religiosa, o qual é alternado
de maneira dialogica, contando o problema e mostrando também a supera¢do do mesmo.
Dessa forma, a experiéncia pessoal expressa a articulagcdo entre a influéncia das
transformacdes socioeconémica e a sua inser¢éo religiosa. Como veremos na sequéncia de

“testemunhos”:

SO descobri o casamento perfeito depois do meu batismo com
Espirito Santo na Universal. Tornei-me dizimista, ndo por causa das
béncaos sem medidas, ndo para ficar rico, mas porque eu entendi
que tem a devolucgdo do dizimo pra igreja. Realmente o Batismo foi
uma alianca com a Universal porque 0 meu sucesso € 0 sucesso da
igreja e 0 meu fracasso é o fracasso do préprio Deus (Rémulo,
caderno de campo, novembro 2020).

Isso s6 deu certo, porque a gente ja conhecia o trabalho do pastor,
ja tinha um tempo, ent&o isso ja ajudou, tranquilizou a gente. E um
trabalho sério, entdo a gente resolveu vir pra igreja, porque nao
tinha outro pastor assim, que a gente tivesse referéncia tdo boa
quanto dele (Selena, diario de campo, novembro 2020).
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Eu vivia chorando muito pela perda de um relacionamento. Ai fui a
uma igreja Universal e disse para Deus que se ele estava ali naquele
lugar, que eu n&o aceitava mais sofrer por conta desse
relacionamento, e que eu ndo queria mais chorar por ninguém nessa
vida. Eu queria levantar dali e ter uma nova vida. Naquele instante,
apos a minha oracdo, eu levantei e como num passe de magica, eu
nunca mais me angustiei, ai eu comecei a frequentar a igreja, tem
dois anos. Sou batizada e agora so falta encontrar a pessoa certa
para casar. Mas estou fazendo os cursos do programa Escola do
Amor do Bispo Renato e da Cristiane (Rosa, diario de campo,
novembro 2020).

Posso te dizer que ndo tenho depressdo mais, s6 tenho quedas de
animo, que so estdo aparecendo de vez em quando. E eu estou tendo
ajuda da Igreja. Olha! se eu néo tivesse conhecido a Universal, eu
ja tinha me matado ha muito tempo. Foi muito importante pra mim.
Hoje meu corpo é templo do Espirito Santo. Minha semana é alegre.
Quando a depressao aparece, repreendo em nome de Jesus, € ela vai
embora. Estou no grupo de evangelizacdo da Igreja. Estou
acertando o meu batismo nas aguas. Vou ser membro daqui um dia,
voceé vai ver (Selena, diario de campo, dezembro 2020).

Antes eu e minha prima néo faltavamos a Terapia do Amor, mas ai
pensei. Primeiro pra eu arrumar alguém eu tenho que me libertar
das forgas espirituais malignas. Entdo no culto da Libertacdo da
igreja da Graca a gente recebeu libertacdo (Francisco, diario de
campo, dezembro 2020).

O posicionamento dos interlocutores, referindo-se a si mesmos como pessoas
egoistas, asperas ou solitarias no passado, e enfatizando a diferenca de como se veem
atualmente, vivenciando o extremo oposto destas antigas caracteristicas, servem como ponto
de partida par uma “reconstrucdo da propria identidade a partir da aquisicdo e da participacédo
em um novo grupo de referéncia” (PASSOS, 2010, p. 60).

No entanto, se para os de “dentro”, as atitudes soam positivamente com relacao as
igrejas neopentecostais 11GD e IURD. Em contraposigéo, os de “fora” acentuam um conflito
nessa esfera evangélica, sao “testemunhos” discordante em relacdo a doacdo de dinheiro em

hipdtese alguma, séo falas desencantadas, decepcionadas com as doutrinas dessas igrejas:

Tipo assim... Nos somos catolicos. Mais ndo temos preconceito e até
frequentamos essas igrejas evangélicas... Mas ndo gostamos dos
costumes. Nao queremos seguir as doutrinas. SO estamos aqui pra
dar uma forca para nossos primos. Porque eles vao se batizar, vao
ficar ricos depois disso (Risos)vao é ajudar aumentar o dinheiro do
Missionario (Miriam, diario de campo, setembro 2020)
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Bom. Minha noivinha queria casar na Igreja Universal do Reino de
Deus. Porque o0 casamento é realizado no saldo grande né! No
geral ela é uma igreja evangélica comum (Risos), mas a gente s
casou. N&o queremos saber de um lugar que sé pensa em dinheiro.
Pois todo aquele que n&o contribui, que ndo tem desejo de
contribuir, que ndo ouve esse desejo esta sob influéncia do Diabo
(Roberval, diario de campo, outubro 2020).

N&o sou dessa igreja da Graca, mas a familia do meu noivo sim! E
foi a av0 dele que pagou nosso casamento... Mas eu ndo conhecia
essa igreja. J& disse que ndo quero ficar nessa igreja. Prefiro a
minha igreja Catolica ou a Batista, pois ja fui em culto e gostei da
igreja Batista (Daniela, diario de campo, novembro 2020).

Os argumentos, as posi¢cdes de fala sdo suscitados nas trajetorias e no repertorio de
escolhas dos individuos, que ndo internalizam as praticas e sentidos do repertorio
neopentecostal. Nesse ambiente, insurgi controvérsias em relacdo a essas denominacoes

religiosas, decorrentes do perfil religioso “emergente*® como no caso de Michelle:

Eu era obreira h4 10 anos. Mas até hoje, com 41 anos de idade, nao
conseguir encontrar um pastor para me casar. Queria muito casar
com um pastor. Ai escrevi para o Blog do Bispo e ele respondeu: Mas
se voceé ficar servindo como obreira sé para um dia se casar com um
pastor, ndo espere nada de Deus. Ai eu vi que ele ndo valorizar a
gente. Esperava outra palavra (Revoltada) grifo meu (Michelle,
diario de campo, dezembro 2020).

Pergunto: Essa foi a motivacdo para vocé deixar de ser obreira na IURD? e agora esta

congregando na igreja da Graga?

Também. E triste a gente se sentir usada (Michelle, diario de campo,
dezembro 2020).

4 0 emergente povoa as igrejas evangélicas ora tentando encontrar explicagdes religiosas para seu sucesso, ora
tentado achar bodes expiatorios extramundanos que expliquem seu fracasso financeiro, sentimental.
(CARREIRO, 2011).
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Pergunto: VVocé continua querendo se casar com pastor?

Agora! com o acolhimento daqui.... Estou esperando com paciéncia
(Michelle, diario de campo, dezembro 2020).

Esta transicéo de igreja, apos, a mudanca de pensamento sobre determinadas praticas,
antes tomadas como certas como no caso de Michele, demonstra uma experiéncia religiosa
emocionalmente traumatica, na qual as inquieta¢fes, 0 problema que direciona a sua vida,
eclodiram fortemente em uma revolta gerando testemunho negativo e a mudanca de igreja
(PEREIRA, 2013).

Esse tipo de postura permeia 0 campo neopentecostal e suas multiplas combinagdes
religiosas. Essa migracdo de fiéis da IURD para a IIGD torna-se corriqueira devido ja
estarem socializados nas praticas religiosas muito proximas entre as duas Igrejas, facilitando
o transito religioso. Mudam de denominacdo, mas transitam no mesmo universo de sentido,
visto que, “todos os padrdes de percepcdo e acdes humanas sdo condicionadas pela
socializacdo que explica o processo do transito religioso” (BAINBRIDGE; STARK, 2008,
p.59).

Dessa forma, os relatos dos interlocutores demonstram uma identidade religiosa
fragmentada, multipla e contraditdria, dado que esté constituida em trajetorias ndo lineares,
embora alguns interlocutores tentem impor uma linearidade as suas vidas que estdo repletas
de contradicGes e diversos siléncios e ndo ditos.

Nesse sentindo, as pessoas adentram a igreja ndo porque reconheceram seus pecados
contra Deus e arrependeram-se deles, mas sim porque estavam em busca de uma vida de
prosperidade, isenta de problemas e aflicdes. Somado a isto, outras se sentem bem e
confortaveis com o ambiente das igrejas, gostam de conviver com outros evangélicos, e por
isso vdo caminhando até passarem pelos ritos do casamento e do batismo para serem
reconhecidos na instituicdo religiosa. Usualmente, os fiéis narram episodios de suas vidas
ou dos seus familiares e amigos, a partir de mudancas instauradas nas suas vidas por meio
desses ritos (SOUZA, 2014).

Tal cenério é reflexo da nova forma de relacionamento dos consumidores do
“mercado religioso”, no qual as pessoas podem avaliar as qualidades, as vantagens e
0s beneficios de cada denominacdo. Nessa perspectiva, segundo Geertz (2001), “as
diferencas de crencas, as vezes muito radicais, sdo mais diretamente visiveis, com frequéncia
crescente, e mais diretamente encontradas: prontas para a suspeita, a preocupacdo, a

repugnancia e a contenda” (GEERTZ, 2001, p. 158).
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Isto, se associa a um elemento bastante comentado nas entrevistas com os lideres, o
tom de dissonancia “dentro e fora da igreja”. Neste debate, o advento da dissonancia é
repensado na construcdo e manutencdo do Ethos neopentecostal, e a saida apontada para
recuperar o espaco perdido dentro do campo religioso esta atrelada a um “autoexame” e o

refor¢o de “um novo pacto”.

4.4. Ferramentas para recriacdo do Ethos “Neo”

Grande parte do discurso neopentecostal estd associado a prosperidade material. O
principal fator que resultou desse discurso foi 0 aumento acelerado de fiéis em busca de um
enriquecimento pessoal e de solucdes para a resolugéo dos problemas com base na mediagéo
do dinheiro, ocorrendo uma sinergia entre a atividade econémica e a vivéncia religiosa, o

que € positivo dentro da doutrina neopentecostal:

O dinheiro é uma necessidade do homem. Na Biblia, ele aparece como uma
ferramenta, com a mesma fungao que o serrote tem para o carpinteiro e a enxada,
para ao lavrador. “Sem o dinheiro ¢ impossivel viver. O préprio Jesus tinha o seu
tesoureiro, Judas Iscariotes. Achar que o dinheiro é um mal nio faz sentido. (...)
Dizer que o dinheiro é sempre um mal ndo é verdade. Ele pode ajudar as pessoas.
Eu, por exemplo, uso o dinheiro para o bem, coloco-o a servi¢o de Deus. Quando
usado (...) por alguém que tem Deus no cora¢do, ndo ha motivo para ndo gostar
do dinheiro, pois ele é veiculo de felicidade (MACEDO, 2000, p. 54).

Com base nesta citacdo do Bispo Macedo € reafirmado a cerne das igrejas
neopentecostais e 0 seu interesse pelo dinheiro e os significados positivos incentivando o
progresso econdmico e o bem-estar dos fiéis (ORO,2003). Todavia, apds décadas marcadas
por diversas polémicas em torno da doutrina neopentecostal de “empresa de cura divina”, 0S
desgastes, a concorréncia no mercado religioso comecaram a abrir fissuras no universo
neopentecostal, “com as rapidas transformagdes sociais em curso, os sistemas simbolicos
por assim dizer se desatualizaram e o discurso neopentecostal buscou recuperar sua propria
contemporaneidade” (SIEPIERSK, 2001, p.193).

O neopentecostalismo despontou como um “refugio religioso”, no qual muitas
pessoas, por meio dos cultos se sentiram amadas e pertencente a essas igrejas. Contudo, o
universo neopentecostal estd fragilizado em busca da efetivagio novamente do
pertencimento desses fiéis. Para tanto, os ritos de vida (casamento) e morte (batismo)

ganharam um papel fundamental no cerne neopentecostal.
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A nova visdo contemporanea na recriagao “Neo” comegou com a reelaboragédo desses
ritos como recriadores e mantenedores do ethos desse novo ‘“Neo”, ancorado no
dispensacionalismo doutrinal, que passou a reverberar no &mbito neopentecostal lurdiano e

da Graca de Deus. E interessante recuperar aqui o argumento de Topel (2011):

O dispensacionalismo parte da premissa que, do mesmo modo que a primeira
vinda de Jesus teve como objetivo salvar o povo judeu, sua volta terd a mesma
funcdo. Mais precisamente: na segunda vinda, Jesus se manifestard em Jerusalém
e dessa cidade iniciara seu reinado messianico (TOPEL, 2011, p.39-40).
Essa nova versdo neopentecostal, mas centrada na doutrina cristd-judaico, alinha-se
a maxima de “povo escolhido por Deus”, com préticas e varios elementos do judaismo e do
cristianismo. como a Tora*’, o Menora®, o Talit*, o Kipa®, o Mezuza® e a Arca da
Alianca®?.
Assim, as igrejas neopentecostais iniciaram, um processo de transformacdes nas suas
doutrinas como estratégia de crescimento. Todavia, para compreender esse processo foi
preciso uma analise das manifestagdes dessas novas religiosidades multiplas e a

ressignificacdo do ethos na recriacao neopentecostal no &mbito manauara.

4.4.1. Reflexos do Dispensacionalismo

Com a apropriacédo do dispensacionalismo as denominagfes neopentecostais passam
a adotar uma linguagem judaica em seus cultos e ritos. Essa é uma das fortes caracteristicas
presentes no dispensacionalismo contemporaneo, o apoio a Israel. Nesse aspecto é relevante

compreender a conceituacao dada ao “dispensacionalismo”:

4TE o conjunto dos primeiros cinco livros da Biblia, e é a base da religi&o judaica. Tora também é conhecida
como Pentateuco.

48 Candelabro de sete bracos

4% Manto de oracéo usado pelos judeus ortodoxos.

%0 Em hebraico 19°3, kip4, significa “cobertura” homens e meninos judeus usam como uma identidade judaica
e submisséo a Deus

51 pequeno rolo de pergaminho, que contém trechos sagrados da Tora

52 Representava a alianca e a presenca de Deus no meio do Seu povo- judeu.
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E um método de interpretacdo no qual a Histéria se compde de uma série de
dispensacOes por meio das quais Deus revela uma ordenanca para a humanidade,
0 que ela ndo consegue cumprir, e com isso surge uma nova dispensagdo. Esta
interpretagdo considera que os livros de Daniel e do Apocalipse tratam de fatos do
porvir, e que € possivel determinar em que estagio nos encontramos. Os esquemas
de Darby e Scofield determinam um total de sete dispensac¢des, sendo que estamos
atualmente na sexta, a da Igreja, que também terminara em grande apostasia, como
todas as outras. Este esquema prevé que Israel sera restaurado em suas fronteiras
biblicas quando Jesus voltar (GONZALEZ, 2009, p. 94).

Outro ponto sui generis da interpretacdo dispensacionalista é destacado por Topel
(2011):

O dispensacionalismo, cujo componente milenarista é primordial, baseia-se numa
hermenéutica biblica particular que divide o tempo em diferentes eras (ou
dispensacdes) nas quais Deus se relaciona com os humanos através de aliangas
singulares, a exemplo da alianca feita com Abrado, com Moisés, com a Igreja e,
por Gltimo, com o sionismo. Esta visdo se relaciona diretamente com o conceito
de revelacdo progressiva. Por sua vez, os dispensacionalistas partem da premissa
de que, embora a nacdo de Israel se diferencie da Igreja, esta distingdo nédo é
mutuamente exclusiva. Assim, Deus cumprird as promessas feitas aos israelitas;
entre elas, o restabelecimento do reinado davidico em Jerusalém, lugar do qual
Cristo governara o mundo (TOPEL, 2011, p.41).

Diante do exposto, pelos autores supracitados, ressalto que ndo cabe aqui realizar
uma analise pormenorizada do dispensacionalismo, mas demonstra como o0
dispensacionalismo se opde a Teologia da Substitui¢do,> que inviabilizaria o “retorno” dos
evangélicos ao Antigo Testamento, ou seja, a “igreja raiz”. Desse modo, com um discurso
dispensacionalista as neopentecostais tém viabilizado as préaticas judaicas como uma reacdo
ao ponto nevralgico do neopentecostalismo.

Nesse sentido, a tematica dispensacionalista com uma nova interpretacdo teol6gica
passa a reverberar nos cultos da IURD e 1IGD com a apropriacdo dos simbolos judaicos

inclusos em suas prédicas e Campanhas de Milagres.

5 E uma interpretagio cristi do Novo Testamento que vé a relagio de Deus com o0s cristdos
como sendo ou de substituicdo da promessa feita aos judeus. E a ideia de que uma Nova Alianga com os cristdos
e a Igreja crista teria substituido a Tora (Pentateuco).

197



Imagem 101: Campanha do Monte Carmelo—IURD. Imagem 102: Campanha Cajado de Moisés—IIGD.

Fonte: N. Silva (2020). Fonte: Pastor Carlos (2020).

Cabe explicitar, que as campanhas do “Cajado de Moisés” aconteceram
simultaneamente na Catedral iurdiana e na Sede da Graca, na qual todos eram estimulados a
serem vitoriosos. Em uma sociedade de derrotas dos “pobres” essa construcao simbélica faz
diferenca para o fiel, em razdo dos sermdes apocalipticos para quebrar as maldigdes
estimulam a busca da “parceria de sucesso”, determinando o Ebed lahweh (0 fim do
sofrimento do servo) alcancando os objetivos almejados (CULLMAN, 2001).

Diante deste panorama, ndo surpreende o fato de os lideres da IURD e IIGD
encontrarem no judaismo uma fonte de inspiracao para criar e recriar rituais e simbolos como
recuperacdo e reafirmacao do seu “novo” Ethos, produzindo novas significacbes no campo

religioso brasileiro e manauara.

4.4.2. A Judaizagdo

Com um discurso de valorizagéao de Israel e ancorado no dispensacionalismo a [IURD
e a IIGD demonstram um novo sentido para proposta de mundo, a partir das praticas
“judaizantes”, como ferramenta de voltar as “origens” dos ensinamentos biblicos
(RODRIGUES, 2007). Dessa forma, a restaurag@o dos lagos entre o protestantismo e Israel,
por meio da chamada restauracao das raizes judaicas demonstra uma mudanca do paradigma

eclesioldgico, ou seja, a forma de se organizar engquanto igreja evangélica (DULIN, 2015).
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Nessa composi¢do, na IIGD a presenca dos Levitas € constante e o simbolo da Estrela

de Davi®* substituiu o simbolo da igreja nas Becas dos pastores no rito do batismo.

Imagem 103: Becas/Batismo / Pastor-11GD - Manaus.
A =

Fonte: N. Silva (2021).

Esse dialogo entre a 11GD e Israel, se baseia em argumentos de um alinhamento
religioso, utilizando a doutrina dispensacionalista para justificar sua adesdo a essa nova

realidade ideoldgica conforme R. R. Soares explica:

Eu quero tornar o Brasil uma nacéo evangélica, mas com evangelho
de qualidade. Entao essa € a trilha que estamos construindo a Igreja
de voltar a suas raizes biblicas, a Casa de Israel, com graca, favor,
misericdrdia seria uma redencéo nacional. N6s vamos ver aqui um
sentido um tanto quanto apologético nisso, mas isso € fato
incontestavel é algo que vai chocar, mas que aos poucos vai se
infiltrando devagar nas igrejas. Sinceramente nao entendo por que
repudiar os costumes judaicos (Missionario R. R. Soares, diario de
campo abril 2021).

5 Estrela de Davi vem do hebraico Magen Davi, literalmente “Escudo de Davi”. Representar o Judaismo esta
no centro da bandeira de Israel.
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Nesse sentido, é possivel perceber uma narrativa politico-religiosa com potencial
para uma unido, entre 0 neopentecostalismo e o judaismo, no qual advém uma
ressignificacdo dos simbolos, da estética e linguagem judaica, além disso, as consequéncias
desta coesdo seria a efetivacdo do “plano divino de Deus”. Evidentemente, € uma situagédo
complexa, que terd muitos desdobramentos no &mbito religioso contemporaneo.

Outro alinhamento pro- Judaizacao, pode ser verificado na IURD nos discursos e nas
praxis religiosas com elementos judaicos, na qual a igreja se auto denomina o “reldgio de
Deus” reforcando o discurso do sionismo®, ou seja, o “povo eleito”, procurando construir
uma ideia de identidade judaica para arregimentar fiéis, por meio de novos capitais

simbdlicos e adaptagdes mesmo diante de uma oposicao entre o judaismo e o cristianismo:

Como o0s neopentecostais ndo seguem doutrinas cristds ortodoxas em geral; e no
Brasil, em particular, que detém outras fontes de pensamento religioso, baseado
no pluralismo, onde 0 bem e 0 mal ndo sdo exclusivos (ou seja, exus sdo demonios
trapaceiros e mensageiros dos deuses nos cultos afros). Em
Segundo lugar, os neopentecostais no Brasil percebem o judeu em geral e Israel
em particular, como entidades miticas, como seres concretos politicos, como o
moderno Estado de Israel. (RAMAGEM, 1997, p.8).

E importante sublinhar, que essas novas apropriacdes sdo partes do cotidiano da

IURD conforme Bispo Macedo explica:

Desde a década de oitenta, quando fui a Israel pela primeira vez,
tenho buscado construir essa associagdo da simbologia sagrada
judaica nos cultos da igreja, para aproximar também os fiéis judeus
(Bispo Macedo, diario de campo abril 2021)

Essa associacdo é reforgada pelas inimeras vulnerabilidades e insegurancas da
atualidade favorecendo a criacdo de um sistema reativo religioso capaz de adequar a visao
de mundo do fiel neopentecostal as novas doutrinas hibridas figuradas na IURD. Isto, é
visivel na indumentaria e objetos usados pelo Bispo Macedo em alguns cultos no templo de

Saloma3o.

%5 Israel é apresentado como nagéo relégio do mundo, e os fatos que ali ocorrem séo definidos como decisivos
na organizagdao do mundo e do tempo que vira,

% Movimento de cunho nacionalista judaico promotor do retorno do povo judeu a Palestina e retomada da
soberania na forma de Estado (SIZER, 2004).
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Imagem 104: Bispo Edir Macedo - Templo de Salomao.

Fonte: Universal.org (2019)

Esta aproximacdo da IURD com o Judaismo é comprovada pela presenca de
elementos judaicos nos rituais e performances nas suas principais igrejas. Também viagens
a Israel, campanhas e correntes de oracdo como a “Fogueira Santa de
Israel” na busca de um resgaste da religiosidade de raiz, por meio de aliangas com o povo
escolhido, com a construcdo de uma imagem religiosa totalmente voltada para a centralidade
de Jerusalém.

Dessa forma, ocorre uma “rabinizagdo” na IURD com a construcdo do Templo de
Salom&o com a apropriagdo simbdlica na sua imagem institucional da religido milenar
judaica essa nova imagem repercutiu e causou impacto no campo religioso brasileiro.
Entretanto, na aproximacdo da IURD das liturgias judaicas esta uma preocupagdo com sua
prépria sobrevivéncia, fazendo uso de novos meios na construcdo de um capital simbdélico
gue a legitime e identifigue com uma identidade hegeménica do sagrado, diante da
pluralidade do mercado religioso.

A judaizacdo na IURD manauara é percebida por diversos simbolos no cotidiano
dos cultos, nos quais estdo inclusos costumes do povo judeu como na campanha do “Jejum
do Pano de Saco” como um sinal publico de arrependimento e humildade, no qual os fiéis

sdo estimulados a aderirem ao uso simbolico do pano de saco.
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Consequentemente, a compreensao da existéncia desse novo rearranjo na IURD e na
IIGD, demonstra a grande capacidade dessas denominacOes de se reinventarem com a
utilizacdo do dispensacionalismo como base para essas novas apropriacdes, responsaveis
pela institucionalizacdo e legitimacdo desse novo capital simbdlico. Entretanto, cabe
ressaltar que o pioneirismo nessa seara de Judaizacdo nas igrejas no Brasil é da Pastora
Valnice Milhomens, com simbolos e préticas judaicas desde o ano 1994 na sua Igreja
Nacional do Senhor Jesus Cristo (NSJC).

Na cidade de Manaus, destaco a Igreja Ministério Internacional da Restauracao
(MIR) com sua “Visdo celular” liderada pelo Apostolo René Terra Nova, em razdo da
utilizacdo de préaticas judaicas desde o ano de 2005. Contudo, essas praticas geram
controvérsias entre as liderancas de outras denominacdes religiosas que se opdem a proposta
da Judaizacdo. As recriminacGes e 0s protestos partem de diversos setores religiosos em
relacdo do uso de simbolos e rituais judaicos nos cultos das igrejas evangélicas.

Embora, Topel (2011) afirme que as liderangas judaicas ndo se manifestam contrarias

a ocorréncia dessa apropriacao:

Se a judaizacao das igrejas neopentecostais e a proliferacdo de igrejas messianicas
sdo fendmenos que preocupam algumas liderancas religiosas identificadas com
diferentes vertentes do protestantismo brasileiro, curiosamente, os rabinos do pais
ndo se manifestaram contrario sobre o assunto (TOPEL, 2011, p.43).

Entretanto, o Rabi Judah Ben Haim da Federacgéo Israelita do Estado de S&o Paulo

(FISESP) aponta para o fato de que:

Pastores da Universal também estdo usando de forma indiscriminada o “talit” — 0
manto de oracdes judeu. Existem certas regras de quem pode e quando pode usar
esse manto de oracGes. Elas sdo tradi¢des valiosas para o povo judeu — que pagou
muitas vezes com o seu sangue para defender essas tradi¢cbes. Também o uso do
“talit”, sem estar consagrado para isso e de forma inadequada — é uma ofensa
contra o povo judeu, do qual 0 mesmo Jesus fazia parte. Aqueles que ofendem ao
Deus de Israel e a0 Povo de Israel  trazem  sobre
eles e 0s que os seguem o Castigo Divino, como esta escrito na Tora! (SITE,
FISESP, 2011).

E interessante observar que, o judaismo realizado dentro das igrejas neopentecostais
sdo diferentes interpretacdes dos rituais e tradigdes judaicas com elementos ora do judaismo,
ora do cristianismo, por isso notamos a efetivacdo de um judaismo messianico mesmo com

a presenca de elementos do judaismo rabinico.
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Desta feita torna-se extremamente complexo um aprofundamento dessa tematica no
escopo dessa tese, porém o esforco empreendido abre novas questbes para serem
analisadas em um outro momento.

Conforme visto anteriormente, as fronteiras limites das diversas tradi¢des religiosas
estdo cada vez mais borradas, produzindo, assim, uma espécie de religiosidade geradora de
ajustes, atravessando e perpassando outras religiosidades. Diante do exposto, ocorre um
redesenho do campo neopentecostal manauara, no qual ndo se pode negar a nova recriacao
do Ethos “Neo” pentecostal da IURD e da 1IGD, amoldando o seu poder de coesdo,
alcancando diferentes esferas da vida da sua “membresia” em busca de promover 0 processo
de neopentecostalizacdo (MARIANO, 2012).

Isto, esta se solidificando, por meio dos ritos do casamento e batismo, no qual os fiéis
firmam um trato com essas denominacdes religiosas para além dos templos, na busca de um
agrupamento de mais fiéis. Nesse sentido, essas estratégias nao sdo inéditas, mas promovem

um processo de reconstrucao dessas denominagdes religiosas:

N&o hé rupturas totais, [...] mas sim continuidades a serem trabalhadas, sinteses
compiladas sucessivamente sempre a partir de materiais antigos, mas em resposta
a desafios historicos e concretos operantes sobre um grupo religioso em momentos
especificos (CAMPQOS, 1997, p. 19).

Em suma, todos esses elementos aqui mencionados na recriacdo do Ethos “Neo”
pentecostal nos remetem ao potencial da Igreja Universal do Reino de Deus e da Igreja
Internacional da Graga de Deus como expressdes religiosas, com tendéncia a serem “igrejas
mutantes para um mundo mutante, um padrdo que surgiu e 0 que parece ser um interminavel

ciclo” (MCGRATH, 2012, p. 457).

4.5. Os Ciclos e a Legitimacao Institucional Neopentecostal

Como mencionado anteriormente, a reconstrugéo do Ethos neopentecostal demonstra
uma disputa por hegemonia no &mbito evangélico brasileiro/manauara, através da sociedade
civil e da sua capacidade de arraigamento na politica. Considerando esse percurso, € possivel
perceber a existéncia de conflitos internos no “neopentecostalismo manauara”, isso resulta
da busca de uma justificativa legitimadora para a recriagdo “Neo” pentecostal na cidade de

Manaus.
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Diante desse dualismo, a busca de novas estratégias de expansdo, por meio dos
rituais, demonstra como as neopentecostais estdo conectadas e interrelacionadas com as

mudangas sociais e pressdes do ambito religioso como Jardilino (2001), infere:

O que se observa é que nessa reconstrucdo do discurso, o universo religioso
buscou, dentre os varios meios que a Teologia oferece, delimitar o que dizer e o
que ndo dizer; isto é, diante das varias possibilidades dadas por determinada
conjuntura histérica o neopentecostalismo retoma o seu discurso fundante para
reformula-lo e adequa-lo as exigéncias de novos tempos, utilizando-se de
estratégias discursivas para explicitar e atualizar o que deseja e rejeitar o
indesejavel (JARDILINO, 2001, p. 25).

Todas essas agdes buscam fortalecer a proposta religiosa neopentecostal. A utilizacéo
e a revitalizacdo dos ritos de casamento e batismo, dos simbolos judaicos, efetivando um
processo de autoafirmacado social, apresentando uma aparente sacralidade, assumindo dessa
forma o papel de referéncia religiosa e, a0 mesmo tempo, buscando a adesao de novos fiéis.
Essa construcdo de “descendentes da fé” é uma afirmacdo de status religioso mais
abrangente, secular, marcante na sociedade contemporanea.

Desse modo, percebemos o neopentecostalismo trabalhando com ciclos, num
movimento de metamorfose constante. Em um primeiro ciclo, o foco era os ritos de cura,
exorcismo e a teologia da prosperidade aglutinadores de varios fiéis, isso gerou um
acomodamento das igrejas neopentecostais e 0 surgimento de um esgarcamento da sua
legitimacdo religiosa.

N&o obstante, fica claro a influéncia desse esgarcamento no tecido
neopentecostal, como fator fundamental para a revalorizacdo dos ritos de vida/morte na
legitimacg&o do Ethos “Neo” e seu reposicionamento no campo religioso contra a “frouxidao
dos vinculos atuais”. Embora, a relagdo dinheiro e riqueza seja estreita entre os ritos de
vida/morte neopentecostal, 0 rito do batismo traz uma reconstru¢do da “identidade
neopentecostal”, principalmente no segundo batismo com o Espirito Santo, conforme
Menzies (2016), “esse entendimento do batismo no Espirito Santo tem dado ao atual
movimento neopentecostal a sua identidade, a sua experiéncia unificadora” (MENZIES,
2016, p. 29).

Neste sentido, por meio do batismo e do casamento, formadores de familias
“corretas” 0 fiel terd acesso as béncgdos para o fortalecimento da igreja, segundo o

Missionario R. R. Soares:
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Ha 52 anos, no dia 11 de abril recebi o batismo com o Espirito
Santo. A experiéncia marcou o inicio de um ministério que
ultrapassou fronteiras estaduais e nacionais. Assim todo cristao
precisa receber o batismo no Espirito Santo, pois, sem Ele, o filho
de Deus nao serd bem-sucedido. Essa experiéncia é tdo necessaria,
que o Senhor ordenou a Seus discipulos a permanecerem em
Jerusalém até que fossem batizados dessa forma. Depois de o terem
recebido, eles deveriam ir por todo 0 mundo e anunciar a mensagem
da salvacdo. No nosso caso, 0s batizados sdo importantes, assim
como as familias corretas, para isso estamos sempre em campanhas
para ndo deixarem nada atrapalhar na expansao da obra, sendo se
tornam um fracasso completo (Missionario R. R. Soares, diario de
campo abril 2021).

A partir dessa fala do Missionario R.R. Soares, € visivel a instrumentalizacdo dos
rituais abordados ndo somente em uma logica religiosa, mas em uma ldgica privatista
utilitarista (LOCKE, 2019), na qual estdo em jogo valores de prosperidade, merecimento,
competitividade e principalmente a efetivacdo do crescimento da igreja. Este é um dos
motivos pelos quais na IIGD é€ intensificado as Campanhas para a efetivacdo de uma familia

correta.

Imagem 105: Campanha da Familia 11GD.
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De tal modo, o aparente enfraquecimento iurdiano é combatido por meio do rito do

casamento, razdo pela qual o Bispo Renato lidera o projeto disciplinar IntelliMen,

mobilizando uma rede de homens visando a formacdo de familias nucleares estaveis na
alianca com a igreja (C. CARDOSO e R. CARDOSO, 2012).

Imagem 106: Reunido Grupo IntelliMen.

Imagem 107: Logo do desafio Grupo IntelliMen.
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Fonte: SiteUniversal.Org (2021). Fonte: SiteUniversal.Org (2021).

Se 0 homem n&o consegue se dominar, ele ndo pode nada. Deus 0s
abencoou e lhes disse: Sejam férteis e multipliguem-se! Encham e
subjuguem a terra! Dominem sobre os peixes do mar, sobre as aves
do céu e sobre todos os animais que se movem pela terra Génesis
1:28. O IntelliMen precisa ser carinhoso, educado, a disciplina é
desagradavel. No momento em que vocé exerce a disciplina é duro,
é chato, desanima, mas depois ela te ajuda a colher. Assim, vencidos
os desafios propostos, esse homem sera mais um reforco para o
dominio da igreja, pois ele é dotado da “masculinidade intellimen”
a “cabe¢a” da relagdo para a educacao familiar, para retornar a
familia nuclear, retomando os papéis estabelecidos na familia de
Deus (Bispo Renato Cardoso, diario de campo, abril 2021).
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Estas interpretacdes advindas do Lider do Grupo IntelliMen, no qual sdo manipuladas
diferentes forcas simbolicas capazes de Ihe conceder diferenciacdo perante aos fiéis com um
discurso de evangelizacdo, apoiado pela Teologia da Prosperidade e a Teologia do Dominio,

criando uma estrutura poderosa em defesa da salvagao da “familia” de Deus.

Imagem 108: Campanha da salvacdo da Familia — [JURD — Manaus.

Fonte: N. Silva (2021).

Por meio dessas reflexbes apresentadas percebemos a criacdo de um
neopentecostalismo, que se retroalimenta com a manipulacdo de simbolos, e com uma
estratégia que garanta sua eficacia, na construcdo de um universo simbdlico que forneca
explicacdo e legitimacdo da nova realidade das igrejas neopentecostais. Estes argumentos
constroem sentidos, aos ritos da matriz religiosa brasileira tradicional, por meio das
releituras neopentecostais e passam a ser alternativas plausiveis na recriacdo e afirmagédo do
Ethos “Neo” no ambito extra eclesiastico. Embora, conforme Mcgrath (2012) “s6 o tempo
provara se este rebento logo murchard e desaparecerd ou se ira vingar e se estabelecer,
transmitindo seus “genes” as geragdes futuras” (MCGRATH, 2012, p. 455).

Deste modo, a “recriacdo”, adotada pelas denominagcdes neopentecostais
demonstram a construcdo de mecanismos garantidores da expansdo e sobrevivéncia
institucional, essa estratégia utilizada facilita e favorece “um interminavel ciclo de
nascimento, maturacdo, envelhecimento e morte, levando a renovagdo, reformulacdo e a
legitimag&o neopentecostal” (MCGRATH, 2012, p. 457).
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4.6. “Neo” pentecostalismo Manauara: sintese e perspectivas

Para continuar emoldurando esse quadro do neopentecostalismo, cabe ressaltar sua
consolidacdo e expansdo no ambito religioso manauara, justamente no periodo atipico
pandémico, no qual foram abertas novas possibilidades para o protagonismo da IURD e da
[1GD. Com o surgimento de um novo discurso, uma espécie de novo estilo de vida crista, na
qual os ritos de casamento/batismo sdo elementos centrais com as suas mutagdes,
recomposicdes e reconstrucdes no ambito neopentecostal.

Assim, pensar em neopentecostalismo dissociado dos ritos de vida/morte atualmente
é inconcebivel, em razdo da convergéncia destes dois rituais proporcionar a coesao da
religiosidade neopentecostal, vivenciada nas suas “trincheiras evangélicas”, nas quais
prevalecem as motivagOes utilitaristas, impulsionando a expansao do neopentecostalismo,
mesmo em condicdes desfavoraveis como as ameacas legadas da pandemia.

Nesta configuracgéo, as igrejas neopentecostais passam a difundir um futuro com uma
roupagem otimista como algo totalmente acessivel. Por meio de uma maior coesdo entre 0s
fiéis, em um lugar seguro frente a um mundo externo tao hostil, fortalecendo os vinculos de

pertencimento na igreja:

E no interior dos templos que a pregacdo ou a oferta magico-religiosa da igreja
pode se tornar plausivel, isto é, romper o ceticismo e barreiras que impecam o
virtual adepto de se entregar a Jesus, mudar de religido e de se manter na nova
comunidade religiosa fortificando assim sua igreja diante do campo religioso
(NASCIMENTO, 2012, p, 78).

Dessa maneira, partindo de recortes e aspectos da realidade social, as denominag6es
neopentecostais internalizaram no seu publico a sua forma de ver o0 mundo, aumentando de
maneira preponderante o seu contingente de fiéis. Uma das consequéncias desse modo
operandi pode ser identificado na multiplicacdo das chamadas ‘“igrejas filiais”. Esta
facilidade de abrir novas igrejas tem favorecido a presenca evangélica como avalia Freston
(2017) “onde hoje surge uma favela, amanha ja encontraremos uma igreja evangélica”
(FRESTON, 2017, p.33)

De fato, 0 neopentecostalismo consolidou-se nas ultimas décadas como
uma forga religiosa dentro do &mbito evangélico manauara, visto que o neopentecostalismo
ndo esta interessado em transformar o mundo, mas em se adaptar a ele, assim, 0 mundo nédo

é antagonizado como destaca Mariano (2012):
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As caracteristicas apontadas... demonstram que as igrejas neopentecostais
estdo se acomodando rapidamente a sociedade inclusiva, a cultura e a
religiosidade popular. Mostram que elas sdo menos sectarias em sua
relacdo com o “mundo” do que as igrejas que as precederam. Revelam ainda que
elas se encontram em franco processo de  “mundanizacdo”
(MARIANO,2012. p.45).
O que se percebe nisso é o neopentecostalismo como um dos expoentes mais
dindmicos do campo religioso brasileiro contemporaneo. Frente a esse contexto o bispo
metodista Paulo Ayres Mattos chamou atencdo para o crescimento neopentecostal e suas

consequéncias e desdobramentos para reconfiguragdo do campo protestante brasileiro:

Por um lado, ndo ha como negar a legitimidade religiosa da experiéncia
pentecostal, quer nas igrejas pentecostais clssicas, quer nos movimentos de
renovacdo e carismatico; por outro lado, ndo ha como negar a grande confuséo
teoldgica que existe especialmente nos arraiais carismaticos e neopentecostais. No
limiar do século XXI, no contexto p6s-moderno do nosso capitalismo tardio, creio
que a tendéncia é a teologia neopentecostal impor sua hegemonia sobre 0 mundo
evangélico brasileiro. A era do denominacionalismo acabou. Hoje as
denominagdes brasileiras, evangélicas e pentecostais classicas, ndo passam de
estruturas burocraticas, de discutivel poder institucional, muito longe do crente
comum, para quem nao faz qualquer sentido ser metodista, batista, presbiteriano,
assembleiano, wesleyano, ou 1a o que for! Hoje a gente é somente evangélico,
crente! (MATOS, 2004, p. 4).

O reflexo da expansdo do neopentecostalismo é latente, visto a ampliacdo da
religiosidade do Self atendendo as necessidades peculiares e emergenciais, impostas pela
vida urbana cotidiana (HERVIEU-LEGER, 2008). Dessa forma, o neopentecostalismo é um
estilo religioso que acentua os “dons da graga” na sua doutrina, na qual o fiel pode
desobstruir o canal da prosperidade em sua vida para a obtencdo de todos os sonhos
fortalecendo assim, o discurso neopentecostal do “eu-posso”.

No entanto, apesar da sua expansdo, 0 neopentecostalismo enfrenta barreiras e
controvérsias, por parte de outras liderancas religiosas, principalmente no momento
pandémico, em razdo das demais liderancas protestantes tentarem reestabelecer seu lugar
dentro do ambito religioso manauara, frente as novas posturas das igrejas neopentecostais
na sua organizagéo eclesial.

Esta percepcao é recorrente, visto que as neopentecostais séo citadas como “imperios
econdmicos.” Todavia, o alvo das criticas com maior veeméncia é o uso dos rituais de
casamento/batismo como mediadores de conquista de fiéis e, a0 mesmo tempo,
fortalecedores financeiros da igreja, arraigados na ideia de que a bengéo de Deus sobre uma

igreja significa a multiplicacdo de seus membros, justificando assim, o avanco das
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neopentecostais sobre novos espacgos, em uma légica de disputa territorial e expansionistas
por meio desses ritos.

Levando em conta esse contexto, cabe evidenciar como esses ritos religiosos/sociais,
sdo sintetizados no ambito neopentecostal manauara, a partir de cinco variaveis:

e A primeira refere a0 momento da ocorréncia do ritual, acionado em um
momento de transic¢do e consolidacdo religiosa;

e A segunda refere a associacdo com simbolos judaicos, no qual é possivel
discernir o dispensacionalismo operando nessa associacdo simbdlica no
neopentecostalismo;

e A terceira possibilita verificar os valores propagados com o intuito da
producdo de legitimidade;

e A quarta refere aos rituais como produtores de coesao. Nessa perspectiva foi
possivel observar os elementos criados e acionados para produzir e reforcar
a coesao religiosa neopentecostal;

Por fim, temos a quinta varidvel que esta relacionada com a producdo da amplitude
do neopentecostalismo, resultante de um pouco de cada uma das demais variaveis. Nesse
caso, percebemos a representacao, legitimacao, associagéo e construcdo dessa nova realidade
neopentecostal atrelada ao intuito de ocupar e ressignificar o ambito religioso manauara.

Apesar de instituirem-se por meio de liderancas distintas, a analise da IURD e da
I1GD indica o quanto sdo convergentes e também como se entrelacam. Inserem-se em uma
dindmica, na qual as aliancas e as articulacdes encontram-se instituidas e 0s acessos
aos variados dominios da vida social contribuem para dar mais poténcia e eficacia as suas
praticas e discursos. Assim, 0 novo Ethos se descortina refletindo grande afinidade com os
valores heddnico preconizados pela influéncia da globalizacao sobre o ethos neopentecostal.

Diante desse quadro, as igrejas protestantes histdricas repensaram sua posi¢do dentro
do ambito evangélico, buscando um discurso de autorreflexdo e novas alternativas de
renovacao para o protestantismo tradicional. Uma alternativa encontrada para dinamizar esse
cenario s3o as “Igreja em células.>™” Apesar de encarar resisténcia dentro das igrejas
protestantes historicas, essa modalidade tornou-se uma ferramenta para o enfretamento da
expansdo neopentecostal, visto serem consideradas o modelo de igreja praticado pelos
Apdéstolos no principio do cristianismo.

Sendo assim, ocorre uma contrapartida das igrejas evangélicas/protestantes historicas
frente ao avango neopentecostal. Todavia, essas controvérsias também circundam o universo
catolico, no ultimo Sinodo da Amazonia, realizado no Vaticano no ano de 2019 foi debatido
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a expansao neopentecostal e, sugiram gquestionamentos a respeito, em qual aspecto a Igreja
Catdlica esta falhando? E valido afirmar que a dilatagio evangélica foi negligenciada pela
Igreja Catolica como pontua Boyer (2008):

A igreja catblica ndo levou a sério o crescimento evangélico. Os primeiros
missionarios, estrangeiros, ja atuavam onde padres ndo iam. E os evangelistas da
segunda parte do século 20 ndo pareciam adversarios poderosos: pobres, sem
apoio, sem estudos. N&o sei se a gente pode falar em uma certa arrogancia da
igreja, mas se parece um pouco com isto. E claro que padres e bispos estdo agora
muito preocupados com a expanséo neopentecostal (BOYER, 2008, p. 69),

Diante desse contexto, a Igreja Catolica viu-se perante um grande dilema: o
catolicismo prometia o paraiso para o fiel e 0 neopentecostalismo promete sanar os males
do “aqui e o agora.” Esse processo de enfraquecimento do catolicismo no Brasil, tem
indicado o crescimento evangélico, ou seja, uma ameaca a hegemonia catoélica, religido

recebida do colonizador como Alves (2012), afirma:

O pais recebeu das maos lusitanas em 1500 a religido hegeménica, que prevaleceu
incontestavelmente majoritaria por cerca de 500 anos. A sociedade brasileira foi
profundamente marcada pelas praticas, ensinamentos e dogmas da religido
Catdlica Apostélica Romana. Nos Gltimos 200 anos o Brasil passou por diversas
transformacdes sociais, mas a religido herdada dos colonizadores, mesmo em
declinio, ainda se manteve presente no lar da maioria da populacéo brasileira
(ALVES, 2012. p. 147).

5" Este movimento comegou a se difundir pelo meio evangélico internacional, comegaram a surgir variagdes e
reinterpretacGes. Uma das mais importantes foi o chamado Movimento G-12. Este movimento foi elaborado
pelo pastor colombiano César Castellanos Dominguez (Missdo Carismatica Internacional), na década de 1980,
inspirado no modelo de Paul Youngi Sho. Ele entrou no Brasil no final da mesma década pelas méos do pastor
René de Araljo Terra Nova, fundador do Ministério Internacional da Restauracdo em Manaus. Outros pastores
aderiram em seguida ao modelo, dentre eles Robson Rodovalho (Sara Nossa Terra) e Edson Pereira (Fonte de
Vida). Hoje 0 modelo tem sido bastante utilizado pelas igrejas Assembleia de Deus, Quadrangular e algumas
Batistas renovadas.
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Entretanto, no atual campo religioso brasileiro, agora é a vez das religides de estilo

p6s-moderno imediatista. Segundo Mendonga (2004) infere:
Por que as religides tradicionais perdem espaco para as pés-modernas? Uma
resposta inicial poderia ser esta: enquanto as tradicionais insistem numa ética
salvacionista que expressa grandes principios dogmaticos universais
transcendentes, as pds-modernas pregam e agem fora de sistemas de
verdades eternas e imediatas. A um Deus transcendente que age em outra escala
de tempo, opdem um Deus imanente que opera na contingéncia humana. Nao ha
verdades eternas, mas verdades provisorias que ,sdo verdadeiras ‘“na
provisoriedade do existir, na contingéncia do sujeito (MENDONGCA, 2004, p. 91).

Dessa forma, fica evidente 0 movimento e a influéncia do neopentecostalismo no
campo religioso brasileiro (SIEPIERSKI, 2004). Além, das questbes ja apresentadas, outro
aspecto para o0 avango neopentecostal é que diferentemente dos templos cat6licos com suas
torres projetadas para o céu, os templos neopentecostais destacam em suas fachadas o nome
da denominacéo, a imagem de seus lideres, demonstrando sua identidade, uma vez que esses
lideres transformaram suas denominagdes em “mega igrejas” (SILVA, 2017).

Diante deste cenario, € possivel percebe que ndo apenas cresceu o
namero dos que aderiram ao neopentecostalismo, como houve um aumento e diversificacdo
das liderancas propiciando a emergéncia de uma diversidade de denominacdes religiosas
frente a demanda de fiéis disponiveis, em busca da nova igreja lancada pela midia como

Mariano (2014) infere:

A pregacdo e evangelizacdo no radio e na TV, além de simplificar a mensagem
religiosa e, com isso, propiciar a identificagdo entre crentes das mais variadas
igrejas, difundem rapidamente para os mais variados segmentos evangélicos as
novidades forjadas aqui e as trazidas do exterior, posteriormente, para ndo dizer
imediatamente, aculturadas e ressignificadas. Em certos casos, provocam
avivamentos, sinteses inovadoras, noutros, disputas internas, novas dissidéncias
(MARIANO, 2012, p.48).

Desta forma, estamos diante de um ambito religioso reativo na apropriagéo social do
espaco urbano por meio da edificacdo dos templos e do recrutamento de fiéis ressurgindo
com préaticas renegadas pelas igrejas chamadas historicas, visto que, enquanto a igreja
catdlica delega o poder de cura aos santos. O neopentecostalismo tornou esse poder
consumivel, esta tendéncia ganhou vigor nas Gltimas décadas no campo evangélico brasileiro
gue ndo é estatico, em razdo da ascensdo de algumas igrejas e a queda no numero de

membros de outras.
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Para tornar ainda mais complexo o cenério em tela, urge destacar a pesquisa
Datafolha de 2019 e publicada em 2020, tendo entrevistado 2.948 pessoas acima de 16 anos
em 176 municipios do pais, que apontar a ocorréncia de uma reconfiguracdo do campo

religioso brasileiro conforme o quadro na sequéncia:

Quadro 2: Religides no Brasil — Datafolha — 2020

Evangélicos Religido
N% B Ateus

B Catdlicos
B Espiricas

Evangélicos

Qutras
Sem Religido
B Umbanda, Candombl.

Sem Religizo Espiritas Outras
10%

{Umbanda,
(andomblé e
outras refigides

Fonte: Datafolha 2020.

Diante dessa reconfiguracdo, fica claro, portanto, que tal cenario apresenta um forte
impacto no campo religioso brasileiro, demonstrando um momento atual de efervescéncia
religiosa, cujas influéncias vém da expansdo das religides evangélicas no Brasil. 1sso tem
contribuido para ampliar o movimento neopentecostal e seu projeto de poder para além da
esfera do sagrado, mediante a construcdo de um forte sistema empreendedor obtendo
respostas aos desafios logisticos e circunstanciais, inclusive das dinamicas regionais
ocorridas na cidade de Manaus.
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Continuando a analise, e localizando essa discussao é possivel identificar as igrejas
neopentecostais por intermédio de suas liderangas personalizadas e, sobretudo, por seu
projeto de crescimento, em nivel regional, nacional e internacional. No projeto regional e
nacional, inclui-se sua insercdo na acdo politica como ja foi pontuado nos capitulos
anteriores. Contudo, é relevante destacar os seguintes questionamentos: seria a manifestacdo
da “terceira onda” mencionada por Freston (1999)? ou a “iurdizagdo,” a
“internacionalizagdo, a “neopentecostalizagdo por cima”, de Mariano (2000), ancoradas na
Teologia do Dominio.

Essas caracteristicas justificaram e ainda continuam justificando, o
chamado Cisma entre as Igreja Internacional da Graga de Deus e Igreja Universal do Reino
de Deus, ambas possuidoras de uma mesma base matricial, na qual fica evidenciado sinais
de disputas internas no mundo evangélico neopentecostal, no afa de alcancar o que
poderiamos chamar de “poder evangélico”, através da concorréncia por fieis e legitimacao
institucional, travam uma disputa de desqualificacdo entre si, conforme Rodrigues (2011)

infere:

A desqualificacdo, tanto de quem cede fiéis quanto de quem os recebe, ocorre por
meio de acusagdes de charlatanismo, de sincretismo, de ma fé, de uso inadequado
da biblia, de falta de autoridade espiritual e auséncia do Espirito Santo nos
batismos. Nesse Ultimo caso, a auséncia do Espirito Santo e, em consequéncia, do
poder de Deus, seria demonstrado pela quantidade e incidéncia de milagres e
curas, espécie de indice que avalia a presenca do sobrenatural, se atuante ou ndo,
em determinadas igrejas (RODRIGUES, 2011, p. 2).

Dessa forma, a pratica de desacreditar as pregac6es da concorrente efetiva o acumulo
de capital religioso na medida em que atrai fiéis, concretizando uma posicdo de poder e
reconhecimento social (FAJARDO, 2017). Todavia, 0s argumentos mobilizados por ambas
as igrejas giram em torno de quem possui 0 maior capital simbolico. De um lado, a IURD,
do outro, a IGD no ambito religioso manauara, no qual é vivenciado esses dilemas e
conflitos entre essas duas grandes igrejas neopentecostais, cuja origem compartilhada parece
insuficiente para garantir a tolerancia entre as duas.

Conforme visto anteriormente, 0 movimento neopentecostal ndo esta separado das
mudangas religiosas nacionais e regionais ocorridas no atual periodo de crise, no qual
algumas denominacdes religiosas sofreram o processo de estagnacdo. No entanto, a IURD e
a 11GD buscaram o avivamento e a renovagdo dos ritos de casamento/batismo com uma
faceta dindmica (e ndo estatica) de atividade religiosa em um processo de ressignificacdo e

afirmacéo do ethos “Neo” na configuracéo religiosa brasileira/manauara.
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As disposicoes religiosas que configuram este novo ethos “Neo” emergem no
contexto da globalizagéo e mostram a IIGD e a IURD tentando apagar a parte negativa de
sua imagem publica, como “empresas religiosas” (CAMPOS, 1997), uma vez que esta
imagem pode diminuir a crenca e a eficacia de seus rituais. Todavia, essas estratégias sao
questionaveis, em razdo dos seus discursos apresentarem inimeras incoeréncias, por isso
tornou-se fundamental a recriacdo do Ethos neopentecostal, uma vez que, a partir dele é
reforcado uma positividade construida para seu publico alvo.

A 1IGD e a IURD fazem questdo de ressaltar os “resultados” do poder de seus
milagres, visto que, segundo suas doutrinas sdo capazes de reverter qualquer situagao
indesejavel, isso estimula a maioria das pessoas impulsionadas pelas incertezas e

dificuldades a buscarem resultados positivos:

O fiel se vé& sempre impelido a perseguir novas realizagdes a fim de desfrutar novos
estados de gozo. Pensar em todas as suas perspectivas. O que vocé espera
alcangar? Seu empenho, seu esforgo, sua dedicacdo, sdo compativeis com 0s
resultados que vocé quer alcancar? Nesse contexto, a auséncia de ambicdes ou
projetos pessoais sdo facilmente condenados moralmente e percebidos como
acomodagéo (SOUZA, 2009, p.21).

Sendo assim, as praticas e discursos neopentecostal formam uma sacralizagdo dos
sentidos atribuindo a instrumentos materiais e imateriais uma intervencdo divina e
milagrosa. Isto, fortalecer a igreja como um lugar sagrado, valorizado por evangélicos de
outras denominacBes religiosas, permitindo, assim mais acesso ao espag¢o publico
contribuindo para a sua expanséo e protagonismo divino.

Entretanto, o efeito da neopentecostalizacdo, segundo Freston (2017), possui “pernas
curtas”, tendo em vista o decréscimo de fiéis da IURD, maior referéncia neopentecostal.
Neste sentido, ocorre a circularidade de conflitos oriundos de uma disputa de espagos,
expressando a necessidade de possuir legitimidade e credibilidade para manipular os bens
sagrados. Dessa forma, a recriacdo do Ethos tem sido favoravel a IURD e 1IGD tamanha a
forca do ritual como legitimador de dominio e como “palco” de luta pelo poder, ja que a
IURD e a IIGD s&o consideradas as “pontas-de-langa” do neopentecostalismo
(MENDONCA, 2002).

Desse modo, a compreensao desse contexto disputavel exigiu um olhar ndo linear.
Isto, porque estamos em um contexto permeado pelo catolicismo popular e igrejas
protestantes historicas e, por isso buscamos uma leitura da realidade religiosa manauara
observando a religiosidade neopentecostal e sua proximidade com o protestantismo e 0

catolicismo. Nessa perspectiva, 0 neopentecostalismo adquiriu condigfes para penetrar e
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influenciar as outras tradigdes religiosas, apesar da resisténcia, receio e até preconceito por
parte de pastores e membros dessas igrejas.

Assim, para compreender esse processo € preciso ir além da andlise de recorte
institucional é necessario focar nas manifestacbes multiplas de religiosidade, pois embora
haja caracteristicas especificas em cada instituicdo eclesidstica, a religiosidade
contemporanea tem sido grandemente influenciada pelo movimento neopentecostal que
atravessa, perpassa, enviesa, permeia, em alguma medida, as institui¢oes religiosas histéricas
(MORAIS, 2013).

Essa situacdo configura o atual campo religioso manauara, em razéo de uma disputa
entre agentes religiosos por posigdes, tanto para manter, quanto para subverter a atual ordem
presente nesse campo pluralista religioso. Chegando a esse ponto, uma interrogacgéo surge:
podemos definir os “novos” fendmenos religioso descritos e brevemente analisados como
uma nova expressao do religioso local?

A resposta para essa questdo no momento atual é positiva, visto que a apropriacao, a
bricolagem que compdem os simbolos e os rituais do neopentecostalismo contemporaneo
ndo serdo esquecidos ou abandonados no futuro, mas certamente serdo substituidos por
outras fontes mediadoras entre o sagrado e o profano. Em outras palavras, o fenébmeno em

questdo é o processo de globalizacdo do religioso segundo De La Torres Castellanos (2009):

Tanto o Isl&, como o neopentecostalismo e o judaismo ortodoxo se destacam como
os pilares da globalizacdo religiosa porque desfazem fronteiras politicas,
linguisticas e geogréficas, criando comunidades transnhacionais e tem papel
decisivo na refundacdo de “povos escolhidos” e/ou “terras prometidas” (DE LA
TORRES CASTELLANOS, 2009, p. 13).

A partir, desta perspectiva podemos entender os efeitos da globalizagdo atuando na
expansdo do neopentecostalismo brasileiro/manauara, em razdo de oferecer uma
comunidade de engajamento ritual capaz de reinstalar o seu Ethos em uma rede de apoio
como prova do seu sucesso e autoafirmacdo. Com isso podemos dizer que nem a ciéncia,
nem o Estado, nenhum poder constituido pode desafiar o “novo reino da fé”, visto que o
neopentecostalismo, com todas suas nuancas, representa o despertar de um Ethos popular.

Nesse sentido, os fiéis neopentecostais, além de socializados ritualisticamente séo
internalizados em uma esfera puablica religiosa. Dentro desse cenario, portanto, o
neopentecostalismo mostra sua relevancia, em razdo de oferecer um sentido existencial a

individuos sequioso de prosperidade, confianca, afeto e controle existencial. Frente a
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convivéncia com constantes riscos e incertezas, decorrentes dos espagos vazios deixados
pela baixa intervencédo do Estado.

Entretanto, para reunir esses fiéis, a IURD e a 11IGD vém aperfeicoando o uso de sua
estrutura organizacional e empreendedora, articulando de maneira eficiente sua maquina
administrativa, politica e eclesial. Essas denominac6es religiosas tem ressignificado o ideal
de individuo como Unico responsavel por sua sorte, a partir de liturgias desafiantes para o
fiel ser resgatado pelo discurso salvacionista-religioso.

Isso posto, o0 discurso e a praxis da IURD e da IIGD seriam, portanto, aspectos do
neopentecostalismo, e as principais distingfes eclesiasticas no campo evangélico brasileiro
e manauara. Como podemos observar, tal construgdo nos oferece uma analise das
diferenciaces institucionais e praticas sociais das multiplas formas de ser evangélico. Dessa
maneira, é possivel que esse cenario religioso se altere mais rapidamente do que podemos
pensar, com a entrada em jogo das multiplas pertencas religiosas (TOSTES; RIBEIRO,
2019).

Entretanto, vale relembrar, no caso em questdo, o hiato de 2010 até 2020 e a falta de
dados censitarios nesse periodo sdo entraves para uma leitura do campo religioso atual,
embora haja tendéncias futuras para o avango da rede de poder neopentecostal. Contudo,
alguns autores divergem e se mostram prudentes, diante da mobilidade religiosa onde ha
ritmos religiosos que podem mudar (ANDRADE, 2014).

Em sintese, as estratégias de expansdo do neopentecostalismo no ambito religioso
manauara, esti sendo marcada pelo desenvolvimento de uma nitida vinculagdo entre o fiel e
a igreja, deixando de ser um “templo individual” passando agora a fazer parte do rol da
igreja, por meio dos ritos de casamente/batismo, criando um vinculo de pertencimento. Esse
aparente caminho inverso, feito pelo neopentecostalismo, tem como objetivo reafirmar o
processo de recriacdo do Ethos e a institucionalizacdo legitimada e consolidada.

Dessa forma, podemos dizer que esse novo Ethos neopentecostal é consequéncia
inevitavel da globalizacdo acelerada, da revitalizacdo do ideal de progresso material
favorecendo esse sistema religioso e seu “reavivamento”, o qual esta ancorado em uma

“religiosidade protestante minima.*®”

%8 Expressdo explorada pelo pesquisador holandés André Droogers que viveu no Brasil durante alguns anos,
para designar uma “religiosidade que se manifesta publicamente em contextos seculares, que ¢ veiculada pelos

meios de comunicagdo de massa, mas também pela linguagem cotidiana. Ela faz parte da cultura brasileira”
(DROOGERS, 1987, p. 65).
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Como resultado desse processo, estamos diante desse mosaico religioso
arregimentando inumeros seguidores e fiéis prontos para aproveitar as bem-aventurancgas
aqui na terra.

Para garantir esse processo, um ecumenismo neopentecostal estd acontecendo,
provocando mutacdes teoldgicas e eclesioldgicas significativas, possibilitando um alcance
maior no escopo de demandas religiosas, no qual, os lideres/pastores sdo sinénimos de

referéncia do poder eclesiastico conforme Almeida (2009), relata:

Como consequéncia do fracionamento em inimeros grupos, e sob a lideranca de
certas figuras carismaticas, o neopentecostalismo comp6ds um espectro mais amplo
e com perfis diferenciados. A fragmentacdo acabou oferecendo maior grau de
liberdade e autonomia as novas dissidéncias, permitindo-lhes a elaboracdo de uma
mensagem de salvagdo que visa a um publico-alvo especifico (ALMEIDA, 2009
p. 36).

Com efeito, as evidéncias empiricas desta pesquisa demonstram tais constatacdes.
Em linhas gerais, todas as analises e interpretacfes desenvolvidas e selecionadas para
compor este capitulo, demonstram peculiarmente as igrejas neopentecostais IURD e 1IGD
serem habeis em obterem ajustes de suas estruturas ao longo das Ultimas décadas,
concentrando estratégias, proativas e agressivas, buscando fiéis até mesmo de denominagdes
religiosas concorrentes evitando assim, o fechamento de suas igrejas.

Diante desse avanco neopentecostal, surgi uma religiosidade mais fruida, sem um
padrdo uniforme ocorrendo uma aproximagao com outros seguimentos religiosos e suas
praticas, a exemplo da judaizacdo, com énfase em uma nova interpretagdo da “verdadeira
igreja” que permite acesso direto a Deus. Segundo Steil (2001), esta tendéncia € recorrente

nas novas formas de crer:

O “sincretismo pos-moderno” se estende para o campo religioso como um todo ao
“incorporar, integrar e juntar elementos de diversas tradi¢des ou fontes, compondo
sinteses personalizadas de crengas com um minimo de mediagdo institucional
(STEIL, 2001, p.122).

Como consequéncia destas transformacdes Siepierski (2004), considera que:

Tais diferencas teoldgicas sdo consequéncia de uma mudanca na escatologia e
representam um distanciamento substancial dos novos pentecostalismos em
relacdo aos precedentes. Tal distanciamento salta aos olhos quando percebemos
que, paralelamente ao desenvolvimento, e de certa forma provocando-os, do
conceito de guerra espiritual, da teologia da prosperidade e do abandono dos sinais
externos de santidade, houve uma alteracdo escatoldgica importantissima, ténue
no principio, mas agora ja bastante perceptivel. A roda da historia girou
novamente, provocando um paulatino abandono do pré-milenarismo e um lento,
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porém seguro, retorno ao p6s-milenarismo. Tamanho distanciamento indica que o
fendmeno ndo é simplesmente uma nova forma de pentecostalismo, um
neopentecostalismo, mas de um pos-pentecostalismo. (SIEPIERSKI, 2004, p. 78).

Desse modo, o neopentecostalismo é um fendmeno religioso extremamente dindmico
e em constante mutacdo. Novas doutrinas e énfases teoldgicas sdo apropriadas a cada
momento, dificultando uma analise que leve em conta apenas aspectos litargicos/teolégicos
para se categorizar as igrejas neopentecostais. Entretanto, esse fortalecimento gerado por
essas novas redefini¢des, ainda encontra fronteiras minadas, tanto interna como externa,
dado que nesse ponto o discurso religioso neopentecostal € muito mais humano sem teor
divino, apesar dos lideres da [IURD e IIGD serem considerados “guias divinos”, “ungidos do
Senhor”.

Como ja foi amplamente discutido, esses titulos decorrem dos seus respectivos
sucessos, promovendo a exaltacdo e o enaltecimento do culto da performance, um dos
principais eixos do sucesso dessas igrejas neopentecostais no desenvolvimento das praticas
ritualisticas, como agentes transformadores de seu entorno, no quais apresentam uma
construcdo religiosa ofensiva e ndo defensiva.

Este quadro geral, tracado neste capitulo em um didlogo com as teorias que
edificaram a analise, trouxe a tona os pontos fundamentais ao debate, em relacdo a
ressignificacdo do Ethos neopentecostal para a afirmacdo do seu carater teoldgico e
doutrinario frente as novas linguagens e demandas do campo religioso.

Portanto, considerando essas correntes de encontros e desencontros este capitulo
encaminhou a tese em direcdo ao seu final, no qual procuramos demonstrar que a expansado
neopentecostal no &mbito manauara ndo é estranho nem novo, mas é consequéncia de um
projeto de poder extrapolando campos religiosos estanques. Apesar disso, 0
neopentecostalismo ainda continua ser um “reino” dividido internamente, tornando-se

arriscado prever quais serdo 0s proximos passos desse movimento religioso.
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CONSIDERACOES FINAIS

(...) a disposicdo de suportar uma certa dose de soliddo, invasdo de privacidade,
desconforto fisico, uma certa serenidade diante de excrescéncias corporais
estranhas e febres inexplicaveis, a capacidade de permanecer imdvel para receber
insultos, € o tipo de paciéncia necessaria para sustentar uma busca interminavel de
agulhas invisiveis em palheiros invisiveis (GEERTZ, 2002, p. 38-39).

As consideracdes finais desta tese foi uma tarefa quase tdo desafiadora quanto inicia-
la, se forem considerados todos os aspectos, complexidades e questdes surgidas, a partir dos
varios desdobramentos observados no campo etnogréfico, protagonizado pela IURD e a
I1GD, em razdo de suas ambivaléncias consistirem em desafios a serem transpostos. Sendo
assim, a melhor forma de fazer isso, sem duvida, foi mergulhar no universo da IURD e da
I1GD na cidade de Manaus-AM. Embora, eu ndo soubesse de anteméo aonde isso me levaria.

Pensando dessa forma é razoavel iniciar dizendo que, além de abordar e expor
questdes religiosas, esta tese buscou contribuir para a abertura de novas
possibilidades de discussdes acerca da relacdo entre a IURD e a 11GD, entendendo o contexto
historico e as controveérsias em torno da imensa visibilidade conquistada por essas igrejas
neopentecostais no &mbito religioso brasileiro e manauara.

Partindo desse pressuposto, as reflexdes apresentadas nessas consideraces séo 0s
caminhos percorridos por mim durante o tempo de pesquisa, nos quais precisei fazer algumas
escolhas, as quais influenciaram na composicéo dos capitulos apresentados no corpo da tese.
Durante trés anos acompanhei essas denominacoes religiosas, frequentando suas reunides e
eventos, acompanhando, de modo mais detido, as atividades relacionadas aos ritos, nos
quais ficou evidenciado o esfor¢o na “ (re)criagdo “Neo” pentecostal” e a busca por
ressignificar a propria nocao do Ethos e, consequentemente, arregimentacdo de mais fiéis.

Estudar as igrejas neopentecostal IURD e I1GD permitiu uma experiéncia etnografica
na construcdo do argumento antropologico, acerca do principal fundamento da existéncia
dessas igrejas, de suas liderancas e sua cosmologia religiosa, apesar das mutagdes ao longo
das décadas. Tais transformagGes incluem a adequacéo a uma politica de empresa privada,
objetivando ampliar o espac¢o no campo religioso em disputa, seu simbolismo e sua liturgia.
Porquanto, seu avanco nao é apenas no plano religioso, vao além, permeiam segmentos

midiaticos e politicos.
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A partir deste panorama religioso, procurei aprofundar algumas questdes emergentes
da experiéncia etnografica resultando nesta tese de doutorado. Por isso, além do estudo
sobre as neopentecostais IURD e IIGD na cidade de Manaus, a tese também analisou a
interacdo entre os fiéis nas igrejas e suas relagdes com a mediacdo dos ritos de vida/morte
instituidos nas igrejas em foco. Isto, permitiu detalhar os meandros dessa religiosidade
aglutinadora de pertencimento, fundamental para essas denominacbes expandissem
simbolicamente e fisicamente na esfera publica manauara.

Para a realizacdo da textualizacdo, toda a experiéncia etnografica foi comprimida
nesta tese, a meu ver, a parte mais dificil durante o trabalho da escrita “solitaria”, no entanto,
essa tarefa torna-se acessivel, por meio dos didlogos com o orientador e com as referéncias
teoricas, seja com as reflexdes de Geertz (1989), ou com Clifford e Marcus (2016), e até
mesmo discussdes com Tim Ingold (2011), e tantos outros autores que estao presentes nessa
tese.

Outro ponto importante a respeito do processo da escrita sdo as reflexdes proposta
por Cardoso (2006), “é no processo de reda¢do de um texto que nosso pensamento caminha,
encontrando solucBes que dificilmente aparecerdo antes da textualizacdo dos dados
provenientes da observagio sistematica” (CARDOSO, 2006, p.32).

Nesse sentido, Tim Ingold corrobora:

Ao contrério da pintura e do desenho, a escrita antropoldgica ndo é uma arte da
descricdo. Nos ndo a chamamos de ‘antropografia’, ¢ por uma boa razdo. O
antropologo escreve - bem como de fato ele pensa e fala - para ele mesmo, para
0s outros e para 0 mundo. Esta correspondéncia verbal encontra-se no coracéo do
dialogo antropolégico. Ele pode ocorrer em qualquer lugar, independentemente de
quanto nds possamos pensar nds mesmos ‘em campo’ ou fora dele. Antropdlogos,
tal como eu tenho insistido, pensam, falam e escrevem no e com o mundo
(INGOLD, 2011, p. 232).

Diante dos autores supracitados, surgi o impasse de qual tarefa é mais dificil, iniciar
ou finalizar uma pesquisa académica? Os conhecimentos adquiridos na academia
responderam meus questionamentos, visto que nao perder de vista o didlogo com as teorias
é fundamental para nds pesquisadores, somadas as nossas experiéncias e situacoes vividas
em campo. Porquanto, o ouvir dessas experiéncias colaboram para um refinamento tedrico-
metodoldgico capaz de analisar e expressar as diferentes dindmicas e os conflitos do contexto

estudado.
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Para tanto, no fazer etnogréafico, seguindo as palavras de Evans-Pritchard (1972), o
fato etnogréafico ndo dever apenas estar refletido no diario de campo do pesquisador, mas o
fato etnogréfico precisava estar dentro do antropdélogo. Assim, busquei com um olhar
investigativo entender as questes escondidas por detrds da cortina das incégnitas que
emanavam do campo. Do ponto de vista conceitual, a abordagem de certas questdes, algumas
surgidas no proprio campo, contribuiram para o melhor entendimento dos Ritos de
casamento/batismo.

Assim, ap0s as leituras tedricas realizadas acerca desse tema e compartilhadas ao
longo desta tese, compreendi a estreita ligacdo existente entre ritos e religiosidades: eles se
completam. Dito isto, diante dos “imponderaveis® da etnografia” o texto foi construido, a
partir de um esqueleto e preenchido com “carne e sangue” para a formagdo completa do
“corpo” (MALINOWSKI, 1984).

Seguindo esta linha de pensamento, escrevi acerca deste cenario pressupondo a mais
significativa especificidade do neopentecostalismo praticado no Brasil e na cidade de
Manaus, o qual apresenta um conjunto de praticas religiosas extremamente organizado e
institucionalizado, de maneira a cumprir todos 0s requisitos necessarios para a sobrevivéncia
diante do pluralismo e da concorréncia religiosa, essa cada vez mais predatdria. Isso reforca
utilizacio de novas formas de ser neopentecostal com seu carater
sincrético/hibrido/butinante ©°.

Dessa forma, iniciei o primeiro capitulo caracterizando historicamente os ritos de
vida/morte; o neopentecostalismo e os caminhos tedricos-metodoldgicos. Os capitulo 11 e 111
abarcam a etnografia das duas igrejas neopentecostais pesquisadas. Na escrita desses
capitulos transitei entre os dois contextos observados, procurando me concentrar nos ritos
de casamentos/batismo realizados dentro de um arcabou¢o comum nas duas igrejas, porém,
com algumas especificidades e particularidades. A separacdo desses capitulos foi feita

apenas para fins didaticos, pois eles estdo imbricados.

59 um termo originariamente utilizado por Bronislaw Malinowski ao analisar metaforicamente as etapas do
trabalho de campo.

60 A “pratica butinante”, conforme abordada por Edio Soares, Yvan Dorz e Yonatan Gez (2012), articula
“diferentes registros em uma mesma pratica religiosa” e “conjuga mais do que separa as diferentes tradicGes
religiosas abragadas pelo praticante” (SOARES; DORZ; GEZ, 2012, p. 120).
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No capitulo IV realizo a analise com dialogos tedricos, no qual as leituras e reflexdes
permitem uma visualizagdo dos matizes e processos de transformagdo constante da
religiosidade no Brasil. Levando a percepcdo da recriagdo e afirmagcdo do Ethos
neopentecostal no campo religioso contemporaneo manauara, em um processo determinante
para uma configuracdo religiosa relativamente pacifica, mas na pratica, esse contexto é
tumultuado e intensamente clivado por questbes de disputas religiosas nas trajetorias
declinantes das instituicdes religiosas historicas/tradicionais.

No decorrer desta tese, apresentei ao leitor os ritos de vida/morte no ambito das
igrejas IURD e IIGD e para um melhor entendimento, além dos relatos etnograficos e
netnogréficos, também apresento uma narrativa visual composta por varias imagens
fotografias que incluem pessoas e lugares, tornando um enunciado imagético concreto, e
continuo do contexto estudado. Enfatizei a estrutura dos ritos de passagem tendo sempre o
cuidado de ndo os entender como partes estaques, mas como um continuum.

Em conversas com os lideres da IURD e da IIGD foi possivel observar a
intencionalidade no discurso desses religiosos na necessidade de evitar retrocessos nas
disputas por espacos. Assim, essas denominacdes religiosas desenvolveram uma estratégia
de possuir legitimidade para manipular os bens sagrados e apropriar-se dos ritos de acordo
com suas praticas, vivéncias e discursos religiosos. Porquanto, significa assumir novas
maneiras de expressar os ritos, num movimento, no qual é conjugado diferentes tradi¢bes
religiosas, articuladas com novos significados a serem negociados como manifestacdo da fé.

Diante do exposto, é possivel identificar muitos pontos dessa “releitura da
fé”, cujas alteracbes no cenario religioso vém assumindo novas feigBes, novas
ressignificacbes e, portanto, novos espacos na vida das pessoas, sob o signo da
operabilidade e consolidacdo do neopentecostalismo ndo apenas na transformacdo da
religiosidade, mas por meio do seu potencial politico.

Nessa perspectiva, as igrejas neopentecostais alinharam-se efetivamente nas disputas
por representacdes politicas na cidade de Manaus. Poderiamos nos ater a muitos outros
exemplos de apropriacGes desses capitais simbdlicos e suas capilaridades. Entretanto, a
atencdo esta voltada para as apropriacdes dos ritos de casamento/batismo, como expressdes
religiosas redirecionadas ao Ethos neopentecostal, no qual as Igrejas neopentecostais IURD
e 1IGD, demonstram um certo “envelhecer”, ou seria a tal “Nova Reforma Protestante”?

Analisando pelo angulo estudado nesta tese, posso dizer claramente trata-se de um
fendmeno de “renovagdo religiosa” na esfera neopentecostal, maior referéncia de

empreendedorismo no campo religioso brasileiro e talvez mundial, quando considerado a
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aplicacdo estratégica do capital religioso para a construgdo de estruturas empresariais de
telecomunicacgdes e midia.

Nesse cenario, os lideres religiosos carismaticos das igrejas IURD e 11GD, perpassam
pelo &mbito dos simbolos, dos mitos, dos ritos, de toda uma liturgia construida, por meio da
imagem destes dois “homens de Deus” como cheios do “Espirito Santo” e, por isso, possuem
0 poder simbdlico de uma autoridade espiritual inquestiondvel. Isso, ficou bastante
fundamentando diante da pandemia Covid-19, que abalou as pessoas psicologicamente e
fisicamente, mas também religiosamente e espiritualmente.

De modo que, a crise pandémica, fortaleceu essas “igrejas eletronicas” amparadas
por suas liderangas televangelistas ligados a midia, em raz&o de acreditarem ter em suas
méos a solucdo para as forgas demoniacas da pandemia, encaixada dentro de uma viséo de
mundo neopentecostal e, em certa medida, proporcionando maior facilidade de compreensao
dos fieis em busca de espiritualidade frente aos tempos atuais de incertezas e insegurancas.

Ao me debrucar sobre o relato dos fiéis constatei que, dificilmente
encontraria um relato idéntico ao outro, em razdo de mesmo os interlocutores estarem em
um mesmo lugar, na mesma hora, nenhuma percepc¢éo ou olhar seria igual. Esses relatos séo
marcados pela busca de transcendéncia dos proprios limites e angustias, promovendo a
adesdo dos fiéis as igrejas, estas recomposi¢cbes acenam para novos contornos da
subjetividade dos fiéis que emergem das mudancas do contexto atual.

Percebi, nas rotas dessas vivéncias religiosas uma diversidade nas igrejas IURD e
I1GD, na qual uns buscam espaco para participacdo, outros buscam resolver problemas e
crises pessoais situacionais, evidenciando pertencas flexiveis, ndo exclusivas. No entanto, a
adesdo eclesial do fiel resulta num rito de passagem, fortalecendo a mudanca institucional,
sobretudo, na recriacdo do Ethos com suas novas normas e orientacdes na busca de
reconquistar a hegemonia neopentecostal.

Outro elemento responsavel pelo sucesso ou fracasso dessas denominacdes é a ampla
concorréncia e a capacidade de estabelecer algum grau de continuidade com tradi¢des
religiosas anteriores. Em virtude disso, a continuidade representa um ponto positivo para
este empreendimento religioso, levando-se em consideragdo a manutengéo de alguns de seus
tracos antigos, ainda que 0s mesmos sejam rearranjados. Nesse sentido, o
neopentecostalismo representa um paradigma eclesial distinguindo-se com variantes

peculiares no contexto de alta mobilidade religiosa.
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Sendo assim, a expansdo neopentecostal ndo deve ser vista como um
fendmeno meramente religioso. Esse crescimento neopentecostal dever ser compreendido
sob o prisma dos ajustes e desajustes da propria sociedade circundante dessas denominagdes
religiosas em seu processo de transformacbes. Desse modo, frente aos desafios da
modernizagédo capitalista na contemporaneidade, o neopentecostalismo vem demonstrando
sua forca e seu bem-sucedido processo de insercéo na esfera publica, uma vez que expressa
elementos tipicos dessa modernidade.

Diante dessa trama religiosa o desafio foi amarrar os fios escondidos no avesso das
pontas soltas e emaranhadas dessas instituicdes religiosas, nas quais a influéncia de outras
religiosidades é nitida nos cultos em uma sintese de butinage religieux “a pratica butine de
uma religido a outra ndo ¢ nem a partida nem achegada, ¢ a experiéncia” (SOARES, 20009,
p. 313). Logo, no esteio dos ritos de vida/morte, com interpretacdes peculiares a IURD e a
I1IGD constroem seus discursos, demarcam suas identidades sociais/politicas e lutam pela
hegemonia e legitimidade no cenario religioso brasileiro/manauara.

Acredito ser proficuo considerar o movimento neopentecostal como a “religido do
futuro”, em razdo de suas adaptacdes e rearranjos aos Novos contornos sociais. Porguanto,
as igrejas neopentecostais afirmam suas diferencas ao apontarem suas dissidéncias, mas
reivindicam também o termo genérico evangélico cristdos, como representacdo de uma
identidade neopentecostal, ndo incluindo os evangeélicos das outras denominagfes
protestantes. Ao contrario, revelam-se como um contraponto a eles, buscando uma
supremacia religiosa.

Isto, pode significar a abertura de novos espagos, nova caminhada no caos urbano
com a renovacao de novas experiéncias litargicas. Nesse sentido, as Igrejas neopentecostais
se colocam como uma oferta atraente e sediciosa em busca da agregacdo de fiéis com
itineréarios religiosos distintos, estratégia fundamental para lidar com uma situacdo
desfavoravel, como a perda de fiéis. Diante de tudo, isto &, necessario sair de uma posicao,
na qual sua reproducdo se dava de forma quase automatica, para uma posicao publica da
igreja para fora dos espagos convencionais.

No entanto, ndo é s6 o campo religioso que esta em transformacéo, as alteracdes
ocorridas nesse campo estao conectadas com as mudancas econémicas e sociais da sociedade
circundante. Para entender, hoje, as igrejas neopentecostais, foi preciso conhecer suas
origens e suas cis6es em um apanhado histérico, no qual configurei as peculiaridades e o
impacto do neopentecostalismo no campo religioso contemporaneo, concordando com

Junior (2008) “que o mal-estar gerado pelos neopentecostais no meio religioso nacional é
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comparado & sutileza de uma manada de paquidermes africanos enfurecidos” (JUNIOR,
2008, p. 148).

Sendo assim, a religiosidade praticada nessas igrejas demonstra um instrumental
“ideoldgico”, sendo uma constante, na qual os ciclos se constroem e se renovam, a partir de
uma amalgama com elementos que justificam as discussdes feitas ao longo desta tese. Com
esse pano de fundo, buscou-se, observar como a IURD e 1IGD barganham seus capitais
simbolicos, principalmente na esfera politica, midiatica e religiosa frente as suas fissuras,
tens@es, continuidades e descontinuidades.

Por conseguinte, como j& afirmado no decorrer desta tese, 0 Ethos neopentecostal foi
recriado e reafirmado, a partir de transformacdes necessérias para a sobrevivéncia e sua
perpetuacdo suprindo os anseios dos fiéis e de segmentos da sociedade civil. Por ora, acredito
ter sido possivel trazer um pouco da compreensdo das particularidades da IURD e da 11GD
no ambito religioso manauara, por meio dos rituais analisados sendo possivel compreender
essas especificidades religiosas no contexto urbano.

Dessa forma, a neopentecostalizacdo € legitimada pela mudanca de um Ethos
marcado pela ascese sectéria, para o Ethos de afirmacdo, por meio dos ritos de vida/morte.
Entretanto, entendo que muitos recortes foram feitos, em razdo de ndo pretende esgotar
conceitos religiosos, culturais, socioldgicos, antropolégicos, mas sim compreender 0 aspecto
tdo persuasivo do neopentecostalismo e a sua determinacdo em efetivar sua hegemonia no
ambito religioso.

Diante desse cenario, abramos um breve paréntese nessas consideracGes para
levantarmos alguns questionamentos: o Dispensacionalismo continuara no ambito
neopentecostal? Surgira uma nova “cadeia de valor da fé" no sistema neopentecostal? Estes
e outros questionamentos levantados ao longo desta tese balizardo o préximo
empreendimento académico, pois disponho de material amplo acerca da temética e 0 mesmo
serd trabalhado em outro momento oportuno.

Diante do exposto, este estudo possibilitou um olhar textual para o
neopentecostalismo e suas implicagcbes no movimento de antagonismo do campo religioso
brasileiro/manauara. A andlise dos textos e a pesquisa nas denominagoes religiosas serviram
como base da construcdo do trabalho cientifico impresso nestas linhas com um ponto de
partida e de chegada, abrindo discussdes e questfes candentes, que na contemporaneidade

pairam sobre o neopentecostalismo.
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Tendo isto em vista, cabe relembrar cada instante da permanéncia nas igrejas, nas
casas, no convivio com pastores/fiéis, vencendo meus dilemas pessoais, no qual construi
conhecimentos ao longo deste caminho, que pb6s a prova 0 meu instrumental
etnografico/netnografico na edificacdo deste texto, a partir dos dados construidos com os
entraves e as vitdrias, caracteristicas peculiares de uma elaboracéo textual.

Assim, para a academia, a contribuicdo desta tese e as reflexdes sobre a temética
provocara novos olhares para o ambito religioso manauara, talvez ainda ndo olhado por essa
perspectiva. Enfim, essas reflexdes ficardo a disposicdo da comunidade académica, bem
como dos leitores de fora da academia desejosos de ampliar seus conhecimentos sobre o
tema.

Portanto, ao final desta tese almejo que ela abra discussdes e reflexdes, que possa
ajudar a despertar interesse de uns, a contraposicdo em outros, mas tudo isso visando o
desenvolvimento da pesquisa académica. Ao final deste desafiante trabalho, ndo cabe
conclusdes, deixo apenas inquietagdes e um convite a outros pesquisadores a se debrucarem

sobre as nuangas que o tema proporciona.
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GLOSSARIO

Agua para troca de espirito - realizagdo no amor
Cajado-abre caminho — abertura de todos os caminhos

Campanha Amparo da casa de Deus - para manutencao da igreja no momento pandémico
Campanha o cajado de Moises — para fim do sofrimento

Campanha desafio da Cruz — para o fortalecimento dos casais

Campanha enterrando a Crise — para enterrar todos os problemas

Campanha da familia e o Pingente consagrado- para prote¢édo

Campanha Fecha corpo — para protegéo

Campanha Gota do Amor- para ter sorte

Campanha Gruta dos Milagres- para libertacdo dos maleficios

Campanha Jejum contra Covod-19 — combate a pandemia

Campanha Jejum do pano de saco — um gesto de humilhacdo para obtencgéo da vitéria
Campanha Marca da Cruz- para combate maleficios

Campanha da Medalha comigo ninguém pode — combate todos os males

Campanha do Monte Carmelo — para fim do sofrimento

Campanha Pontos de Contatos- para vence a pandemia covid-19

Campanha da Revelacdo com 6leo do monte Sinai- tudo seria revelado na vida dos fiéis
Campanha da Sagrada Familia - 4&gua consagrada para abencoar as familias
Campanha Salvacéo da familia — busca de protecao

Campanha Salmo 91 — para combater o Covid-19

Campanha da Tocha — para iluminar o caminho dos fiéis

Campanha do pao e 4gua abengoada — para fortalecer os fi€is

Campanha do Sucesso — pds-pandemia

Chaveiro com 0 nome Jesus — para protecao

Corrente do possuidor — para obtenc¢éo de bencéaos

Corredor de Fogo — purificacdo

Cultos de Purificacdo — para combater todos os males e fortalecer os fiéis

Livro casamento Blindado- ensina a blindar seu casamento
Mao Poderosa- livra de todos os males

Oleo uncdo nada me faltara- para combate a Covid-19
Rosa de Saron -para vence maleficios

Rosa do puxamento — Puxa todos os males espirituais
Sessao Descarrego — pisar em todos os problemas

Tabua minha visdo - campanha da Terapia do Amor
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ANEXO

Anexo 1 — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM
INSTITUTO DE FILOSOFIA, CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS —IFCHS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL - PPGAS

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o (a) Sr.(a) para participar do Projeto de Pesquisa “Ritos de Vida e Morte: No
Ambito Evangélico Neopentecostal na Cidade de Manaus”, da pesquisadora Raimunda
Nonata Nunes da Silva, telefone (92) 98162-XXXX, Manaus-Am, e-
mail:nonata_nsilva@hotmail.com, doutoranda no Programa de POs- Graduacdo em
Antropologia Social da UFAM — PPGAS/UFAM, sob orientacdo do Professor Dr. Sidney
Antbnio da Silva.

O objetivo geral desta pesquisa € analisar os rituais de passagens casamentos/batismo como
nucleos de uma dindmica mais ampla, que reconstréi o Ethos religioso atribuindo significado
a configuracdo socio moral evangélica neopentecostal.

A pesquisadora, responsavel pelo projeto, pede autorizacdo para coletar informacdes por
meio de entrevista que sera gravada e, posteriormente transcrita, e por meio do levantamento
de dados resultantes da observacdo participante/participativa. No momento da entrevista
também sera utilizado celular/ maquina fotogréafica para as fotos.

Se depois de autorizar as informacoes, o (a) Sr.(a) ndo quiser que seu relato seja usado, tem
o direito e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja antes
ou depois da coleta das informacdes, independente do motivo e sem nenhum prejuizo. O (A)
Sr.(a) ndo tera nenhuma despesa e também néo recebera nenhum recurso financeiro com as
informacdes cedidas.

Ressaltamos que toda pesquisa com seres humanos envolve riscos minimos, moderados ou
grandes. Nesta pesquisa 0s riscos sdo minimos podendo ser de carater moral, intelectual,
social ou cultural, entretanto, todas as medidas serdo tomadas para minimiza-los. Para isso,

sO serdo divulgadas as narrativas com sua autorizagdo por escrito; o relato transcrito para
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divulgacdo apresentara somente contetdo que ndo lhe cause nenhum tipo de
constrangimento.

Dessa forma, os resultados desta pesquisa serdo analisados e publicados cientificamente, e
voceé terd sua privacidade respeitada e sera garantida a confidencialidade das informacdes
pessoais prestadas nas entrevistas, pois a pesquisadora usard nome ficticio, em vez do nome
proprio do(a) senhor(a). Esclarecemos que também tera acesso

aos resultados da pesquisa que serdo publicados nos meios de divulgacdo cientifica.

Consentimento Pds—Informacao

Eu , Fui

informado(a) sobre o que a pesquisadora quer fazer e porque precisa da minha colaboracao,

e entendi a explicacdo. Por isso, eu concordo em participar do projeto, sabendo que néo
receberei nenhum recurso financeiro com as informacdes cedidas e que posso sair quando

quiser.

Assinatura do(a) participante Data: - -

Impressio Dactiloscopica
j P |

. "/\ ! . x
%t munclo. NU"\"\«LW Nons da o lves

Pesquisadora responsavel

5@7 Ao [l

Orientador responsavel
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