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Quatro coisas sdo das menores da terra, porem bem providas de sabedoria: As
formigas ndo sdo um povo forte; todavia no verdo preparam a sua comida. Os
coelhos sdo um povo débil; e contudo, pdem a sua casa na rocha; Os
gafanhotos n&o tém rei; e contudo todos saem, e em bandos se repartem; A
aranha se pendura com as maos, e esta nos palacios dos reis.

Provérbios 30:24-28 — Biblia Sagrada

Se pensas que esta terra lhe pertence, vocé tem muito ainda o que aprender
Pois cada planta, pedra ou criatura esta viva, e tem alma, € um ser.

Pocahontas — Cores do Vento, por Alan Menken e Stephen Schwartz

Um lugar onde o vento beija pétalas que o sol, iluminando, faz surgir... e 0
canto dos passaros entoa sinfonia que alegra o curumim...

Um lugar que se chama Amaz6nia, paraiso tdo bonito de se ver, onde as aguas
um dia serdo ouro desse mundo que precisa aprender! A viver...

Amazonia, por Ketlen Nascimento

Cada folha reluzente, todas as praias arenosas, cada véu de neblina nas
florestas escuras, cada clareira e todos os insetos a zumbir séo sagrados nas
tradicdes e na consciéncia do meu povo...

N&o ha sequer um lugar calmo nas cidades do homem branco; ndo ha lugar
onde se possa ouvir o desabrochar da folhagem na primavera ou o tinir das
asas de um inseto...

O que é 0 homem sem os animais? Se todos 0s animais se fossem 0 homem
morreria de uma grande solidao de espirito. Pois 0 que ocorre com 0s
animais, breve acontece com o0 homem. H& uma ligagéo em tudo...

Trecho da carta-resposta do Chefe Seattle, do povo Duwamish, ao

Presidende dos Estados Unidos, em 1854, quando o Governo
Americano declarou que desejava comprar as terras de sua etnia

Vi



RESUMO

Esta dissertacdo aborda saberes tradicionais dos Tariana sobre os insetos, principalmente os
concernentes a significados ecologicos, culturais e miticos. Assim como acontece com outros
povos do Alto Rio Negro, entre os Tariana os conhecimentos tradicionais também sdo
transmitidos oralmente de geracdo a geracdo. Como a lingua Tariana estd ameacada de
desaparecer, existe o risco de seu acervo cultural também se perder. Esta compilagdo dos
saberes etnoentomoldgicos dos Tariana vem suprir parte dessa demanda. Os Tariana
classificam os insetos, e outros invertebrados, como omanakd — 0s pequenos animais. S&o
descritas as relacGes dos insetos com as atividades cotidianas da etnia, se sdo Uteis ou
prejudiciais, sua utilizagdo como alimento, os usos terapéuticos, como séo abordados em
aspectos sobrenaturais (no campo dos poderes magicos e/ou maléficos), a quais demiurgos
estdo associados, os usos culturais (dancgas e rituais). A exposicdo desses saberes fortalece
culturalmente a etnia Tariana, acrescentando mais informacdes ao extenso mosaico de
conhecimentos ja disponiveis sobre os povos rionegrinos. O trabalho aborda, ainda, os
Tariana como grupo étnico, historia de assimilacdo da lingua e difusdo dos conhecimentos dos
povos do Alto Rio Negro; descreve-se a variedade dos conhecimentos ecoldgicos e
comportamentais utilizados como parametros das categorias que formam a etnoclassificacao;
expde-se de que forma esses animais sdo importantes na culinaria, nos benzimentos de modo
geral, como indicadores ecoldgicos (tempo e estacdes) e como 0s insetos estdo representados
nos mitos tarianos; relata-se como os insetos sdo abordados nas praticas de benzimentos,
sobretudo os direcionados para prevencdo e protecdo; também sdo descritos mitos que
incluem os insetos como norteadores de comportamentos do cotidiano dos Tariana. O texto
enfatiza que o papel dos omanaka como agenciadores nos benzimento tem por base os saberes
tradicionais, a etnotaxonomia e a ecologia dos insetos; essa aplicacdo ndo é apoiada somente
na mitologia, mas também advém do saber taxondmico e dos aspectos comportamentais
depreendidos dos conhecimentos ecoldgicos e toxicoldgicos. A pesquisa desenvolvida € de
natureza eminentemente antropoldgica, mas visa unificar o dialogo entre Etnobiologia,
Antropologia e culturas indigenas, conforme indicam os resultados obtidos. Além das
caracteristicas misticas, os Tariana também sdo grandes conhecedores empiricos da Biologia e
Ecologia dos animais, cenario que fica evidente quando se constata que o uso de insetos nos
benzimentos baseia-se em aspectos dos campos da Antropologia e da etnobiologia. Os fatores
relacionados com a Biologia muitas vezes ndo sdo abrangidos em trabalhos antropoldgicos,
cujas analises visam mais o0 abstrato e o simbdlico. Dessa forma, o trabalho expde como as
guestdes misticas do conhecimento tariana estdo intimamente ligadas com temas bioldgicos e
ecologicos, ou seja, duas visdes de mundo que se complementam. O texto ressalta, ainda,
como 0s benzimentos e rituais de passagem, por exemplo, ndo podem ser dissociados da
etnoclassificagdo, aspecto concreto da utilizacdo das propriedades biologicas — como o0s
saberes a respeito do agenciamento decorrente de venenos e da agressividade. Dessa forma,
constata-se a importancia de ter em conta os saberes tradicionais como fonte geradora de
conhecimentos cientificos, abrindo um dialogo livre e aberto entre 0 conhecimento empirico
indigena e a qualificacdo académica do biélogo e a formacdo humanista do antropdlogo.

Palavras chaves: Etnobiologia, Alto Rio Negro, insetos, benzimentos, Semidtica
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ABSTRACT

This dissertation addresses traditional knowledge of the Tariana about insects, especially
those concerning ecological, cultural and mythical meanings. As with other peoples of the
Upper Rio Negro, among the Tariana traditional knowledge is also transmitted orally from
generation to generation. As the Tariana language is threatened with disappearing, there is a
risk that its cultural heritage will also be lost. This compilation of the ethnoentomological
knowledge of the Tariana meets part of this demand. The Tariana classify insects and other
invertebrates as omanaka — small animals. The relationships of insects with the daily activities
of the ethnic group are described, whether they are useful or harmful, their use as food,
therapeutic uses, as they are approached in supernatural aspects (in the field of magical and/or
malefic powers), to which demiurges are associated, the cultural uses (dances and rituals).
The exposure of this knowledge culturally strengthens the Tariana ethnicity, adding more
information to the extensive mosaic of knowledge already available about the peoples of Rio
Negro. The work also addresses the Tariana as an ethnic group, the history of language
assimilation and the dissemination of knowledge of the peoples of the Upper Rio Negro; the
variety of ecological and behavioral knowledge used as parameters of the categories that form
the ethnoclassification is described; it exposes how these animals are important in cooking, in
blessings in general, as ecological indicators (time and seasons) and how insects are
represented in Tarian myths; it is reported how insects are addressed in blessing practices,
especially those aimed at prevention and protection; myths are also described that include
insects as guides to the Tariana's daily behavior. The text emphasizes that the role of the
omanaka as agents in the blessings is based on traditional knowledge, ethnotaxonomy and the
ecology of insects; this application is not only supported by mythology, but also comes from
taxonomic knowledge and behavioral aspects derived from ecological and toxicological
knowledge. The research developed is of an eminently anthropological nature, but aims to
unify the dialogue between Ethnobiology, Anthropology and indigenous cultures, as indicated
by the results obtained. In addition to the mystical characteristics, the Tariana are also great
empirical experts in the Biology and Ecology of animals, a scenario that is evident when it is
verified that the use of insects in blessings is based on aspects of the fields of Anthropology
and Ethnobiology. Factors related to Biology are often not covered in anthropological works,
whose analyzes focus more on the abstract and the symbolic. In this way, the work exposes
how the mystical issues of Tarian knowledge are closely linked with biological and ecological
themes, that is, two worldviews that complement each other. The text also highlights how
blessings and rites of passage, for example, cannot be dissociated from ethnoclassification, a
concrete aspect of the use of biological properties — such as knowledge about the agency
resulting from poisons and aggression. In this way, the importance of taking into account
traditional knowledge as a source of scientific knowledge is evident, opening a free and open
dialogue between indigenous empirical knowledge and the academic qualification of the
biologist and the humanist training of the anthropologist.

Keywords: Ethnobiology, Upper Rio Negro, insects, blessings, Semiotics
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1 INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem por objetivo apresentar um estudo antropolégico a respeito dos
saberes tradicionais dos Tariana sobre 0s insetos, principalmente os significados ecoldgicos,
culturais e miticos. Considerando-se que o0s conhecimentos indigenas geralmente séo
difundidos de geracdo a geracdo por meio da tradicdo oral, fica evidente que um povo cuja
linguagem esta ameacada de desaparecer corre o risco de perder também sua cultura. A

compilacdo dos saberes ethoentomoldgicos dos Tariana vem suprir uma parte dessa demanda.

Ao longo deste trabalho, identifico como esse “povo do rio” classifica 0s insetos e como
eles estdo relacionados com suas atividades cotidianas; também apresento a cognicdo Tariana
sobre esses animais, descrevendo se sdo Uteis ou prejudiciais, sua utilizacdo como alimento,
0S usos terapéuticos, como séo abordados em aspectos sobrenaturais (no campo dos poderes
magicos e/ou maléficos), a quais demiurgos estdo associados, 0s usos culturais (dancas e
rituais). Tais elementos concorrerdo para fortalecer culturalmente a etnia Tariana,
acrescentando mais informagdes ao extenso mosaico de conhecimentos ja disponiveis sobre
0s povos do Alto Rio Negro, muitos deles gerados por alunos do Programa de Pds-Graduacao
em Antropologia Social (PPGAS/UFAM). Tal pressuposto contribui para colocar em pratica o
exercicio de uma antropologia simétrica e cruzada, conforme proposta por Dias Jr. e Santos
(2009), que equipara 0s universos conceituais cosmolégicos indigenas aos conhecimentos

ocidentais tradicionalmente considerados superiores.

No primeiro capitulo sdo descritos aspectos conceituais da etnobiologia e das relacbes
antropoldgicas entre homem e natureza; também aborda questdes dos Tariana como grupo,
povo, historia de assimilagdo da lingua e relata como os conhecimentos Tariana e de outros
grupos étnicos do Alto Rio Negro acabam se difundindo, incluindo os saberes sobre os
insetos. Para tanto, apresenta uma breve descrigdo de trabalhos ja realizados sobre a cultura
Tariana, bem como sobre outras etnias, que abordam os conhecimentos sobre insetos. Através
de minhas observag6es, explano como o conhecimento Tariana dialoga com as reflexdes de

outros grupos indigenas sobre esse tema.

O segundo capitulo analisa os saberes Tariana sobre 0s insetos, descrevendo a
etnoclassificacdo e a variedade dos conhecimentos ecoldgicos e comportamentais utilizados

como parametros de categorizacdo. Também ¢é discutido e exemplificado de que forma esses
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animais sdo importantes na culinéria, nos benzimentos de modo geral, como indicadores

ecoldgicos (tempo e estacdes) e como os insetos estdo representados nos mitos tarianos.

O terceiro capitulo descreve como o0s insetos sdo abordados nas préaticas de
benzimentos, sobretudo os direcionados para prevencéo e protecdo. O papel dos insetos como
agenciadores nos benzimentos tem por base diferentes conjuntos de conhecimentos: saberes
tradicionais, etnotaxonomia e ecologia dos insetos. Essa utilizacdo ndo é apoiada somente na
mitologia, mas também advém do saber taxondmico e dos aspectos comportamentais
depreendidos dos conhecimentos ecoldgicos e toxicoldgicos. Também sdo descritos mitos que

incluem os insetos como norteadores de comportamentos do cotidiano dos Tariana.

O quarto capitulo busca unificar o didlogo entre etnobiologia, antropologia e culturas
indigenas, realizando a juncdo dessas caracteristicas. O uso de insetos nos benzimentos
baseia-se em aspectos antropoldgicos e etnobioldgicos. Os indigenas sdo grandes
conhecedores empiricos da Biologia e Ecologia dos animais, fatores estes que muitas vezes
ndo sdo abrangidos em trabalhos antropologicos, cujas analises visam mais o abstrato e o
simbdlico. Dessa forma, exponho como as questdes misticas do conhecimento tariano estdo
intimamente ligadas com as questdes bioldgicas e ecoldgicas, ou seja, mostrando duas visdes
de mundo que se complementam. Destaco como 0s benzimentos e rituais de passagem, por
exemplo, ndo podem ser dissociados da etnoclassificacdo, aspecto concreto da utilizacdo das
propriedades bioldgicas — como os saberes a respeito do agenciamento decorrente de venenos
e da agressividade. Também abordo a importancia de ter em conta os saberes tradicionais
como fonte geradora de conhecimentos bioldgicos, abrindo um didlogo livre e aberto entre a

aprendizagem empirica dos indigenas e a qualificacdo académica dos bidlogos.

1.1 MEU PERCURSO ATE O PRESENTE MOMENTO

Nasci em Santa Maria, umas das comunidades do distrito de lauareté, situado no Rio
Uaupés, Alto Rio Negro, Amazonas. Meu pai € filho de hingaro com india Tariana e minha
mée ¢ filha de indio Tariana com india Kubeo. No RANI (Registro Administrativo de
Nascimento de Indigena) fornecido pela FUNAI (Fundacio Nacional do indio), sou registrada
como Tariana, com o nome indigena de Nanay6 (dado em alusdo a esposa de um cacique, que
comandava todas as mulheres e era tida como a segunda pessoa desse cacique). Quando

crianca, faldvamos apenas Tukano e aprendiamos a lingua portuguesa na escola. Em casa,
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meu pai, na maioria das vezes, falava em Portugués com os filhos. Seu objetivo era que todos

nos (éramos nove irmaos) aprendéssemos a falar e escrever nessa lingua.

Meu pai foi educado por meu avo hungaro (chamado pelos indigenas de “branco”) e na
escola da missdo Salesiana Sdo Miguel (entre 1958 e 1963), nos tempos em que vigorava 0
regime de internato, também chamado de escola elementar. Os Salesianos dominavam o
contexto educacional em lauareté, apesar de nesse tempo ja haver professores indigenas
(inclusive minha tia era professora na educacdo infantil em Santa Maria). Todas as familias
eram cientes que, desde os seis anos, os filhos deviam ir a escola. Em Santa Maria, havia uma

escola rural de educacdo infantil, da alfabetizacdo até a 52 série, lugar onde comecei a estudar.

Tive uma infancia maravilhosa ao lado de meus irmdos, onde a natureza, as arvores, o
rio e as cachoeiras eram nosso mundo. Crescemos e vivemos num ambiente onde tudo tinha
significado, entre mitos e lendas narradas por minha mae e meus avds. Aprendemos sobre 0s
animais, incluindo sobre insetos comestiveis (tanajura e maniuaral, por exemplo). Recordo
dos eventos culturais como os rituais do dabucuri e dangas ao som do carrigo, japurutu?® e

maracé — que enriqueciam as datas festivas como dia das Maes, dia do indio e dia dos Pais.

No nosso contexto familiar, minha mée cuidava dos afazeres de casa e da roca e meu
pai provinha nosso sustento através de seu emprego formal como radiotelegrafista na TASA
(Telecomunicacbes Aeronduticas S. A.). Quando eu tinha oito anos, em 1995, meu pai pediu
transferéncia para Manicoré, no rio Madeira. Mudamos, entdo, para um lugar totalmente
desconhecido. Durante nosso trajeto, tudo foi ficando diferente; até a cor da agua era estranha,
pois aparentava ser barrenta e suja (caracteristica do rio Madeira). Ao chegar em Manicoré,
sentiamos que ali ndo era 0 nosso mundo. L4 ndo havia falantes da lingua Tukano, falava-se
apenas Portugués; foi um grande impacto que tivemos ateé realmente aprender a dialogar
corretamente na lingua portuguesa. E assim fomos deixando o Tukano em segundo plano
(porém, nédo esquecido). Em casa ou no convivio com outras criangas falavamos somente o
Portugués. Ap6s cinco anos (em 2000), voltamos para lauareté, onde conclui o ensino

fundamental. Em 2002, minha familia se mudou definitivamente para Manaus.

! Tanajuras sdo as formigas fémeas das salivas (Atta sp) no periodo de reproducio, que sio consideradas uma
iguaria por causa de seu abdome repleto de ovos e gordura; jA as maniuaras sdo os soldados dos cupins
(Syntermes sp), que também podem ser comidos torrados, cozidos ou moidos.

2 Carrico e japurutu sdo flautas tipicas da regido do Alto Rio negro, utilizadas em festejos e rituais.
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1.2 DE BIOLOGIA A ANTROPOLOGIA

Em 2014, realizei o sonho de entrar na universidade: comecei a cursar o bacharelado em
Ciéncias Biologicas na Estacio do Amazonas. Quanto mais eu avancava nas disciplinas, mais
gostava do curso. Nos 2° e 3° periodos havia disciplinas voltadas para os invertebrados, fiquei
encantada com essas matérias e com as aulas de campo. No 3° periodo, tive a oportunidade de
ingressar no Programa de Iniciacdo Cientifica, justamente para desenvolver um projeto de
extensdo que abrangia o acervo entomologico do laboratério de Ciéncias Bioldgicas. 1sso,
sim, era uma oportunidade impar: fazer iniciagdo cientifica trabalhando com insetos, 0s
bichos que eu mais admiro. O projeto visava organizar e identificar os insetos da colecéo

didatica conservados em via seca e tinha carga horaria semanal de 15 horas.

Durante a execucdo desse projeto, tive a oportunidade de apresentar os resultados no |
Simpésio de Trabalhos Cientificos e Tecnoldgicos do Amazonas/2015. Participar desse
projeto contribuiu para incrementar meus conhecimentos entomolégicos, abriu minhas ideias
e me levou a outros caminhos. Nesse periodo, comecei a analisar o mercado de trabalho e
percebi que precisava ter mais opcdes de atuacdo. Dessa forma, em 2016, decidi mudar para o
curso de Licenciatura em Ciéncias Bioldgicas no Centro Universitario Leonardo da Vinci
(UNIASSELVI), onde conclui a graduacdo em dezembro de 2018.

Em marco de 2016 saiu o edital do Programa de Bolsas de Iniciacdo Cientifica do
Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia (PIBIC/INPA). Decidi, entdo, ir ao INPA em
busca de um pesquisador que me orientasse em algum projeto que envolvesse insetos. Fui
muito bem recebida pelo Dr. Ednaldo Nelson, especialista em Plancton; a ele minha gratidao
sempre, pois abriu as portas do laboratério, onde contribuiu grandemente no meu trajeto
intelectual. Nosso projeto “Comunidade de insetos aquaticos do lago Acariquara, Manaus,
Amazonas, Brasil” recebeu aprovacao e foi desenvolvido de agosto de 2016 a julho de 2017.
Nesse projeto, coletei dados taxonémicos visando identificar invertebrados bioindicadores,
principalmente a entomofauna, e estabelecer seu papel na comunidade bidtica do lago. O
principal resultado revelado pelos bioindicadores foi que o lago Acariquara ainda possui
aguas de boa qualidade, sem alteragcdes significativas, conservando em parte suas
caracteristicas naturais. Além de todo conhecimento que auferi ao longo do projeto, fomos
agraciados, eu e meu orientador, com a mengdo honrosa (1° lugar na subarea Zoologia Il), no
VII CONIC - Congresso de Iniciacdo Cientifica do INPA.
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Enquanto isso, o estagio curricular na UNIASSELVI transcorria paralelo a iniciacdo
cientifica do INPA. Foi quando tive a oportunidade de lidar com os mais belos dos insetos: as
mariposas e borboletas. Sob orientacdo de minha professora, e de meu esposo, que €
entomologo e que trabalha no INPA, realizamos a criacdo de lagartas até elas ficarem adultas.
O experimento foi selecionado para exposicdo e publicacdo nos Anais da Jornada de
Integracdo Académica/2017 da UNIASSELVI. Ainda no &mbito das atividades didaticas da
Licenciatura, o experimento foi apresentado para alunos do ensino fundamental e médio em
duas escolas de Manaus/AM. Nas duas ocasifes 0s alunos participaram positivamente,
mostraram entusiasmo com a experiéncia e questionaram sobre o tema. O trabalho também
foi exposto durante a Semana Nacional de Ciéncia e Tecnologia/2017, no INPA, para
professores e alunos de varias escolas, bem como seus familiares, momento em que 0s
visitantes puderam conhecer as etapas do processo de metamorfose, indicando 0 sucesso

desse tipo de pratica experimental didatica.

Em 2017, renovei o PIBIC/INPA com o projeto “Uso de macroinvertebrados aquaticos
para avaliar a sanidade ambiental de um lago de dgua preta no baixo rio Negro”, realizado
entre agosto de 2017 e julho de 2018. Desta vez, o objeto de estudo foi o lago Tupé e de novo
foram utilizados bioindicadores. Os principais resultados mostraram, para surpresa nossa, que

as aguas deste importante corpo d’agua ja apresentam indicios de contaminacao.

Os dois projetos de iniciacdo cientifica tinham em comum a avalia¢do de corpos d’agua
em unidades de conservagdo. E ambos mostraram resultados interessantes, revelados pelos
macroinvertebrados, entre eles os insetos: um lago na area urbana de Manaus ainda bem
conservado e o outro, 25 km a montante de Manaus, apresentando alteracbes ambientais. Ndo
posso deixar de imaginar que muitos povos indigenas podem fazer uso analogo de seus
saberes para determinar o grau de pureza de suas aguas. E se assim ndo for, o que utilizam
eles? Estas questdes foram evidenciadas mais adiante, e percebi que poderiam ser elucidadas

por intermédio de estudos etnobioldgicos.

Durante o PIBIC/INPA, meu orientador exigia relatorios mensais e resenhas de artigos e
livros. Nesse periodo o meu esposo estava na condi¢cdo de coorientador, e como bom
entomoélogo fez muitas sugestdes de leituras. Um dos livros indicado por ele foi “Insetos
Aquaticos na Amazonia Brasileira: Taxonomia, Biologia e Ecologia”, e destacou alguns

capitulos que eram mais pertinentes ao trabalho que desenvolvia naquele momento. Quando
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comecei a ler o capitulo intitulado “Insetos aquéticos na concepgao dos Baniwa que vivem na
cidade de Sao Gabriel da Cachoeira, Amazonas, Brasil”, parei um momento, reli novamente e
pensei: sera que é isso mesmo, insetos relacionados com etnias indigenas? No momento que
vi o termo “Etnoentomologia”, o qual se aplicava a tal estudo, fiquei surpresa, ja que durante
minha graduagdo ndo tinha visto disciplina relacionada. Era o meu primeiro contato com
termo tdo diferente (para néo dizer lindo). Aquele tema realmente me encantou, e passei a ter
uma admiracdo especial pelos autores que escreveram o trabalho com tanta dedicacdo. O que
mais me chamou a atencdo no decorrer da leitura foi o destaque que os autores deram para a

necessidade da realizagéo de estudos de Etnoentomologia.

Comecei a fazer vérias pesquisas sobre o assunto e me deparei com alguns
pesquisadores renomados da area, como Karol Lenko, Nelson Papavero, Darrell Posey,
Costa-Neto etc., que registraram e divulgaram os saberes indigenas em relacdo aos insetos.
Diante do conhecimento etnoentomoldgico recém adquirido (por mim), comecei a fazer
minhas proprias indagacfes a respeito da etnia que eu pertencia. Fiz entdo um pequeno
levantamento sobre o assunto e descobri que, especificamente no que se refere a

Etnoentomologia, nada ainda tinha sido feito envolvendo os saberes dos Tariana.

Esse resultado ndo foi satisfatorio e me fez descobrir que eu mesma tinha me afastado
das minhas origens indigenas, e fiquei profundamente entristecida. Recorri a meus pais (pois
aquela situacdo me deixara preocupada e constrangida) e conversei uma tarde inteira sobre o
assunto, e em cada relato descrito pela minha mée, mais rico o conteido se tornava,
despertando minha curiosidade e me fazendo perceber a riqueza do conhecimento Tariana a
respeito dos insetos e de sua relacdo direta com a nossa cultura. Ao mesmo tempo, uma
preocupacdo se apossou de mim: como preservar esse conhecimento antes que ele se perca,
pois, assim como eu ja havia deixado em segundo plano os meus saberes culturais quando

vim morar na cidade, outros Tariana podem ter o0 mesmo destino.

Busquei saber em quantas etnias do alto Rio Negro a Etnoentomologia tinha sido
estudada. Para minha surpresa, encontrei apenas trabalhos sobre a etnia Baniwa, onde 0s
autores mostravam preocupacdo com o risco do desaparecimento de tais saberes. Recorri
novamente ao meu esposo e perguntei se ele conhecia algum antropélogo ou antropdloga que
pudesse responder as minhas indagacgdes pessoais. Ele me disse, entdo, que conhecia uma

pessoa com quem ja havia trabalhado e, no dia seguinte, me apresentou a ela. Essa pessoa
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esclareceu muitas davidas, pois queria ouvir de alguém experiente na area se era possivel
trabalhar com a Etnoentomologia Tariana, e a resposta foi positiva. Inclusive, ela me sugeriu
alguns trabalhos de antropdlogos indigenas que haviam feito pesquisas com a sua propria
etnia. Foi ai que senti muito orgulho e admiracéo pelos meus conterraneos e fiquei feliz pelo
sucesso dos seus trabalhos, além da grande influéncia para minha pesquisa. N6s, os Tariana,
podemos morar onde for, mas ndo esquecemos de nossas origens, nossa identidade. E
importante ndo perder os valores que nossos ancestrais nos relataram. Portanto, entendo que o
saber entomologico dos Tariana é importante demais para ficar esquecido e merece ser

registrado, organizado e compartilhado com toda gente.

O segundo semestre de 2018, época em que eu estava concluindo minha graduacéo,
coincidiu com a abertura do edital do Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia Social da
Universidade Federal do Amazonas (PPGAS/UFAM). Nesse tempo, procurei me informar ao
maximo sobre 0 programa e quais eram as exigéncias para realizar a inscricdo. Como minha
graduacdo estava terminando, a oportunidade de dar um passo direto para a pos-graduacédo
ndo era de se desperdicar. Entdo, fiz minha inscri¢ao na linha de pesquisa “Antropologia da
Amazonia Indigena”, que a meu ver iria contemplar a abordagem sobre a Etnoentomologia
Tariana como meu objeto de estudo. O principal motivo que me levou a escolher esta linha de
pesquisa e este objeto de estudo foi enxergar no Mestrado uma forma de registrar, ainda que
somente uma pequena parte, a cultura do meu povo e apresentd-la para as demais etnias.
Como j& mencionei anteriormente, a opc¢ao pelo tema “Etnoentomologia” surgiu do apreco
que sinto pelos insetos, pois durante toda a minha trajetéria académica e profissional realizei
trabalhos voltados para a area de Entomologia. Sou tdo apaixonada pelos insetos que resolvi
tatuar essa paixdo em meu braco direito, na forma de um besouro crisomelideo; tatuagem esta

que compartilho com meu esposo entomdlogo, que fez a sua no brago esquerdo.

Portanto, entendo que a Entomologia e a Antropologia estdo diretamente relacionadas,
por isso considerei 0 PPGAS/UFAM o melhor caminho que poderia seguir para alcancar o
objetivo de apresentar a comunidade académica, e a todas as pessoas interessadas, a riqueza
cultural dos Tariana, comecando por suas percepcdes sobre os insetos. No dia 28 de
novembro de 2018 saiu o resultado final do processo seletivo e felizmente fui aprovada. Uma

grande oportunidade para meu crescimento ao longo de minha caminhada académica.
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1.3 O PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL DA UFAM
E SEU PAPEL NA DECODIFICACAO DE SABERES RIONEGRINOS EM CIENCIA
ANTROPOLOGICA

Quando ingressei no Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia Social da UFAM
participei de uma reunido onde o programa foi apresentado como um todo, incluindo seus
Grupos e Nucleos de Pesquisa, onde o aluno, de livre escolha, poderia se inserir, conforme
sua area de pesquisa. Um dos Nucleos de Pesquisa vinculado ao programa € o NEAI — Ndcleo
de Estudos da Amazénia Indigena, coordenado pelos professores Gilton Mendes dos Santos e
Carlos Machado Dias. O NEAI possibilita que professores e estudantes de doutorado,
mestrado e graduacdo, inseridos por meio do PIBIC (Programa Institucional de Bolsas de
Iniciacdo Cientifica), se renam para discutir temas e estudos relacionados com 0s povos
tradicionais da Amazonia. Como me identifiquei com a proposta do NEAI, logo me tornei

integrante do Nucleo.

Comecei, entdo, a participar das reunides do Nucleo, que incluiam alunos e
pesquisadores indigenas. A forma como os intelectuais indigenas faziam suas pesquisas
antropoldgicas trazia novidades para o programa, conferindo-lhes um protagonismo especial.
Falava-se muito naquele momento sobre os trabalhos que haviam sido publicados no ano
anterior (2018), cumprindo o objetivo de trazer intelectuais indigenas para versar sobre a
Antropologia segundo uma “epistemologia do pensamento indigena”, inspirada e proposta
pelos mestres e grandes incentivadores, professores Gilton e Carlos. Eles defendem a
execucdo de uma “antropologia cruzada” (SANTOS; DIAS Jr, 2009), que considera a visdo
de mundo do indigena sobre os temas abordados equivalente a visdo proposta pela
Antropologia académica. Portanto, trata-se de uma equiparacdo, ou simetria, entre as teorias
indigenas e as teorias cientificas (nestas ultimas, na grande maioria dos casos o indigena era

relegado ao papel de objeto).

Portanto, foi por intermédio de muita dedicagdo e sabedoria que os professores Carlos e
Gilton semearam essas concepg¢des em uma terra fertil intelectual, promovendo uma espécie
de “nascimento” de uma antropologia “especialmente diferente”, descrita agora sob a visao de
antropologos indigenas. O ano de 2018 foi o apice do resultado de todo esse esforco e
realizacdo conjuntos, quando foram publicadas grandes obras baseadas em resultados de

pesquisas de mestrado descritas por quatro indigenas da etnia Tukano, a saber: Gabriel Sodré
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Maia, Dagoberto Lima Azevedo, Jodo Rivelino Rezende Barreto e Jodo Paulo Lima Barreto
(0o que é motivo de muito orgulho para o programa de Antropologia). Dessa forma, foi
alcancado o objetivo de se produzir uma antropologia “cruzada e simétrica”, que resultou na
publicacdo do livro “Omerd: constituicdo e circulacao de conhecimentos Yapamahsa” (LIMA
BARRETO et al., 2018) e a “Colecao Reflexividades Indigenas”, composta por quatro livros
(AZEVEDO, 2018; BARRETO, 2018; LIMA BARRETO, 2018; SODRE MAIA, 2018).
Esses trabalhos mostraram e reforcaram a importancia das narrativas do triangulo conceitual

“kihti-bahsese-bahsamori”, tdo caras para as etnias do Alto Rio Negro.

Foi nesse contexto de grandes comemoracfes que ingressei no programa, COmo recém-
chegada e aprendiz de Antropologia. Fazer a leitura das colecdes indigenas, além de
desafiador, foi um momento de grandes aprendizagens, uma vez que estava lendo e revendo
questdes conceituais que me eram familiares, mas, a0 mesmo tempo, despertavam novas
indagacdes sobre outras dimensdes culturais do Alto Rio Negro, entre elas, o papel exercido

pelos insetos em seu cotidiano material e sobrenatural.

Para muitas pessoas, 0s insetos, supostamente, ndo parecem ser muito carismaticos.
Entretanto, esses pequenos animais se destacam nos mitos, indicam conexdes e relagdes com
ciclos anuais da natureza, estdo presentes em rituais de passagem e festas comemorativas,
desempenhando um papel tdo rico e importante no universo indigena do Alto Rio Negro
quanto o das aves, repteis e mamiferos. Assim como ocorre em outras etnias, fica evidente
entre os tarianos a inter-relacdo homem-inseto, a comecar pelos mitos de origem desse povo,

evidenciando que sdo detentores de saberes etnoentomoldgicos de extrema relevancia cultural.

Conforme alertado por Posey (1987b), indios e natureza estdo ameagados no Brasil e,
pior que isso, o0 conhecimento indigena sobre a natureza tende a desaparecer da mesma forma
que ela. Portanto, torna-se imperativo registrar os saberes indigenas. No caso dos Tariana, ao
se deixar de catalogar suas perspectivas a respeito do mundo natural, existe o perigo de se
perder mais uma riqueza desse povo, pois sua lingua j& é pouco utilizada e esta ameagada de
desaparecer. E a lingua foi justamente um dos obstaculos que enfrentei. Ao longo de minha
pesquisa surgiram algumas dificuldades que atuaram como fatores limitantes para alguns
procedimentos importantes que precisavam ser feitos. A pandemia de COVID-19, por certo

foi a maior delas.
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Restricoes de deslocamentos resultaram na impossibilidade de ir até Sdo Gabriel da
Cachoeira, onde certamente eu teria acesso a um maior nimero de indigenas de minha etnia
que ainda conservam o idioma tariano. Tais restricdes, inclusive, foram impostas pela
CONEP (Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa) como condicionantes para a aprovacio
deste projeto de pesquisa. Por conseguinte, 0 acesso a mais falantes da lingua Tariana também
resultou infrutifero. Mesmo assim, os relatos feitos por meus interlocutores em Tukano e em
Portugués se mostraram riquissimos, considerando, principalmente, que um de meus

interlocutores é falante da lingua Tariana.

Dessa forma, o conjunto de saberes Tariana aqui apresentados foram escritos em
Tukano e Portugués, fato que de forma alguma diminui o valor deste trabalho, uma vez que o
objetivo principal foi atingido. Ou seja, 0s aspectos culturais e os conhecimentos ancestrais
sobre o tema foram registrados e, consequentemente, estio preservados. Obvio que ndo se
encerra aqui este trabalho. Muito ha ainda a ser feito, principalmente a compilacdo em um

momento posterior destes conhecimentos na lingua Tariana propriamente dita.

1.4 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Este projeto de pesquisa foi qualificado no PPGAS/UFAM e devidamente registrado e
aprovado pela CONEP obtendo o Certificado de Apresentacdo de Apreciacdo Etica (CAAE)
de nimero 34180620.9.0000.5020.

Esta pesquisa contou com a participacdo de oito parentes tarianos, cinco mulheres e trés
homens, residentes no municipio de Manaus (Comunidade Indigena Parque das Tribos e
Comunidade Rural Frederico Veiga, localizadas no bairro Taruma) (Figura 1). Desses, sete
pertencem ao sib Makuia (grupo Koivathe), oriundos de lauareté, e um pertence ao sib
Mamialikune (grupo Kayaroa), oriundo da comunidade Santa Rosa. Todos se dispuseram e
puderam colaborar, e foi Ihes apresentado e devidamente explicado o termo de consentimento
livre e esclarecido. Tendo em vista as restricbes impostas pela pandemia de Coronavirus,
durante as atividades de pesquisa foram seguidos o protocolos recomendados pela
Organizagcdo Mundial da Saiude (OMS), com as coletas de relatos sendo realizadas em
ambiente aberto, mantendo-se o distanciamento social e com a participacdo de no maximo

trés familiares por vez.
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Os registros obtidos durante a conducéo das atividades desta pesquisa foram realizados
por meio de anotagdes em caderno de campo e gravacOes de audio e videos. Visando alcancar

0s objetivos propostos, foram adotadas as ferramentas metodoldgicas descritas a seguir:

1.4.1 Coleta de dados

1.4.1.1 Metodologia geradora de dados

Esse método favorece a geracao de informagfes qualitativas (POSEY, 1987a) e envolve
a realizacdo de entrevistas abertas (também chamadas de entrevistas em profundidade), onde as
questbes ndo sdo estruturadas, consistindo em didlogos livres com o informante (visdo émica).
Para tanto, sdo registrados os relatos dos interlocutores contendo informacoes, descri¢fes de suas
experiéncias e suas percepcdes sobre o tema em estudo. Nesse método, nao é adequado utilizar
perguntas diretas, que podem inibir o fluxo narrativo dos interlocutores, uma vez que o
objetivo é recolher a esséncia dos relatos, evitando direcionamentos de qualquer tipo. Sendo
assim, foram aplicadas entrevistas abertas, por meio de conversas casuais e nao estimuladas,
ad libitum (COSTA-NETO, 2000b; MOLINA, 2014). Todas as entrevistas realizadas por
ocasido dos procedimentos metodoldgicos foram conduzidas em Tukano e em Portugués,
tendo em vista que certas peculiaridades dos insetos somente eram bem descritas no idioma
Tukano, e sO depois era feita a traducdo mais adequada para o Portugués. Sempre que
possivel, as entrevistas eram gravadas em &udio e/ou em video e com autorizagdo expressa

dos interlocutores (inclusive no TCLE — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido).

1.4.1.2 Listados livres
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O passo inicial para aplicarmos a metodologia geradora de dados em uma pesquisa
etnoentomoldgica € solicitar aos interlocutores que falem espontaneamente sobre o tema,
obtendo-se, assim, uma lista livre, ou seja, baseada apenas no que cada um conhece ou se
recorda. O pesquisador ndo deve fornecer qualquer tipo de informacao ou pista, deixando 0s
entrevistados a vontade para dissertar sobre o tema (COSTA-NETO, 2000b). Para meus
interlocutores, que sdo meus parentes tarianos diretos, foi muito importante poder
compartilhar e divulgar aspectos da nossa cultura, 0s quais correm o risco de se perder por
falta de acervo documental. Portanto, foi de bom grado que concordaram inicialmente em
registrar as narrativas colhidas por intermédio de kihti ukiise (relatos sobre conceitos
ancestrais que explicam e regem as peculiaridades etoldgicas de nossa etnia), obtendo-se dos

interlocutores uma listagem de insetos e 0s contextos em que sao utilizados.

1.4.1.3 Técnica de turnés guiadas

Nessa estratégia metodologica o pesquisador acompanha o interlocutor em suas
atividades laborais e registra as informagfes conforme as observacbes in loco (COSTA-
NETO, 2000b). As turnés guiadas ocorreram durante as entrevistas realizadas no ambito da
Comunidade Rural Federico Veiga, ramal da Vitoria, BR-174, bairro Taruma. Nessas
ocasides, acompanhei meus interlocutores em suas atividades de plantio e colheita de roca de
mandioca, bem como percorrendo uma trilha de mata, onde conversdvamos sobre 0s insetos
que eram avistados, sempre deixando meus interlocutores contassem o que sabiam, sem
interferir nos relatos. Nesta, como em todas as ocasides, 0s registros eram feitos conforme os

saberes dos interlocutores.

1.4.1.4 Testes projetivos utilizando fotografias e cole¢des didaticas

Os testes projetivos consistem em apresentar imagens fotograficas de insetos
amazonicos e colec¢des didaticas de referéncia, para que o interlocutor possa discorrer sobre o
que esta vendo (COSTA-NETO, 2000b). Para realizagdo dessa atividade foram apresentadas
imagens fotograficas do acervo pessoal e disponiveis na internet, utilizando computador,

tablet ou celular.

Quanto a colecdo didatica, esse recurso evita a realizacdo de novas coletas, além de

facilitar as atividades de pesquisa em horarios e locais mais acessiveis. Se os interlocutores
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ndo podem acompanhar o antropélogo em uma visita de campo, o antrop6logo pode levar a
colecdo até eles e, por meio da apresentacdo dos exemplares conservados, obter as
informacdes que sdo objetivo de sua pesquisa. Dessa forma, utilizamos este instrumento
valioso, valendo-se de uma colecdo didatica de invertebrados mantidos em via seca
(utilizando paraformal p6 como conservante) e via imida (imersos em alcool 70%), provida

pelo entomdlogo do INPA que colabora com este projeto.

Segundo Magalhdes et al. (2015), as cole¢des biologicas sdo um recurso essencial para
as atividades académicas e formam a base para a pesquisa em muitas disciplinas cientificas,
fornecem dados vitais para estudos ambientais e oferecem subsidios para a formulacdo de
politicas publicas; também possuem grande valor didatico, uma vez que podem ser utilizadas
em atividades educacionais em todos os niveis, seja nas escolas de ensino médio (feira de
ciéncias), em universidades (aulas préaticas) ou cursos de pés-graduacdo. O autor citado
aponta ainda que as cole¢des didaticas sdo importantes para destacar os valores culturais

relacionados a elementos da fauna e flora de uma determinada regiao.

No que concerne a atividades pedagogicas de natureza eminentemente préatica, Azevedo
et al. (2012) destacam as cole¢des zooldgicas didaticas como uma ferramenta metodoldgica
formidavel, uma vez que proporcionam aos participantes a observacao, analise e manipulagédo
dos espécimes nelas depositados. Costa-Neto (2000b) indica que as cole¢des bioldgicas de
referéncia sdo um acessorio importante em pesquisas etnoentomoldgicas, uma vez que

auxiliam os interlocutores a descrever os aspectos investigados pelo antrop6logo.

1.4.2 Analise de dados

As informacgdes foram tabuladas a partir da transcricdo ipsis litteris das narrativas
gravadas (evitando-se alteragdes do texto), bem como das anotagdes realizadas ao longo das
turnés guiadas e dos testes projetivos, baseando-se nos pressupostos teoricos da Etnobiologia e
Etnoentomologia, distinguindo aspectos cognitivos, classificatorios e perspectivistas,
priorizando as abordagens émicas. Os dados foram categorizados qualitativamente e
sumarizados em tabelas descritivas. Seguindo pressupostos da pesquisa antropolégica e
etnobioldgica (POSEY, 1987a; VIVEIROS DE CASTRO, 1996; 2004, COSTA-NETO,
2000b; AMOROZO; MING; SILVA, 2002), as tabelas destacam elementos cognitivos,

utilitarios, culturais e sobrenaturais associados aos insetos.

27



CAPITULO |

1 A ANTROPOLOGIA E AS RELACOES HOMEM X NATUREZA NA AMAZONIA

A Amazénia indigena sempre foi foco de pesquisas antropoldgicas, com destaque para
estudos sobre a relacdo e o convivio dos indigenas com a natureza, 0s quais servem de base
também para outras linhas de pesquisas. A convivéncia dos autores em meio as populacdes
tradicionais ajudou a revelar o significado da natureza para as diversas sociedades humanas.
Merecem destaque os trabalhos dos antropélogos Lévi-Strauss, Philippe Descola e Eduardo
Viveiros de Castro. Lévi-Strauss torna visivel a regido amazoénica ao descrever a cultura e 0s
mitos amerindios, comparando os conceitos indigenas com as mais elevadas reflexdes da dita
civilizacdo ocidental, discordando dos que afirmam que a maneira de pensar dos povos
“primitivos” seja meramente funcional, voltada apenas para as necessidades basicas. Philippe
Descola, etndlogo francés, realizou seus estudos etnogréaficos de 1976 a 1979 com os Jivaros e
os Achuar, na Amazénia equatoriana. Viveiros de Castro, etnélogo americanista brasileiro,
cujos estudos sobre a sociabilidade no mundo amerindio envolvia ndo apenas relaces de

identidade ou de igualdade, mas também aquelas baseadas em diferencas e afinidades.

Esses autores descreveram varios aspectos conceituais dos nativos da Amazo6nia, dando
énfase as peculiaridades da convivéncia destes povos com 0 meio ambiente e 0s ecossistemas,
mostrando as caracteristicas distintas desse relacionamento, muito diferentes das concepcdes
ocidentais, mormente debrucadas sobre estudos da natureza a partir das classificaces de
reinos como: animal, vegetal e mineral e de seus sistemas. Tomando por base o ponto de vista
diferenciado dos indigenas, esses autores buscaram entender e enriquecer esses saberes, de
maneira a produzir ciéncia (pressupostos dos conhecimentos culturais). Isto posto, trazem
para 0 mundo académico as perspectivas que sintetizam uma série de ideias e fendmenos

encontrados em etnografias anteriores sobre os povos ditos amerindios.

Em O Pensamento Selvagem, Lévi-Strauss esmiuca o que diferencia os atributos
intelectuais dos povos ditos "primitivos™ das culturas tidas como “civilizadas”, ou seja: o que
distingue o pensamento selvagem do pensamento “culto” das sociedades modernas. O autor
adverte que os tais selvagens ndo sdo atrasados, primitivos ou "menos evoluidos"”, apenas
operam de modo distinto da civilizagdo ocidental, com o que a antropologia convencionou

denominar pensamento magico ou mitico-religioso ou magia. Entretanto, para Lévi-Strauss, o
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mito desvenda a realidade natural e social por meio de esquemas que, no caso do pensamento
selvagem, surgem a partir de montagens de imagens registradas em uma narrativa; o mito &,
portanto, uma manifestacdo de toda uma filosofia e concepcdo de mundo. Mas o pensamento
selvagem ndo se resume a formular mitos, procura também organizar os elementos vivos em
categorias que facilitem seu emprego (LEVI-STRAUSS, 1989).

Lévi-Strauss discordava daqueles antropdlogos que defendiam a tese de que o interesse
dos primitivos pelas plantas e animais girava em torno de necessidades basicas, como a fome,
e afirmou justamente o contrério: as espécies animais e vegetais ndo sdo conhecidas porque
sdo Uteis e, sim, elas sdo consideradas Uteis ou interessantes porque sdo primeiro conhecidas.
E vai além ao assegurar que os sistemas classificatorios criados por estas sociedades para
identificar animais e vegetais, ndo sao apenas Uteis para a vida pratica dos "primitivos”, mas
servem igualmente para fins puramente especulativos e intelectuais. Enquanto os ocidentais
usam categorias abstratas para conhecer a natureza e a sociedade (sinais matematicos,
classificacbes bioldgicas), as culturas primitivas baseiam-se em experiéncias sensitivas e
fisioldgicas. Seus conhecimentos observam o que € real e especifico, sendo, pois, a ciéncia do
concreto. Esse tipo de pensamento ndo é atrasado ou primitivo, é apenas mitico, e se
concretiza no campo da linguagem metaférica (LEVI-STRAUSS, 1989; CIENCIAS
HUMANAS, [s.d.]).

Diante da forma meticulosa utilizada por muitas etnias para descrever animais e plantas,
Lévi-Strauss lamenta o fato de todo etn6logo ndo ser também um mineralogista, um botanico,
um zodlogo e mesmo um astrénomo. Ele defende que as maneiras peculiares pelas quais 0s
povos ditos primitivos agrupam as coisas indicam um principio de ordem no universo, pois
qualquer que seja a classificacdo, esta € mais relevante que a auséncia de classificagdo. Assim
como escreveu sobre os conhecimentos que muitas populagdes tradicionais possuem sobre
plantas e os mais diversos animais, Lévi-Strauss também explanou a respeito dos saberes
entomoldgicos de diferentes culturas e etnias e quais atributos e qualidades sdo utilizados
como forma de classificacdo desses animais, revelando a importancia que esse autor conferiu
aos insetos ao descrever crengas e comportamentos relevantes de diversas etnias ao redor do
mundo envolvendo esses animais (LEVI-STRAUSS, 1989).

Quanto ao trabalho de Philippe Descola, a Amazonia foi seu ponto de partida para

aprofundar a nocdo de natureza para outras culturas. Ao iniciar suas etnografias com o0s
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Achuar da Amazoénia equatoriana, descobriu que 0s mecanismos metodoldgicos que estava
acostumado a aplicar em seus trabalhos ndo eram adequados para essa regido. Foi quando ele
percebeu que as cosmologias amazonicas estabelecem diferencas de grau, mas ndo de
natureza, entre 0s homens, as plantas e os animais, tipos de relacionamento estes com 0s quais
ele ndo estava acostumado (CAMPOS; DAHER, 2013; DESCOLA, 2015). Para os Achuar, a
maioria das plantas e dos animais possui uma alma similar aquela dos humanos, o que lhes
proporciona uma intencionalidade e os inclui entre as “pessoas”, tornando-0S capazes de
sentir emocgOes e trocar mensagens com Seus pares e com membros de outras especies,
inclusive com os homens (DESCOLA, 1998).

Descola observou que para os Achuar humanos e ndo-humanos compartilham do
mesmo tipo de interioridade, mesmo que 0 mundo que cada uma destas entidades percebe e
usa seja diferente, pois empregam equipamentos corporais distintos. Portanto, a forma dos
corpos define uma diversidade de fungdes e € a caixa de ferramentas bioldgica que permite a
espécie ocupar certo habitat e viver nele através do distinto estilo de vida pelo qual é
diferenciado. Entdo, mesmo que muitas espécies compartilhnem uma interioridade idéntica ou
similar, cada uma possui sua propria fisicalidade (DESCOLA, 2015). Nesse ponto, Descola
demonstra entendimentos muito semelhantes aqueles descritos pelo perspectivismo amerindio
de Viveiros de Castro, antropologo brasileiro defensor da ideia de que a distin¢cdo entre

Natureza e Cultura ndo é adequada para descrever cosmologias amerindias.

A visdo ocidental, segundo Viveiros de Castro, estipula que a Cultura é exclusiva dos
seres humanos, ja para os amerindios todas as coisas sdo ou foram humanas; os animais
percebem-se como humanos, por isso sao “gente”; tudo e todos tém “alma”; intencionalidade
e outras capacidades humanas sdo estendidas aos demais seres do universo, o que levou o
autor a sugerir o termo multinaturalismo para assinalar um dos tragcos intrinsecos do
pensamento amerindio. Portanto, as relagcbes entre a espécie humana e a maior parte da
natureza seriam “relagdes sociais”. Porém, essa “humanidade” de todos os seres ndo ¢ algo
bom em si, pois existe 0 risco de uma pessoa ter sua subjetividade capturada pelo ponto de
vista de um animal, por exemplo; as doengas seriam o resultado de uma “extracdo da alma”
por uma subjetividade espiritual ou animal, e 0 humano passaria a ver as coisas pelo ponto de
vista da espécie raptora, perdendo sua humanidade (VIVEIROS DE CASTRO, 1996; 2004).
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O ponto central da obra de Viveiros de Castro € a descri¢cdo do pensamento amerindio
sobre humanidade e animalidade. Em contraponto ao que voga na cultura ocidental, onde o
que torna 0 homem semelhante aos animais € sua animalidade, para os amerindios o que torna
0s homens e os animais semelhantes ¢ a humanidade dos animais. Todo tipo de ser teria
dimensdes humanas desde o inicio dos tempos, e depois se tornaram animais, plantas e
acidentes geograficos. J& os humanos ficaram iguais, 0s outros seres é que se tornaram
diferentes, uma espécie de “evolucao ao contrario”. Onde todos sdo “gente”, o homem nao
tem nada de especial. Essa é uma visao antropomorfica que se choca frontalmente com nossa

visdo antropocéntrica, que afirma que apenas os humanos possuem humanidade.

Nesse mundo rodeado por subjetividades que buscam se sobrepor aos humanos,
apenas 0s xamas tém a capacidade de ver 0s ndo-humanos como eles se veem e Sa0 capazes
de transitar intimamente entre as subjetividades extra-humanas sem perder a prépria condi¢éo
de sujeito Ja o ser humano que ndo é xama e passa a ver um nao-humano como humano corre
o risco de ser dominado pelo sujeito ndo-humano e se transformar em um animal, um humano
morto ou um espirito. Em suma: podera perder sua humanidade, sua subjetividade
(VIVEIROS DE CASTRO, 2004; 2019).

2. INSETOS E HUMANOS: UM RELACIONAMENTO DE LONGAS DATAS

Desde que o homem surgiu no planeta, os insetos estdo de alguma forma ligados as
atividades de praticamente todos os grupos étnicos, promovendo significativas influéncias
sociais e culturais sobre os mais diversos dominios humanos, que se manifestam até hoje:
tradicdes orais e escritas, musicalidade e dancas, pinturas e grafismos, rituais religiosos, mitos
sobre ancestralidade, recursos alimentares, praticas medicinais, sexualidade etc. As relaces
dos insetos com o0 homem séo tdo acentuadas que chegam a ser determinantes até mesmo na
cosmologia de muitos povos indigenas (LENKO; PAPAVERO, 1979; POSEY, 1987a; 1987b;
SUTTON, 1990).

Como grupo animal dos dominios da Biologia, 0s insetos sdo 0S organismos mais
numerosos do planeta, ultrapassando um milhdo de espécies descritas, distribuidas em 31
ordens viventes e nove extintas, e sdo estudados no campo da Entomologia. Caracterizam-se
pelo exoesqueleto quitinoso articulado, trés pares de pernas, um par de antenas e um ou dois

pares de asas (que podem ser reduzidas ou ausentes em algumas ordens) (MOTTA, 1996;
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GULLAN; CRANSTON, 2008; ZHANG, 2011). Ja nos dominios da Antropologia e da
Etnociéncia, os saberes e percepcOes das populagdes tradicionais sobre o0s insetos s&o
estudados pela Etnoentomologia, subcampo da Etnobiologia que procura interpretar 0s
conhecimentos dos diversos grupos étnicos, suas formas de entender, classificar, denominar e
fazer uso daquilo que eles percebem como “um inseto”, inclusive nos aspectos linguisticos,
religiosos e etoldgicos, bem como estudar as complexas interagdes entre as sociedades
humanas com esses animais (POSEY, 1987b; BERLIN, 1992; ADAMS, 2000; PACHECO,
2001; COSTA-NETO; PACHECO, 2004).

O antropdlogo e bidlogo Darrell Posey, natural de Henderson, Oxford, nos Estados
Unidos, teve um papel importante no desenvolvimento da Etnobiologia em todo o mundo,
particularmente no Brasil, onde atuou no Museu Paraense Emilio Goeldi e na Universidade
Federal do Maranhdo. Posey estudou os Kayapd, no estado do Pard, além de descrever
costumes relacionados a insetos presentes em outras etnias amazonicas (POSEY, 1987a;
1987b). Tendo em vista que cada grupo étnico-cultural humano possui maneiras peculiares de
classificar a diversidade bioldgica, € 16gico presumir que o conhecimento etnoentomolégico
da Amazonia seja tdo multiplo quanto a miriade de culturas, linguagens e insetos que nela
coabitam (BENTES, 2011). Entretando, permanecem ainda muitas lacunas sobre os saberes
etnoentomoldgicos amazonicos, que correm o risco de se perderem se nada for feito no

sentido de registra-los.

Uma das areas amazonicas que apresenta grande biodiversidade de insetos é a regido da
Cabeca do Cachorro (SILVA; MOTTA, 1999; MOTTA; ANDREAZZE, 2001,
ANDREAZZE; MOTTA, 2002; SOUZA; CASTELLON, 2012), nome retirado do sugestivo
desenho formado pelo mapa do Amazonas, onde se localiza 0 municipio de Sdo Gabriel da
Cachoeira (Figura 2), um dos principais centros da grande provincia cultural do Alto Rio
Negro. Atualmente, essa regido abrange areas do Brasil, Venezuela e Coldmbia, sendo
habitada por aproximadamente 45 mil pessoas, das quais 90% sdo indigenas, distribuidos em
trés familias linguisticas: Tukano, Arawak e Maku (CABALZAR, 2005). Apesar das
multiplas nuances antropoculturais da regido, onde certamente a megadiversidade de insetos é
imanente no cotidiano de seus habitantes, poucas sdo as abordagens sobre a etnoentomologia

desses povos.
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Figura 2 — Localiza¢do do municipio de S&o Gabriel da Cachoeira, Estado do Amazonas, na regido
conhecida como “Cabega do Cachorro — Imagem: Google Earth (2021).

3 AETNOENTOMOLOGIA NO AMBITO DA ETNOBIOLOGIA

A Etnobiologia estuda os conhecimentos que as populagdes humanas geram sobre os
fendmenos bioldgicos (ALBUQUERQUE, 1998); o termo foi citado inicialmente por Edward
Castetter em 1935, em seu estudo sobre plantas nativas ndo cultivadas usadas como fontes de
alimento sudoeste americano; posteriormente, em 1944, o proprio Castetter definiu os
dominios da Etnobiologia como ciéncia (CASTETTER, 1935; 1944). Entretanto, algumas de
suas subareas foram estabelecidas em datas anteriores. E o caso da Etnobotanica, cujo termo
foi grafado por Harshberger (1896), e da Etnozoologia, que foi citada pela primeira vez por
Mason (1899), em seu artigo sobre a Zootecnia dos indigenas americanos. Quanto a
Etnoecologia, o termo foi introduzido na literatura cientifica em 1954, com a dissertacéo de
Harold Conklin sobre a relagdo dos Hanonoo, das Filipinas, com as plantas por eles
manejadas. O estudo de Conklin enfatizava o reconhecimento dos ambientes na relagdo entre
pessoas e plantas (HANAZAKI, 2006).

Como ramo da Etnozoologia, a Etnoentomologia estuda 0 modo como os insetos séo
percebidos, identificados, classificados e utilizados pelo homem; trata-se também do estudo
do complexo conjunto de interacbes que as sociedades humanas, passadas e presentes,
mantém com os insetos. A etnoentomologia contemporanea comecou no século XIX, mas o

termo s6 foi registrado na literatura pela primeira vez quando Leland Wyman e Flora Bailey,
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em 1952, publicaram um estudo sobre os métodos tradicionais que os indios Navajo usavam
para controlar pragas (COSTA NETO, 2003; ALBUQUERQUE et al., 2016).

A etnobiologia é de natureza multidisciplinar e surgiu no campo da antropologia
cognitiva e da sociolinguistica, buscando perquirir as distintas percepcfes culturais da relacéo
homem/natureza, bem como o0s objetivos e as formas de ordenacdo e classificacdo dessas
percepcOes, segundo as distintas familias linguisticas (POSEY, 1987a; BEGOSSI, 1993). A
etnobiologia fornece um delineamento teoérico para articular diferentes campos das ciéncias
sociais e naturais com outros conjuntos de principios ndo-académicos. Sendo um campo
relativamente novo da ciéncia, a etnobiologia ainda estd edificando sua metodologia para

entender como os povos classificam os seres vivos e seu ambiente fisico e cultural.

As dificuldades de se delimitar o campo cientifico da etnobiologia, portanto, decorrem
de sua natureza multidisciplinar e de seu recente desenvolvimento tedrico-metodol6gico
(DIEGUES, 2000). Ainda com relacdo a etnobiologia, Santos-Fita e Costa-Neto (2007)
afirmam que se trata de uma matéria essencialmente multidisciplinar, pois dispde de
instrumentos que pertencem a circulos distintos do conhecimento, como sociologia,
linguistica, histéria, geografia, ecologia e zoologia, gerando novas areas de atuacao que vao

muito além da interface antropologia-biologia.

Vale notar o entendimento mencionado por Posey (1987a) para a aplicabilidade nos
estudos da etnobiologia, em que distintamente das organizacdes das ciéncias no mundo
académico, o conhecimento indigena ndo se enquadra nesses termos de categorias e
subdivisbes; pelo contrario, o chamado conhecimento biolégico de folk consiste em uma
fusdo do que se conhece sobre plantas, animais, horticultura, espiritos, mitos, ceriménias,
cantos, dancgas etc., caracterizando assim uma mescla de mundo natural, simbdlico e social.

Ainda segundo Posey (19873, p. 15), a etnobiologia é essencialmente:

O estudo do conhecimento e das conceituacbes desenvolvidas por qualquer
sociedade a respeito da biologia. Em outras palavras, é o estudo do papel da natureza
no sistema de crencas e de adaptacdo do homem a determinados ambientes. Neste
sentido, a etnobiologia relaciona-se com a ecologia humana, mas enfatiza as
categorias e conceitos cognitivos utilizados pelos povos em estudo.

Um dos campos da etnobiologia abordados por Berta Ribeiro foi a etnoboténica, em
seus estudos desenvolvidos junto a indigenas brasileiros, onde descreveu uma variedade de

exemplos dos conhecimentos empregados por esses povos de diferentes contextos e regides,
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os quais denominou de “saberes etnobotanicos”. Berta assevera ainda que o Brasil apresenta
grande riqueza de culturas, assim cada povo tem a sua propria forma de sistematizar o seu
saber, de perceber, organizar e classificar a realidade ambiental, onde tais sistemas de
classificacOes se diferenciam na linguagem. A autora destaca que, por conta da diversidade de
dialetos, a etnobiologia, em conjunto com suas linhas de pesquisa como a etnoboténica e a
etnozoologia, procura descrever os saberes dos povos camponeses, considerados iletrados, e
dos povos indigenas, que na maioria das vezes ndo possuem tradi¢cdes escritas, envolvendo

um campo denominado de “etnotaxonomia” (RIBEIRO, 2013)

Outro aspecto importante revelado pelo trabalho de Berta Ribeiro foi 0 conhecimento
ecologico de determinadas tribos indigenas brasileiras como sendo uma das principais
herancas deixadas para nossa civilizacdo, principalmente aqueles saberes que dizem respeito a
percepcdo da relagdo existente entre a vida animal e vegetal, e a humana. Berta Ribeiro da
énfase em seu trabalho aos saberes indigenas de tribos amaz6nicas, destacando entre outros o

uso do solo, a captura de proteina animal e vegetal e a farmacopeia (RIBEIRO, 2013).

O relacionamento homem X natureza revela mais que um simples observar, usufruir ou
interagir com o ambiente, mas sim uma realidade que esta diretamente conectada com o bem-
estar da vida social de um povo, pois o conhecimento do ambiente que o envolve traz
percepcOes tanto de beneficios como de possiveis situacfes desagradaveis. Sendo assim,
estudos de etnobiologia também revelam contextos de base social. Esta é também a viséo de
Pacheco (2001), que afirma que os estudos etnobioldgicos trazem a tona questdes a serem
discutidas sobre os tipos de relacdes que 0 homem mantém com o meio ambiente, originando
principios e conhecimentos concebidos a partir de multiplas sociedades humanas. Tais
principios sdo essenciais para o entendimento de aspectos sociais como a formacdo de

valores, costumes e supersticdes.

A etnobiologia é considerada uma linha de estudos bastante abrangente e, portanto,
exige subdivisdes para outras areas de atuacdo propria. E a partir dai, segundo Pacheco
(2001), que surge a etnoentomologia, o estudo interdisciplinar dos saberes, crengas, vivéncias
e comportamentos que intermedeiam as relacdes entre as diferentes culturas humanas que os
possuem e o mundo dos insetos. Os estudos nesta area utilizam-se dos conhecimentos

transmitidos pela tradicdo oral, importante fonte de informagfes etnobioldgicas. Muitos
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desses conhecimentos s&o novos e pouco explorados pelas linhas de pesquisas atuais, e seu
estudo poderia trazer beneficios socioecondémicos e melhoria da qualidade de vida humana.

O antropodlogo e bidlogo Darrell Posey foi um dos pioneiros da Etnoentomologia no
Brasil, onde organizou eventos que trouxeram visibilidade a esse ramo de pesquisa, como 0
Primeiro Congresso Internacional de Etnobiologia (Belém do Pard, em 1988) e na criagdo da
Sociedade Internacional de Etnobiologia (no mesmo ano). Os grandes feitos como
pesquisador resultaram em um legado de importantes publicagdes descritivas dos
conhecimentos indigenas sobre a natureza e do respeito pela vida em todas as suas formas,
além de realizar levantamentos de assuntos significativos para trabalhos futuros; foi mentor e
coordenador do projeto Kayapo — grupo do tronco linguistico Gé, que habita no sul do Para,
Brasil — que reuniu profissionais das mais diversas areas das ciéncias e que serve de referéncia
até hoje a todos os pesquisadores da area (SBEE, SOCIEDADE BRASILEIRA DE
ETNOBIOLOGIA E ETNOECOLOGIA, 2018).

Uma regido do Brasil que se destaca pelos estudos desenvolvidos sobre
etnoentomologia é o Nordeste, especialmente o estado da Bahia, onde as pesquisas vém se
fortalecendo desde a implementagéo, na Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS),
em 1995, do Projeto intitulado “Etnoentomologia de tribos indigenas de semi-arido
nordestino, com énfase na etnoapicultura Pankararé”, coordenado pelo bidlogo Eraldo Costa
Neto, que catalogou como os indios Pankararé percebem, classificam e utilizam os insetos
com 0s quais convivem, com énfase no manejo nativo das espécies de abelhas produtoras de
mel. Além desse projeto, outras pesquisas realizadas por Costa Neto e colaboradores
apresentam a riqueza de saberes tradicionais depreendidos das interagdes homem-inseto, tais
como: uso medicinal, percepcdo dos insetos, estudos etnotaxondmicos etc (COSTA-NETO,
2000a; 2000b; 2003; 2004a; 2004b; COSTA-NETO; PACHECO, 2004; COSTA-NETO;
RODRIGUES, 2005; SILVA; COSTA NETO, 2004).

Quanto aos estudos realizados na Amazonia, destacam-se os trabalhos de Darrell Posey,
que desenvolveu vastos estudos sobre a etnoentomologia de tribos indigenas. Entre eles se
sobressai a pesquisa desenvolvida com os Kayapd, que mostra que o arranjo social dessa etnia
segue 0 modelo de organizagdo das abelhas meliponineas e relata o ritual de iniciacdo dos
guerreiros, que mostram sua coragem ao colocar o brago dentro de um saco com ninho de

vespas. Posey também compilou trabalhos de outros autores que descrevem a importancia dos
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insetos na vida de diversos povos indigenas amaz6nicos, como 0os Maku, 0s Tukano e 0s
Yanomami (POSEY, 1987a, 1987b). Também merecem destaque os trabalhos desenvolvidos
por Bentes (2011) e Petiza et al. (2012; 2013a; 2013b) em S&o Gabriel da Cachoeira,
Amazonas, que registraram o conhecimento entomoldgico dos Baniwa acerca dos insetos.
Esses autores descreveram a etnotaxonomia dos insetos na lingua Baniwa, bem como
identificaram e avaliaram o0 processo de ensino-aprendizagem dos saberes ancestrais dessa

etnia sobre a natureza.

4 SINTESE DO ESTADO DA ARTE DOS SABERES ETNOENTOMOLOGICOS DO
ALTO RIO NEGRO

Entre os autores que fazem referéncia aos saberes etnoentomoldgicos do Alto Rio
Negro temos Lenko e Papavero (1979), que descreveram a utilizagdo de insetos na cultura
popular brasileira de forma geral, incluindo informacGes sobre a utilizagdo de insetos em

diversos aspectos culturais dos povos indigenas do Alto Rio Negro.

Berta Ribeiro (2013) também relata o uso de insetos por indios do Rio Negro,
enfatizando a entomofagia como importante fator de captura de proteina animal, destacando a
importancia alimenticia de cupins, formigas, cabas e larvas de borboletas e besouros para os
indios do Uaupés. A rainha de uma espécie de cupim amarelo (maniuara, em lingua geral) é
das mais apreciadas; € coletada em abundancia quando cria asas, para ser comida viva ou
assada. Da mesma forma, comem as tanajuras e outras espécies de formigas, e apreciam
larvas de borboletas que vivem nas arvores do japura (Erisma japura), do cunuri (Cunuria
spruceana) e do ingé (Inga edulis). A autora salienta que, de forma semelhante ao que ocorre
com os Tukano, o surgimento desses insetos comestiveis — assim como a migracao periddica
de cardumes de peixes para a desova — € associado, pelos indios Desana do rio Tiquié, ao
ciclo das constelacdes.

Uma amostra da importancia desses pequenos animais para as etnias rionegrinas é
encontrada no trabalho de Sodré Maia (2018), que descreve a vida social dos Tukano e sua
ligacdo direta com a trajetoria das constelacdes, onde o tempo, as estagbes e as etiquetas
sociais sdo baseadas em referéncias astrondémicas as quais, por sua vez, sdéo complementadas

por meio de insetos, que indicam o prenuncio de determinadas estagdes; além disso, alguns
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insetos sdo usados na alimentagdo, inclusive tendo participacdo destacada em um dos
principais eventos da cultura rionegrina, o dabucuri ou poose; vejamos, entéo:

- 0 tempo, as estacOes e as etiquetas sociais dos Tukano estdo ligadas diretamente com
referéncias astrondmicas, onde os ancifes acompanham a passagem das constelagdes
para definir o tempo certo para desenvolver as praticas tradicionais do grupo;

- as informag0es astrondmicas séo complementadas por meio de insetos que prenunciam
determinada estacdo, baseado na forma como se comportam. Como exemplo, o autor
cita diversas cigarras (yaiga, dariyo0, wiesa) que cantam sinalizando o inicio do veréo;

- outro indicativo do verdo é a presenca nas arvores de larvas como: nihtid (larvas
pretas), nehtod (larvas encontradas na arvore que da o fruto de nehté — sem nome em
portugués), ba 'tia (larvas da arvore de japurd). Tais larvas, além de anunciarem o
verdo, também sdo comestiveis. Nesse periodo, temos ainda o inicio da revoada das
formigas e no caminho da roga encontram-se pequenos galhos derrubados pelo
besouro serrador (yuhkzyero); e

- 0s insetos também sdo utilizados nos dabucuris (poose), compostos por quatro
ceriménias onde uma delas € o poose de ia (insetos e larvas), da qual participam
homens e mulheres. Os homens véo em busca de ba tia (larvas presentes nas arvores
de japurd), nihtia (larvas com pelos asperos que consomem as folhas), nehtod (larvas
que consomem folhas e depois baixam no tronco), pihkorod soara (larvas do
buritizeiro) e pihkorod buhtira (larvas da bacabeira); as mulheres devem capturar as
mehkd b#buroa, nuhkz mehkd (maniuaras), biaporird, dupotidrd (formigas), e

preparar o péeru (caxiri).

Quanto a descricdo de saberes Tariana diretamente relacionados com o0s insetos,
merecem énfase os trabalhos da linguista russa Alexandra Aikhenvald, que destaca a forma
como os insetos sdo utilizados na contagem do ano (20 periodos de tempo) e das estacGes
(quatro temporadas sazonais), onde as formigas cortadeiras e as cigarras exercem um papel
relevante. A autora detalha que, em meados de fevereiro, a abundancia de salvas comestiveis
anuncia o comeco da estagdo das enchentes e inundagdes (periodo Ye); ja no més de agosto, 0
canto das cigarras indica que € hora de limpar as areas das futuras rocas e comegar a
plantacéo, estabelecendo, portanto, a chegada da estacdo seca (periodo Yuru—Kamu); outubro
é marcado pela chegada das salvas pretas, indicando o comeco da nova estacdo, a temporada
das pequenas chuvas (periodo Pisyari). Quanto as formigas cortadeiras, muitas variedades sdo

comestiveis e consideradas uma gulodice pelos Tariana (AIKHENVALD, 1999).
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Mais recentemente, Fontoura (2006) e Oliveira (2007), ambos Tariana, abordam de
forma um pouco mais detalhada o papel exercido pelos insetos entre os Talidseri, que
desenvolvem a sua economia por meio da agricultura baseada no plantio de mandioca amarga,
coleta de frutos, pesca e caca, sendo que 0s insetos sdo um importante complemento
alimentar. Os autores destacam o final do més de setembro — época em que a chuva diminui —
como um periodo que traz beneficios para toda a comunidade. As revoadas de cupins depois
das chuvas sdo anunciadoras do tempo de se coletar as formigas salvas e as maniuaras. Os
Tariana ficam atentos ao momento em que esses insetos saem do ninho e as suas localidades
especificas — terreno de barro, argila, pasto, campo, rogas antigas, terreno arenoso, caatinga,
capoeira — seguindo uma metodologia de coleta que envolve horarios peculiares e objetos
apropriados. Quem j& conhece os lugares certos, se prepara para pegar as formigas e
maniuaras tdo logo as chuvas param, sendo que algumas saem a partir de duas da tarde, outras
somente depois das cinco da tarde. Para pegar os insetos, usam funis preparados com folhas
de sororoca, ou outras semelhantes, que sdo posicionadas proximo as saidas dos ninhos. Para
algumas espécies, € necessario construir um jirau (armacgdo de madeira que suporte trés ou
mais pessoas) em cima dos buracos dos ninhos, onde diversos membros de uma mesma

familia se posicionam para fazer a captura.

Em meio a tantas atividades do cotidiano dos Tariana, Addo Oliveira mostra a
importancia dos insetos como parte de sua cultura. 1sso fica evidente no valor que é dado a
esse momento da coleta das salvas, que vai além de uma simples observacéo da natureza ou
de se apropriar daquilo que ela oferece. O evento é o apice de um ciclo que envolve toda uma
vivéncia particular entre cada nucleo familiar, e até mesmo comunidades inteiras. Quando
perguntamos a um Tariana sobre essa ocasido tdo especial, com certeza ele falara disso como

algo inerente a sua vida, que ocupa lugar singular em suas lembrancas.

Quanto a estudos etnoentomoldgicos propriamente ditos realizados com etnias do Alto

Rio Negro temos os trabalhos de Bentes (2011) e Petiza et al. (2012; 2013a; 2013b) sobre

Etnoentomologia Baniwa abordando como esse grupo étnico distingue caracteristicas

bioldgicas e ecoldgicas de diversos grupos de insetos, segundo a oOtica desse povo, com
destaque para 0s seguintes aspectos:

- Os Baniwa distinguem particularidades ecoldgicas e morfoldgicas, sazonalidade,

habitat, reproducdo e fases de desenvolvimento de diversos grupos de insetos. O

detalhamento abrange até mesmo relacGes de parentesco, inclusive sociais e culturais,
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entre os insetos. S&o 280 nomes diferentes de insetos, agrupados em 17 categorias de
classificacdo geral para os seres vivos, referentes a 18 ordens de insetos. Os Baniwa
utilizam os insetos como fonte alternativa de proteina animal, iscas para pescaria e
remedios, além de serem reportados em benzimentos, crencas e atividades ludicas;

- A etnia ndo dispde de uma palavra para agrupar todos os insetos ou suas ordens
taxondmicas. Porém, incluem esses animais em etnocategorias, como rastejantes,
voadores, que ferroam, que provocam doencas, pragas da roga, comestiveis etc.; e

- De forma semelhante aos mitos tarianos, 0os Baniwa também mostram o surgimento do
universo a partir dos grilos-irmé&os, que ap6s sucessivas transformac@es originaram 0s

humanos. A mesma similaridade se verifica em relacdo aos insetos comestiveis.

5 OS TARIANA NO CONTEXTO DO ALTO RIO NEGRO

A regido da “Cabega do Cachorro”, no noroeste amazonico, abrange Brasil, Colombia e
Venezuela e possui cerca de 45 mil habitantes, dos quais 90% séo indigenas, divididos em
trés familias linguisticas: Tukano (Arapaso, Bara, Desana, Karapand, Kubeo, Makuna, Miriti-
tapuya, Pira-tapuya, Siriano, Tukano, Tuyuka, Wanano, Yuruti), Arawak (Baré, Baniwa,
Kuripako, Tariana, Warekena) e Maku (Dow, Hupda, Nadeb, Yuhupda). Estdo distribuidas
em mais de 700 localidades ao longo dos rios Negro, Uaupés, Tiquié, Papuri, Icana, Aiari,
Xié e seus afluentes, sendo por isso chamados de “povos do rio”. Os grupos Tukano e Arawak
sdo ribeirinhos e agricultores, ja os Maku, mais mdveis, exploram recursos mais dispersos e
ocupam os interflGvios dos rios Uneuixi e Uaupés. Apesar da enorme diversidade, 0s povos
locais possuem em comum diversas peculiaridades socioculturais e formam uma unidade
socioambiental. Em vista disso, desenvolveram, ao longo de milhares de anos, formas
sofisticadas de adaptacdo a seu meio ambiente, que €é tido como o mais pobre da Amazénia,
pela baixa fertilidade e acidez de seus solos. Para sua subsisténcia, utilizam-se basicamente da
agricultura, da pesca, da coleta de frutos e insetos e da caca. (CABALZAR, 2005;
CABALZAR; RICARDO, 2006; CABALZAR; RICARDO; ALBERTA, 2010).

Os Tariana s@o uma das etnias do grupo Arawak que formam o complexo cultural do
Alto Rio Negro. Também sdo chamados pelo etndnimo Taliéseri, forma pela qual sempre se
autodenominaram. Em 2014, sua populacdo contava com 2.684 indigenas no Brasil e 205 na
Colébmbia. Atualmente ocupam um trecho médio do rio Uaupés, entre as cachoeiras de

Ipanoreé e Periquito, bem como o Baixo Rio Papuri. No centro desta area se encontra lauareté.
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Apesar de hoje em dia falarem o Tukano, sdo de outra origem, parentes mais proximos dos
Baniwa do rio Icana (como estes, também sdo um povo de origem Arawak) (CABALZAR,;
RICARDO, 2006; FONTOURA, 2006; INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2016).

As comunidades tarianas estdo espalhadas ao longo do médio e alto curso do rio
Uaupés, em trés ndcleos distintos. O primeiro e mais importante é o povoado de lauareté e
suas imediacOes, incluindo trés comunidades situadas no rio Papuri, afluente da margem
direita do rio Uaupés. () O povoado surgiu com a fundacdo, em 1927, de uma missdo
salesiana, que passou a controlar a area e promoveu a concentra¢cdo humana no local. Os
missionarios praticamente forcavam os indigenas das aldeias a renunciar aos rituais com as
flautas sagradas e a entregar os instrumentos e adornos cerimoniais, tidos como objetos
“pagdos”. Na década de 70, familias pertencentes a varios grupos indigenas dos rios Uaupés e
Papuri passaram a fixar residéncia permanente em torno da missdo, motivadas pelo
fechamento dos internatos mantidos pelos salesianos por vérias geragdes (AIKHENVALD,
2013; ANDRELLO, 2013; INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2016).

¢a  Localizagio atual dos clés tariana
Comunidade Cla
FRio. " 1. uigpi-taki, Periquito /l/{l;;l;ﬂ/lllllll; I
{Uaupés | 2. Hepisi-taki, Ji-Ponta Mamialituna
3. Mapada-tewwery, hado 1ri Kaliena-matuwe
4. Joi-taki, Santa Rosa Mamialituna
5. Esa-afi, Miriti Yawilipea
6. Apialiku, Itaiagu Kabana-idakena-yanapere|
i 4 Yavwilipea | Kaliena | Pisisawi
7. Duume-taki, Aracu-Ponta Kaliena-makuzwe
8. Yawi-pani, 1a.* Dom Bosco Perisi-yanapere| Kayaroa/
Thumunini

9. Pamili-tati-kawana, Ja.* Aparccida) Psi-sawi| Yawilipea/
Kabana-idakena-yanapere|

o Mamialituna
¢ 10. Peerr-panisi, Ia.* Sio Miguel Kayaroa
3‘ 11. Kupheisi-taki, 1a.* Cruzeiro Yawilipea | Kaliena |
7 A ) Thumunini [ Kuiwathe
e 12. Pusu-tati, 1a.* Dom Pedro Massa Kaliena | Mamialibuna |
T o . Kayaroa | Thumunini
f §z 13. Kanadiali, Ja.* Domingos Sévio | Kayaroa | Kaliena
';\\«: 14. Kuswhe-taki, Ia.* Sdo Pedro Kayaroa | Kuiwathe|
NSy ] Thumunini
N 15. Mapuda-tati,Ta.* Auxiliadora Kayaroa

= \ 16. Hema-pipapena,1a.* SantaMaria | Kuiwathe| Kayaroa
/""M 3 17. Pipanipe-kewere, lha de Sio Jodo | Thumunini
18. Detada-taki, Marabitanas Kayaroa

19. Yemapu-taki,NovaEsperanga | Thumunini

_ 20.Wamoda-taki, Sio Braz Yawilipea | Kumadeni
V& - 21.Kumali-pani, Urubuquara Kaliena-matkuzwe | Kumadeni
Figura 3 — Localizagdo atual das comunidades dos |Yaes ’ e s
: i - N . 22. Kafiana, Ipanoré Kaliena
clds Tariano, na versdao do cld Kabana-idakena- 23, Naipulituda, Santa Terezinha | Kumadeni
yanapere — extraido de Barbosa et al. (2000). __ (igarapé lauiari)
i 24. Yapura-kewere, Japurd Kaliena
- 25.Wasanabi, Sabia Yawilipea
~26.Diraliputipe, Aracapd Yawilipea
*In. = lavareté (na confluéneia Uaupés/Papuri)

41



Os Tariana, a exemplo do que acontece com outros povos da regido do alto Rio Negro,
foram deixando de lado sua linguagem original e adotando a lingua Tukano, o que reflete o
predominio populacional e a relevancia politica desse grupo (CABALZAR, 2013).
Aikhenvald (2013) relata que a lingua Tariana é falada atualmente em lauareté apenas por
membros de um subcld@ menor, sendo que a maioria dos falantes € composta por moradores
das comunidades de Santa Rosa e Periquitos. Mesmo assim, o numero total de falantes
contabilizado pela autora foi apenas uma centena. Andrello (2004) esclarece que a maioria
dos tarianos reside no nucleo central, em lauareté, e as comunidades de Santa Rosa e
Periquitos estdo situadas no rio Uaupés, a montante desse ndcleo. Aikhenvald (2013, p. 197)

explica o processo gradual de “tukaniza¢ao” dos Tariana:

“Isso refletiu a politica adotada pelos missionarios catdlicos (salesianos) que
promoveram o Tukano em detrimento das outras linguas indigenas. A ideia de que
um indigena pudesse ser multilingue era um anatema para 0s missionarios. Eles
fizeram o possivel para erradicar o costume “pagdo” do multilinguismo. Isso era
feito por meio do sistema de dormitérios, onde as criancas, afastadas dos pais na
maior parte do ano, eram incentivadas a falar apenas Tukano. De acordo com
documentos anteriores, alguns dialetos Tariana na area do baixo Vaupés estavam
perto da extingdo no inicio do século XX”.

Outra razdo para a substituicdo gradativa da lingua Tariana pela Tukano é exposta por
Andrello (2004, p. 262): “Uma vez vivendo no Uaupés, os homens da maior parte dos sibs
passou a se casar com mulheres Wanano e Tukano, de modo que as crian¢as nascidas dessas
unides foram se habituando as linguas maternas. Hoje praticamente todos sdo falantes do
Tukano, que funciona como lingua franca no Uaupés”. Entretanto, o fato de os Tariana quase
ndo falarem mais sua lingua original ndo significa que seus saberes estejam perdidos. Ao
contrario, seus conhecimentos ancestrais vém sendo transmitidos ao longo de gerages, por
meio das experiéncias dos mais velhos, cujos exemplos sdo observados pelos mais jovens, e
principalmente através da oralidade, em conversas diretas onde o receptor deve primeiramente

treinar a memoria para receber a transmisséo de conhecimentos (FONTOURA, 2006).

De acordo com Andrello (2006; 2013), os Tariana subdividem-se, aparentemente, em
24 clas, ou sibs, além de outros sete atualmente extintos; entretanto, ha multiplas versdes e o
total de sibs pode chegar a 39. Mas existe concordancia quanto a divisdo em trés blocos
distintos nos quais todos os clds estdo distribuidos. Tais blocos refletem uma hierarquizacéo
baseada na sequéncia mitica do surgimento dos clds. O primeiro bloco é designado pelo termo
Perisi, composto por onze sibs, dos quais seis foram extintos; os clas desse bloco ocupam
uma posic¢éo hierarquica superior (e também séo chamados de Ennu Pukurana, os ‘filhos do

trovao’); logo abaixo na hierarquia estd o Koivathe (ou os ‘irmdos mais novos’), bloco
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composto por treze sibs, sendo um extinto; finalmente, tem-se um terceiro bloco, o Kayaroa
(termo Tukano que significa ‘periquito’), com sete clas (ou 15, dependendo do informante)

sendo dois extintos.

Os Kayaroa sdo chamados, na lingua Tariana, de Paipherindseri ou ‘os irmdos mais
velhos’, ndo obstante sejam os ‘mais novos’. Esta designacdo, apesar de incorreta, pois séo
considerados subordinados aos clas do segundo grupo (os Koivathe), tem relacdo com o0s
mitos de origem, ocasido em que se recusaram a ser citados como ‘mais novos’. Apesar do
grau de detalhamento dos sibs variar conforme os informantes, aparentemente ndo héa
discordancia quanto a classificacdo das pessoas dentro deste ou daquele bloco (ANDRELLO,
2006; 2013). Hoje em dia, tal escalonamento entre os clds nao se justificaria, pois, 0 contexto
sociocultural da atualidade ndo contempla o cumprimento de deveres rituais anteriormente

previstos dentro dos niveis hierarquicos desses clas.

Uma evidéncia que ilustra bem a equiparacdo entre os clas é o fato de a grande maioria
dos falantes da lingua Tariana, na atualidade, integrar o sib Mamialikune (Kayaroa),

considerados ‘irmdos mais novos’ dentro da escala hierarquica Tariana (AIKHENVALD,

2013).

No que concerne aos saberes mitoldgicos, os tarianos se reconhecem e sdo distinguidos
entre as etnias do Uaupés como “filhos do sangue do trovao” (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2016), sendo que os insetos tém participagdo importante na narrativa
mitica da origem da etnia (ANDRELLO, 2013, p. 493, 494):

O relato Koivathe a respeito da migracéo tariano para o Uaupés consiste, com efeito,
na parte final de um extenso mito de origem, no qual séo inicialmente narradas as
tentativas de Trovdo — Ennu, o avd do universo — de fazer surgir o mundo atual e a
humanidade. A partir de seus proprios adornos corporais, 0 demiurgo propicia o
aparecimento de uma ‘gente-pedra’ [...] Os Tariano irdo se originar dos trés 0ssos
que restaram de um desses seres, que foi morto e devorado por uma ‘gente-onga’
que, nesse tempo primordial, j& habitou a Cachoeira de lauareté. [...] O essencial
desse processo é que os trés 0ssos, atirados ao céu por Caba Grande, [...] fazem cair
no Uaupés o sangue de Trovao, a partir do qual se inicia a transformacéo-
aparecimento dos primeiros Tariano. [...] corresponde a passagem por diferentes
formas, de peixes a grilos e, finalmente, a aquisicao do aspecto humano.

A exemplo do que ocorre com integrantes de outras etnias do Alto Rio Negro, que
produziram publicacfes académicas descrevendo aspectos peculiares de seu povo de origem,
indigenas Tariana também escreveram trabalhos cientificos abordando elementos intrinsecos a
seu grupo cultural. Esses trabalhos sdo importantes para estabelecer dialogos com as reflexdes
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indigenas dos demais grupos étnicos da regido. A seguir, destaco algumas dessas producdes

culturais.

Manuel Barbosa e Adriano Garcia, originarios do cla de Kali, reuniram em um livro os
mitos mais importantes e também tradigdes milenares da cultura Taliaseri (BARBOSA et al.,
2000); o livro também descreve a chegada dos primeiros homens brancos no Alto Rio Negro,
a participacdo forcada de indigenas Tariana na revolta da Cabanagem, o contato com 0s
missionarios franciscanos, o sofrimento na mdo de uma familia de nordestinos que os fizeram
de escravos, o surgimento das primeiras missdes salesianas na regido de lauareté. Além disso,
o livro apresenta um importante glossario trilingue (Portugués, Tukano e Tariana) contendo
nomes comuns e a respectiva identificacdo cientifica de 98 plantas e 95 animais (dos quais, 31

pertencem ao grupo dos invertebrados).

Mais recentemente, Adriano de Jesus, Pedro de Jesus e Luis Aguiar publicaram sua
versdo sobre a origem do universo e dos povos indigenas da regido do Alto Rio Negro,
narrando a Histéria dos Tariana segundo o cld Koivathe, cujos integrantes tiveram
participacdo histérica na conducdo da maioria dos falantes da lingua Arawak em seu
deslocamento, nos tempos antigos, do rio Icana para o rio Uaupés. Fixaram-se, entdo, na
cachoeira de lauareté, para onde confluiam duas regides muito povoadas, o alto rio Uaupés e
o0 rio Papuri. Nesse ponto estratégico, destacaram-se nas relacdes com os colonizadores que
chegavam ao Uaupeés ainda no século XVI1II. Entre os mitos de origem, esta a narrativa de que
no inicio, quando ndo existia nada, so existia um ser: Ennu, o Trovéo, que vivia s6 em sua
casa, no alto, de onde pensou e criou novos seres (JESUS; JESUS; AGUIAR, 2018). O livro
também apresenta um importante registro fotografico dos lugares miticos para os Tariana,

localizados na cachoeira de lauareté.

Ivo Fontoura, indigena Tariana, descreve em sua tese de doutoramento como estéo
classificados 0s conhecimentos no ambito de sua etnia (FONTOURA, 2006, p. 115):

Classifiquei os conhecimentos segundo a natureza de sua transmissdo: entre 0s que
eram transmitidos pela via oral enquadram-se: 0s mitos, as histdrias, as hierarquias
dos clds, os cantos, crengas, visdes de mundo. Entre os transmitidos pela via oral e
demonstracdo se enquadram: as técnicas de fabricacdo dos utensilios domésticos, de
pesca, caca, das indumentarias, construgdo de casas. Entre os transmitidos com o uso
do Kapi: mitos, cantos, dangas, iniciagéo “pajelanca”. Identifiquei também as formas
de construcdo de conhecimento: primeiro que se processa da seguinte maneira
(estilo mitico): origina-se pela busca de uma resposta com relagdo a algo — primeiro
observam — em seguida questionam — levantam possiveis respostas a respeito de
algo - procuram evidencias — resposta; 0 segundo se processa da seguinte forma:
observando - escutando - praticando
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A pesquisa de campo de Ivo Fontoura, realizada em lauareté, constatou que o conjunto
de saberes Talidseri, desenvolvidos por seus ancestrais e continuamente renovados a cada
geracdo, constitui o que ele chama de payekanipe. O portador deste conhecimento deve
aprender todos os saberes relacionados ao seu cla e aqueles vinculados a sabedoria dos seus

antepassados, condicdo fundamental até mesmo para manter a sua sobrevivéncia fisica.

Outro estudo interessante sobre os conhecimentos Taliaseri foi desenvolvido por Adédo
Oliveira, também indigena Tariana, em seu mestrado sobre Etnomatematica (OLIVEIRA,
2007). O trabalho descreve os sistemas de numeracéo e as formas de medir o tempo com base
em fenbmenos ciclicos da natureza, como a observacdo dos movimentos dos astros e na
percepcdo de mudancgas que ocorrem no ciclo de vida de plantas e animais; tais fendbmenos
orientam a organizacdo das atividades cotidianas, como agricultura e pesca. Nesse sistema, as
principais unidades de medidas utilizadas pelos Talidseri dividem-se em celestes (sol, lua,
estrelas) e terrestres (vazante e enchente de rios, a migracdo de peixes, o florescimento e
amadurecimento de certas frutas, o cantar de determinados insetos). Como citado
anteriormente, o autor também faz referéncia aos insetos como marcadores temporais que
subsidiam as previsdes fornecidas pelas informag6es astrondmicas. O trabalho destaca que os
elementos culturais locais sejam implantados nas escolas indigenas, como parte do esforco
para que ndo haja perda de saberes tradicionais no processo atual de globalizacéo,
defendendo, além disso, que toda a gama de saberes tradicionais seja difundida entre os

demais alunos néo indigenas.

Ao fazermos um paralelo entre as publicacdes que versam sobre conhecimentos tarianos
e aguelas que descrevem temas similares de outras etnias, percebe-se que existem muitas
semelhangas culturais entre os diversos grupos étnicos do Alto Rio Negro, que possivelmente
também se verificam no campo da etnoentomologia. Isso certamente se deve ao
compartilhamento de espacos sociais e geograficos que vem sendo praticado na regido ao
longo de grandes periodos temporais. Constata-se, portanto, como o conhecimento tariano é
rico e diversificado e precisa ser descrito e catalogado, como ja se verifica em outras etnias do

Alto Rio Negro que dispdem de vasto acervo informacional.

A divulgacdo dos saberes rionegrinos se expandiu consideravelmente nos ultimos
tempos, principalmente devido aos pesquisadores e alunos do Programa de P6s-graduacdo em

Antropologia Social da Universidade Federal do Amazonas (UFAM) que desenvolvem seus
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trabalhos na linha de pesquisa Antropologia da Amazénia Indigena. Consequentemente, é
nesse ambiente académico que estariam reunidas as melhores condi¢Ges para oS
conhecimentos tarianos serem abordados de forma simétrica (como objeto de estudo e como
sujeito investigativo) e cruzada (considerando sua visdo de mundo e sua percepcao sobre

aqueles que descrevem sua visdo de mundo).

CAPITULO 1l

1 A PERCEPCAO TARIANA SOBRE OS INSETOS

46



Numerosos estudos etnoldgicos ja foram realizados na regido do Alto Rio Negro,
inclusive varios versando sobre aspectos etnobioldgicos. Entretanto, apesar da fantastica
multiplicidade antropocultural da regido, abordagens etnoentomoldgicas ainda sdo escassas,
embora seja conhecido que os insetos tém papel preponderante no dia a dia dos indigenas da
regido, principalmente nos mitos, na alimentagdo e nos benzimentos (CABALZAR, 2005;
CABALZAR; RICARDO; ALBERTA, 2010).

Vaérios aspectos dos Tariana estdo bem descritos e estudados, como é o caso da propria
linguagem, exposta de forma detalhada por Alexandra Aikhenvald, e os mitos que narram o
aparecimento dos ancestrais da etnia (TARIANO, 2001; ANDRELLO, 2004; FONTOURA,
2006; IPHAN, 2007). Sabemos, também, que alguns grupos de insetos sao muito relevantes
para 0s Tariana, como as salvas, 0s cupins e as cigarras (AIKHENVALD, 1999;
FONTOURA, 2006; OLIVEIRA, 2007). Porém, apesar da area habitada pelos Tariana
apresentar uma grande variedade desses animais, ndo ha registros mais detalhados

concernentes aos conhecimentos dessa etnia sobre outros tipos de insetos.

Analisar, sob o ponto de vista antropol6gico, a forma como os insetos estdo interligados
tanto a0 mundo material quanto ao universo mitico dos povos rionegrinos, me levou a
observar algumas congruéncias com os conhecimentos postulados pela Biologia, sem perder
de vista que ndo devemos ‘“equiparar” classificacdes tradicionais e biologicas. Um dos
aspectos que me chamou atencdo foi a qualidade de indicador atribuida aos insetos nas
narrativas indigenas mitologicas, nas correlagdes com as informacdes astronbmicas, na
delimitacdo de periodos sazonais. De forma similar, a Biologia utiliza alguns grupos de
insetos como indicadores ambientais, destacadamente o monitoramento da qualidade da agua
de rios, lagos e igarapés — atividade que desenvolvi em boa parte de minha vida académica.
Na condigéo de indigena Tariana e Bidloga, tive oportunidade de vivenciar as duas esferas,
pois cresci coletando salvas e ouvindo as historias mitoldgicas narradas por meus parentes e,
guando adulta, ja na universidade, trabalhei com insetos aquaticos bioindicadores
(HAUWER; SANTOS-SILVA; GOUVEIA, 2017; GOUVEIA; SANTOS-SILVA,;
GOUVEIA, 2018; VILACA et al., 2021).

Essas experiéncias contribuiram para que meu interesse pelos insetos se tornasse ainda
maior, me levando a pesquisar, de forma mais aprofundada, os saberes de minha etnia sobre

os chamados omanakd ou pequenos animais, onde incluem-se 0s insetos e outros
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invertebrados que também recebem esse status. O nome omanakd@ — que no entendimento
Tukano significa “os pequenos” — inclue invertebrados pertencentes a varios grupos
taxonémicos — Arthropoda, Mollusca, Anellida — visto que ndo ha um termo mais adequado
para nomear esses animais. Mesmo estando associado a pequenos animais, 0 nome omanaka?,
é aplicado especialmente a esses invertebrados. Dessa forma, apresento neste capitulo o que
os insetos significam para a cultura Tariana, em que categorias etnotaxondmicas sao
classificados, sua importancia na culinaria, sua simbologia dos mitos de origem e como sdo
utilizados como indicadores temporais e climaticos. Abordo ainda, de forma geral, como séo
utilizados nos benzimento (topico descrito mais detalhadamente no capitulo I11) e como os
saberes etnoentomol6gicos mostram relacdo direta com varidveis ecoldgicas aprendidas e

praticadas desde tempos ancestrais (assunto abordado no Capitulo 1V).

Descrevo a seguir o relato de entrevistas etnogréficas realizadas junto a meus

interlocutores.

2 QUADRO METODOLOGICO

Para estimular a conversacao e orientar as entrevistas, utilizei inicialmente a técnica dos
listados livres, que € uma analise para se ter o conhecimento geral dos tipos de insetos que 0s
interlocutores lembravam (sem categorizar, somente o ato de descrevé-los); nesse momento
ndo houve nenhum tipo de incentivo externo. Em seguida, empreguei testes projetivos por
meio de colecOes didaticas de referéncia contendo insetos amazénicos, com o objetivo de
estimular os interlocutores a discorrer sobre o que estavam vendo. Na fase seguinte,
complementei os testes projetivos apresentando imagens fotograficas do acervo pessoal e
aquelas disponiveis na internet, utilizando computador e celular. Também realizei uma turné
guiada por ocasido de uma das visitas aos meus interlocutores da comunidade rural Frederico
Veiga. Essas teécnicas tornaram possivel a confeccdo de listagens muito consistentes sobre a
etnotaxonomia dos omanaka segundo a perspectiva dos Tariana.

De posse das listagens, foi possivel aplicar a metodologia geradora de informacdes
qualitativas proposta por Posey (1987a), por meio da realizacdo de entrevistas abertas, que

consistem de questdes nédo estruturadas que permitem dialogar livremente com o interlocutor

3 Qutros animais tdo pequenos quanto os insetos, como é o caso de alguns répteis e anfibios, ndo entram nessa
categoria, pois fazem parte de outros grupos. E possivel que exista outro termo para definer os omanaka, mas
ndo foi expresso pelos interlocutors entrevistados nesta pesquisa.
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informante (visdo émica). Foram realizados quatro encontros principais, todos gravados por
meio do aparelho celular. Em média, a cada 50 minutos de entrevista fazia-se uma pausa com
duracdo de 10 minutos, para ndo enfadar os interlocutores. Lembrando que, anteriormente, eu
ja havia me reunido com meus interlocutores para informar meus objetivos de estudo; essas

reunides nao foram gravadas.

Outros encontros ocorreram nos intervalos entre as conversas gravadas, para
complementar as informacGes obtidas e trocar ideias mais aprofundadas com meus
interlocutores. Esses encontros ndo eram gravados, pois nessas ocasides eu aproveitava para

fazer anotacgdes e esclarecer duvidas decorrentes das audi¢des das conversas anteriores.

3 RELATOS DOS ENCONTROS

3.1. PRIMEIRA CONVERSA

A primeira conversa aconteceu com os interlocutores residentes na comunidade rural
Frederico Veiga, bairro Taruma, no dia 18 de dezembro de 2020. Anteriormente, por meio de
visitas informais, j& havia esclarecido todos os interlocutores a respeito do meu projeto e,
portanto, a entrevista teve inicio com o objetivo central, os conhecimentos sobre 0s insetos e
de gue maneira esses animais estavam envolvidos na vida diaria de uma familia e até mesmo
de uma comunidade Tariana. Iniciei abordando o envolvimento dos insetos nos kihti ukiise —
como participam nos mitos de formacdo, nos aspectos cosmoldgicos, nas lidas das rogas, nos

processos de benzimentos, nas dietas etc.

Algumas conversacGes aconteceram em meio a atividades que ocorriam no momento —
nos trabalhos na roga, na casa de farinha, enquanto ralavam mandioca, preparavam o beiju,
extraiam o acai. (Figura 4). Ao mesmo tempo que a conversa servia para coletar informagoes
para meu trabalho, também me propiciava atravessar o0 campo das memorias, relembrando
momentos prazerosos de experiéncias que vivenciei em minha infancia, quando fazia essas
atividades com minha mée e meus irmaos e ouviamos as narrativas dos mais velhos.

Nessa primeira conversa utilizei a técnica dos listados livres. Pedi que anotassem todos
0s insetos que conheciam e lembrassem, o que resultou em uma lista preliminar com

informagdes sobre varios animais. Foi um 6timo comeco para trilharmos o caminho dos kihti
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ukiise e assim amadurecer a respeito do assunto. Os kihti ukiise s&0 expostos de maneira clara
pelos antropdlogos Tukano na obra “Omer6” (LIMA BARRETO et al., 2018, p. 26):

Kihti ukiise € 0 conjunto das narrativas miticas dos Yepamahsa. Essas narrativas
tratam das aventuras e tramas vividas pelos demiurgos e outros personagens pela
origem e pela organizacdo do mundo, da humanidade dos seres, das coisas, das
técnicas. No kihti ukiise encontramos as li¢Bes, as regras, as obrigacdes, a origem
das doengas e dos bahsese, as etiquetas e os comportamentos exigidos nas relacoes
entre os humanos e destes com os ndo humanos, especialmente com os waimahsa.*

Figura 4 — Roga, beiju, acai: relembrando antigos saberes e experiéncias.

Uma questdo importante que foi abordada diz respeito ao préprio termo “inseto” e seu
equivalente na lingua Tukano. Ficou claro que ndo ha uma tradugdo para o termo, uma vez
que todos os bichos que podem ser chamados de insetos sdo conhecidos de forma genérica
como pequenos animais (oméanaka, em Tukano). Pelos relatos que registrei nas entrevistas,
isso ocorre de forma similar entre os Tariana, exceto pelos vertebrados, que ndo foram

apontados por nenhum de meus interlocutores como oméanaka.

O fato de ndo haver uma correspondéncia especifica para o termo “inseto” entre povos
do Alto Rio Negro ja havia sido observado por Sunny Petiza (2011) em sua pesquisa com 0S
Baniwa. Entretanto, para esse grupo, a categoria “inseto” abrange os artropodes em geral, da
mesma forma que entre os Tariana, mas também engloba outros animais como répteis,
anfibios, moluscos.

3.2. SEGUNDA CONVERSA

4 Seres “super-humanos”, detentores de todo o conhecimento, que habitam e protegem os ambientes terrestres —
terra, florestas, 4gua e ar — que sdo suas moradas. Os humanos mantém um constante vinculo com os waimahsg,
uma vez que deles depende o bem viver (LIMA BARRETO et al., 2018).
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A segunda conversa também transcorreu com o0s interlocutores residentes na
comunidade rural Frederico Veiga, bairro Taruma, no dia 15 de fevereiro de 2021. Na ocasido
utilizei 0 método dos testes projetivos, onde apresentei a colecdo didatica de referéncia, para
que os interlocutores falassem livremente sobre o que estavam observando. Essa cole¢éo foi

organizada com base na listagem livre elaborada em dezembro de 2020.

Nessa ocasido, ficou claro que para os Tariana existem Vvarios grupos animais que sao
reconhecidos como “insetos”, estando, entretanto incluidos nos oméanaka. Quando perguntado
qual dos animais mostrados na colecdo seriam insetos, os interlocutores indicaram também
aranhas, crustaceos, miriapodes, anelideos e até mesmo moluscos. Em outro sentido, também
voltei a questionar se animais como calangos, cobras e outros vertebrados eram também
considerados como insetos, ao que os interlocutores responderam que nao, pois pertenciam a
outro dominio. Como resultado das observacbes dessa segunda conversa, complementei a
listagem inicial, acrescentando bichos que ndo haviam sido mencionados na primeira
conversa. Isso vem corroborar a importancia de uma colecdo didatica de referéncia para o

bom andamento de uma pesquisa etnoentomoldgica.

3.3 TERCEIRA E QUARTA CONVERSAS

A terceira e quarta conversas ocorreram com o0s interlocutores residentes na comunidade
indigena Parque das Tribos, bairro Tarumd, nos dias 13 e 14 de marco de 2021. Nessas
ocasides, utilizei 0 método dos testes projetivos, sendo que apresentei a colecdo didatica de
referéncia e imagens fotograficas do acervo pessoal e outras disponiveis na internet,
utilizando computador e celular. Esses instrumentos foram essenciais para que pudessem ser
aplicadas entrevistas abertas, segundo a metodologia geradora de dados (POSEY, 1987a),
resultando em dialogos livres com os interlocutores, que falaram espontaneamente sobre 0s

animais que estavam sendo mostrados.

No fluir das entrevistas surgiu um tema considerado delicado pelos Tariana, justamente
a utilizacdo nos omanaka em benzimentos. Atributos fisicos, quimicos e ecoldgicos de varios
desses animais integram as invocacdes de determinados benzimentos, visando provocar uma
acdo no plano espiritual. Esse importante tema sera abordado no capitulo 111.

Posteriormente, contei com a colaboragdo de um dos interlocutores para traduzir os

textos e audios que estavam em lingua Tukano. Mesmo trabalhando com pessoas de minha
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etnia, encontrei muitas dificuldades para entender alguns conceitos, pois a transcricdo para o
Portugués nem sempre consegue captar a real esséncia do saber que esta sendo transmitido. A
participacdo desse interlocutor foi fundamental para a elaboracdo dos textos e tabelas finais,

que permitiram vislumbrar uma etnotaxomonia dos Tariana sobre 0s insetos.

4 CATEGORIAS ETNOENTOMOLOGICAS SEGUNDO OS TARIANA

Assim como os Baniwa possuem formas peculiares de ordenar os oménaka (SUNNY
PETIZA, 2011), os interlocutores Tariana elencam etnocategorias para reconhecer e
especificar esses pequenos animais, que sao “classificados” geralmente conforme sua fungao
ambiental e/ou comportamental. Com base nos dialogos e nas entrevistas livres, elencamos 15
etnocategorias com atributos especificos e uma categoria genérica, relacionadas a seguir, com
a citagédo de alguns de seus representantes:

- Toana: os que ferroam, ou seja, picam e inoculam veneno (abelhas com ferrdo, vespas,

centopeia, escorpido, tucandeira, lagarta de fogo);

- Uté puhti nima: tém cheiro forte e soltam liquidos venenosos (percevejos);

- Ku’rind: 0s que mordem e soltam liquido azedo pela boca (tracud, taoca);

- Nu’rind@: 0S que picam para sugar sangue, € voam; sua picada é incbmoda e dolorosa
(carapand, pium, mutuca);

- Di’i mi’nind: sugam sangue, e ndo voam, de inicio, sua picada é sutil e quase
imperceptivel, vindo a causar danos somente mais tarde (piolho, pulga, carrapato,
mucuim, sanguessuga);

- T#and: os cortadores que cortam folhas verdes, folhas secas ou outros produtos de
origem vegetal e 0s carregam para suas casas (sauvas, cupins, grilos noturnos);

- Puri ba’and: os cortadores que cortam folhas e as comem imediatamente (gafanhotos,
lagarta da maniva);

- Pehké pihko&: os Ukasid® que se alimentam, moram e se reproduzem na madeira
(besouro de chifre, serra-paus);

- Pihkorod: os Ukasid que vivem em palmeiras, onde se alimentam, mas néo

necessariamente moram e se reproduzem (larvas e adultos da muchiva);

- Ut nohana: os Ukasid carregadores de coc6 (rola-bostas);

5> Termo genérico para denominar os besouros, independente da etnocategoria em que possam estar incluidos.
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- Momoroa: grupo das borboletas diurnas;

- Wahti turu: grupo das mariposas noturnas;

- Yaiga: grupo das cigarras;

- Ahkd kana: vivem nos ambientes aquéticos (camarao, barata-d’agua);

- Rawa: grupo das minhocas;

- Demais omanaka: os que ndo apresentam 0s atributos das outras categorias, ou seja,
ndo mordem, ndo ferroam, ndo picam, ndo comem folhas etc. (embués, jacintas,

baratas, bichos-pau, louva-a-deus).

Descrevo a seguir, por meio de textos e tabelas, os detalhes etnotaxonémicos sobre cada
uma dessas etnocategorias, segundo os relatos de meus interlocutores. Também apresento a
classificacdo taxonémica da Biologia, chegando ao nivel taxondmico mais baixo possivel,
dependendo do grupo. Entre os atributos relatados que sdo comuns a varias etnocategorias
estdo a utilizacdo em benzimentos e/ou simpatias e o uso como alimento. Nas conversas e
entrevistas ficou claro que tais qualidades ndo atuam como fator aglutinador de tipos de
omanaka. Dessa forma, este trabalho ndo considera essas caracteristicas como etnocategorias
especificas, mas constam na descricdo das etnocategorias efetivamente elencadas. Entretanto,
conforme mencionado anteriormente, o uso em benzimentos serd abordado no capitulo IlI,

tendo em vista que se trata de assunto de extrema importancia dento da cosmovisao tariana.

4.1 TOANA

Grupo dos omanakad que ferroam (Tabela 1). Na descricdo de meus interlocutores,
picam e inoculam veneno, sendo que sua picada € muito dolorida. Entre eles temos abelhas
com ferrdo, vespas, centopeias, escorpides, diversos tipos de formigas e lagartas de fogo. Os
Tariana conhecem bem a capacidade toxica dos venenos desses animais, fator que os tornam

importantes no plano espiritual, sendo, portanto, amplamente usados em benzimentos.

Todos os huhtia (vespas) sao ferradores, o0 que os diferencia sdo os tipos de ninhos. Os
yetod (cabas) fazem casa debaixo da folha, seus ninhos sdo de cores claras e a “porta” deles
fica embaixo. S&o conhecidos dois tipos, uns sdo de tamanho médio e possuem abdome
listrado e os outros sdo vermelhos (de varios tamanhos); quando alguém esta tratando peixes

ou carne, 0s yetoa desse grupo se achegam para se alimentarem de sangue, além de cortarem e
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carregarem pequenos pedacos de carne; os yetod de tamanho médio, quando se sentem

atacados, perseguem quem os estiver ameagando (pessoa ou animal).

Os fiahsa huhtia (Prancha 1-1) — também chamadas regionalmente de cabas — vivem nas
margens de rios e igapds, em arvores altas e nas campinaranas — onde o solo é arenoso e as
arvores séo de médio porte. Uma observacdo importante, eles tém esse nome porque sempre
fazem as suas casas perto das formigas fiahsa, dai 0 nome fiahsa huhtid; a casa das formigas
fiahsa € grande e 0s nahsa uhtia se sentem seguros por estarem perto dessas formigas. Alguns
passaros, por sua vez, constroem seus ninhos perto dessas casas, € 0 caso do japo (género
Psarocolius) (humud) e do japiim (género Cacicus) (fiohsod). Nesse caso, Sa0 0s passaros que
se sentem seguros, pois sabem que os filhotes estardo protegidos dos predadores. Quando uma
pessoa passa perto desses ninhos, ja sabe que ndo pode mexer com 0s passarinhos, porque é
mesmo que mexer com as cabas. Quando se sentem ameacadas, essas cabas podem atacar
com violéncia, voando atrds de uma pessoa — que pode até correr e mergulhar no rio ou

igarapé — mas as cabas também mergulham e perseguem essa pessoa dentro dagua.

Os wremiri hurtid sao chamados assim porque tem cores de #remiri — 0 rouxinol, que é
preto e na ponta da cabeca € amarelo. A casa desse grupo é redonda, de cor marrom, e a porta
fica bem no meio. Os bo’cawwu huhtia (“vespa que torra farinha”) tem casa cumprida e
marrom. Eles levam esse nome porque, na época dos cupins, essas vespas cacam e levam 0s
cupins para dentro do ninho. Quando abrimos a casa deles, esta cheio de cupins sem asa, 0

que significa dizer que estavam torrando farinha, por isso levam esse nome.

Os pi’i huhtid sdo chamados assim porque fazem casas grandes no formato de atura
(cesto de cipd trancado, utilizado para transportar mandioca, batata-doce, lenha etc.); essas
casas sdo construidas na base da arvore, cip6 ou galho que estd proximo ao chdo. Dai 0 nome

associado com atura (pi 7). S&o vespas grandes e bravas.

Os tuhty uhtia (vespa do pau oco) fazem casa dentro do pau oco — fecham bem e nem
parece que é casa deles — ou em arvore que tem parte oca, igual as de alguns tipos de abelha.
Eles sdo grandes e pretos, ferroam, tem espordo enorme e quando a pessoa € atacada por eles
fica com febre; mas eles s atacam quando mexem com a casa deles — cutucando com

varinha, por exemplo — ou se a pessoa pisa em cima da casa, sem querer.
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A casa dos u kuana uhtid — o nome é uma alusdo ao macaco da noite — é parecida com a
cara e as cores desse macaco. S&o medios e avermelhados. Moram dentro de arvores ou
troncos ocos — nos galhos bem altos — e s6 saem a noite; via-se muito no caminho para a roca.

Sdo bravos e dificeis de ver fora do ninho, pois eles mostram a carinha e logo se escondem.

Os huhtia yahkocena (Prancha 1-2) sdo de todos os tamanhos e sdo cagadores, a
principal caracteristica é que eles tém cintura bem fina, parecido com uma agulha. Constroem
suas casas cavando buracos no chdo, para onde levam suas presas — principalmente aranhas
(buhpz) e lagartas (yfia). Eles costumam carregar sua presa voando, 0 que lembra pessoas
transportando um caixdo. Esse comportamento deu a eles a fama de agourentos; quando
entram na casa de alguém conduzindo sua caca é sinal ruim, de morte (o capitulo 11l traz mais

pormenores sobre omanakad mensageiros de prendncios).

Os di 'ta uhtia (Prancha 1-3) também tém cintura fina caracteristica, mas constroem suas
casas com barro e saliva, em locais elevados. O barro que eles utilizam para construir suas
casas serve para fazer remédio que combate vomito, diarreia, tosse, qualquer doenca que
causa falta de ar (asma, coqueluche, gripe etc.). Para tratar falta de ar, queima o barro até ficar
de cor vermelha, depois dilui e toma. Também sdo utilizados em benzimentos: nos dohase por
causa de seu ferrdo e de seu veneno; nos wetiro eles sdo evocados por construirem suas casas

de barro em camadas, 0 que esta associado com protecdo (esse tema € tratado no capitulo I11).

Em se tratando dos huhtia yahkocena, dos di’td uhtia e dos demais uhtia de “cintura
fina”, os velhos contam um mito onde, antigamente, essas vespas subiram para o céu, e 14 a
porta se fechou, bem na hora que entravam, prensando bem na cintura — por isso a cintura

afinou, ficaram parecida com uma agulha.

Existe uma lenda interessante sobre os yetod #tuna (Prancha 1-4) (cabas listradas) que
geralmente fazem suas casas entre um e trés metros de altura (sob as folhas de palmeiras e de
sororocas): quando uma pessoa sovina encosta ou esbarra no ninho, eles depressa atacam com
toda bravura — e por isso se diz que eles sabem quem é avarento. O contrario também ¢é
verdadeiro, pois ndo avangam em quem nao tem essa caracteristica. Esse comportamento esta
ligado a eventos ocorridos em tempos antigos, quando todos eram humanos; nessa época, 0S
yetod eram criancgas e fizeram amizades com outras criangas que viriam a se tornar os seres

humanos atuais, por isso aprenderam a reconhecer o carater das pessoas.
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Uma outra lenda sobre os yetod #tuna explica, inclusive, o atributo que os torna parte
dos Toand: antigamente ndo havia fogo, e ndo se tinha acesso a tal elemento para acender uma
fogueira. Entdo, esses yetoa foram em busca do fogo que estava em forma de uma pequena
bola que o jacaré (Alligatoridae: Caimaninae) (#hs0) escondia no seu cranio. Entraram pelas
narinas do jacaré enquanto ele dormia e pegaram a bola de fogo; quando o jacaré percebeu,
eles j& estavam saindo com a bola de fogo. Por isso que a picada desses yetod tem uma dor

caracteristica, que lembra uma queimadura feita com a cinza acessa.

As abelhas sdo chamadas de mu 'mik#nd e sdo de tamanho grande, médio e pequeno. O
nome faz aluséo ao sabor adocicado (mumi) que elas produzem — o mel. Existem dois grandes
grupos, as com ferrdo e as sem ferrdo. Além disso, temos algumas com formas especificas de
ataque, como é o caso dos kahpé biatdé (pimenta no olho) — levam esse nome por terem o
costume de entrar nos olhos e soltar liquido que arde igual pimenta. Dessa forma, pelo
entendimento dos Tariana acerca da organizacdo em etnocategorias, essas abelhas estariam
em grupos diferentes, que os interlocutores ouvidos neste trabalho ndo souberam esclarecer.
Isso deixa evidente que mais interlocutores precisam ser ouvidos para elucidar esta e outras
questdes que surgiram acerca das abelhas e de outros omanaka. Apesar dessas discrepancias,
optamos por relacionar todas as abelhas junto aos toand, simplificando a questéo e, ao mesmo

tempo, deixando o tema em aberto para investigacoes futuras.

As casas das abelhas sdo dos tipos 0s mais variados, séo feitas em paus ocos ou ficam
penduradas nos troncos; outras ainda fazem suas casas dentro de ninhos de cupins. As abelhas
com ferrdo sdo grandes e suas casas também sdo grandes; fazem seus ninhos em locais altos
ou em pau oco. Ja as abelhas sem ferrdo (toatind) sdo pequenas. Apesar de nao ferrar, mesmo

assim atacam, se enrolando no cabelo e mordendo; produzem mel em abundancia.

Tem um grupo que chamam de berand mumi, que s&o muito parecidas com os berand
toanad (as que ferroam). Apresentam o comportamento de pousar em flores ou em leite de
arvores, tirando o doce para fazer mel. Inclusive, o mel é considerado pelos Tariana como
uma fonte de alimento ocasional, ndo fazendo parte dos itens regulares. Quando o meleiro é

encontrado, fica sendo observado até chegar a época ideal de ser coletado.

O tempo de tirar mel é nas noites que ndo tem luar (naitiane yami), e a pessoa que vai

tirar o mel ndo pode ter feito cocd antes — se isso acontecer, a casa de abelha se enche de cera
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amarela misturada com o mel. A extracdo é feita a noite para se proteger do ataque das
abelhas. Se a casa de abelha est& no lado externo do tronco, sdo cortados pedacos e colocados
em um tipo de pucé trancado com tucum. Quando a casa esta dentro do tronco, é o caso de
derrubar a arvore; nessa ocasido, uma pessoa ja tem que estar proximo, com o fogo aceso,
para afastar as abelhas. O mel é extraido em uma peneira, onde s&o colocados e expremidos
0s pedacos da casa. Depois de retirado o mel, resta a cera, que é aproveitada para vedacao de
instrumentos de sopro (japurutu, carrigo). A cera tem cor enegrecida e consisténcia pastosa, e

pode ser mastigada pois retém o sabor do mel.

As lagartas di’yné toana (Prancha 1-5) (Tabela 2) s&o encontradas nas seringueiras, em
grandes quantidades, aglomeradas durante o dia — a noite elas sobem para comer as folhas.
Provocam queimaduras piores que as de outras lagartas de fogo. Quando essas lagartas estéo
grandes, sdo coletadas para serem comidas. A coleta ¢ feita com auxilio de um galho, pois nao
podem ser tocadas. O preparo inicia-se com o cozimento das lagartas, que depois sdo torradas.
Apds essa etapa, as lagartas liberam bastante gordura, e ficam como se tivessem sido fritas.
Inclusive, se a pessoa comer muitas, a dor de barriga é certa. Além das di’yiia toand, muitas
outras lagartas de fogo sdo conhecidas como tal, mas pelo fato de ndo serem comestiveis,

acabam sendo evitadas — principalmente por causa das queimaduras que provocam.

Vaérios tipos de formigas também estdo incluidos entre os toand. As formigas ohsé kati
sdo diurnas e podem ser encontradas nos mais diversos lugares — na roca, nas areas abertas,
nas proximidades das casas (e até mesmo dentro de casa). Apesar de ferroarem, ndo sdo
cacadores. Antes, preferem procurar e carregar coisas, como outras formigas mortas

(inclusive suas iguais) e restos de comida, como beiju e farinha.

As formigas bzeroa possuem dentes grandes, que séo utilizados para fazer um ruido que
lembra uma flecha sendo langada (por isso também sdo conhecidas como formiga trinca). S&o
muito agressivos, e tanto sua mordida quanto sua ferroada sdo muito dolorosas. Por conta

desses atributos, sdo utilizados nos contrabenzimentos (dohasé).
As nuhkumoa (formigas-de-fogo) formam grupos com grande quantidade de individuos

e aplicam ferroadas dolorosas e ardidas, e por isso seus ninhos séo evitados; podem ser pretas

(fina) ou vermelhas (soand) — estas sdo de tamanho médio ou pequeno (as mais agressivas).
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Outro grupo interessante € formado pelas formigas hemoa — todas de tamanho muito
pequeno — conhecidas vulgarmente como jiquitaia. Apesar do pequeno tamanho, sua ferroada
¢ muito incobmoda e provoca queimaduras e coceiras; basta uma para produzir um efeito

caustico. Podem ser vermelhas (soand) ou pretas (nina).

As formigas tucandeiras (peht& curud) (Prancha 1-6), pretas e vermelhas, fazem casas
em buracos (debaixo da terra), na base do tronco. As pehta curua buhti wind (cinzentas)
vivem em troncos secos. Outras sdo tucandeiras solitarias, chamadas vulgarmente de nzmo
manig# (sem mulher) ou ni’k# nig# (vive sozinho), que vivem em buracos na base das
arvores. As pehtd curua fiina (pretas) sdo as maiores; porém, as pehtd curud soand
(vermelhas) sdo as mais perigosas e doloridas — quando a tucandeira preta ferra € como se
tivesse pisado em brasa, doi por algum tempo, mas logo passa; agora, quando a vermelha
ferra, o local fica inchado, déi o dia todo, durante a noite passa um pouco e sé vai parar de
doer, mesmo, no dia seguinte. E de conhecimento dos Tariana que entre cinco e seis da manha
as tucandeiras “carregam uma bolha de 4gua pela boca, que ndo derrete e ndo cai da boca”,
entdo se diz que “é horario das tucandeiras carregarem agua, por isso que ndo vamos tao
cedo para a roga” ou “gquem vai para a roga cedo, deve tomar cuidado”. Quando o sol
comeca a alcangar a rocga ja ndo é tdo perigoso, pois acredita-se que elas ja tém se recolhido.

Também sdo considerados toand os &kia (centopeias) e os kuhtipa (escorpides) (Prancha
1-7) — que na taxonomia bioldgica s&o artropodes, mas ndo sdo insetos. Porém, sdo incluidos
nos omanaka pelos Tariana. Carregam seus filhotes na barriga, sdo grandes, pequenos e
médios, vermelhos ou pretos, sdo evocados em benzimentos devido a seus atributos

ecologicos, como agressividade e capacidade toxica, pois seu veneno € dos mais perigosos.

Tabela 1 — representantes dos toand reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nome em Nome em Taxonomia Observagdes Informactes disponiveis na
Tukano Portugués Bioldgica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
Bocawii huhtia Estas sdo apenas algumas das O ovipositor foi modificado num
Nahsa huhtia Todos vespas que foram citadas por | ferrdo que injeta veneno, usado
Pi’i huhtid conhecidos .| meus interlocutores, com base | para se defender e paralisar presas.
- — Hymenoptera: x NV Denendendo d tili
Tuhtf huhtia vulgarmente Apocrita: na colecdo de referéncia. Ha Ependenao do grupo, utifizam
U'kudnd huhtia | como Aguleatal muitos outros representantes, | material vegetal cartonado (vespas
soana (vermelho) | vespas e que podem ser abordados sociais) ou barro (vespas solitarias)
Gremiri huhtia cabas. futuramente em estudos mais | para a construirem seus ninhos
Yetod #tuna detalhados. (SOMAV|LLA, 2012).
.| De cores e tamanhos diversos. | Importantes produtoras de mel em
Hymenoptera: x « . ; - .
R - Algumas ndo possuem ferrdo. | &reas rurais. Polinizam muitas
Mu’mikund Abelhas Apoidea: p ;
Apidae Produzem mel, usado como plantas agricolas e florestais
P alimento eventualmente. (BORROR; DELONG, 2004).
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Continuacéo da Tabela 1

Nome em Nome em Taxonomia Observagdes Informacdes disponiveis na
Tukano Portugués Biolégica Etnoentomolégicas literatura cientifica
Constroem suas casas com Os adultos so solitarios e
barro e saliva, em locais predadores. Cacam insetos e
s s elevados. Séo cacadores e aranhas, que séo paralisados por
Di’td uhtia . o .
vivem solitérios. Com o barro meio de ferroadas venenosas e
de suas casas, os Tariana fazem | depois sdo levados para
Vespas ou Hymenoptera: | cha para diarreia e vomito. alimentar suas larvas. Podem
cabas de Apoidea: Fazem suas casas em buracos construir ninhos no chéo (em
cintura fina. Sphecidae na terra, para onde levam suas solos arenosos ou argilosos), em
- presas (aranhas, gafanhotos, buracos no caule de plantas ou
Huhtid . - . A fei b
arcocend lagartas). Vivem solitrias. Sdo | em camaras feitas com barro ou
y agourentas, pois quando entram | terra misturada com sua saliva
na casa de alguém carregando (CARRERA, 1980; BORROR;
suas presas é sinal de morte. DELONG, 2004).
Hymenoptera; | Possuem dentes grandes, que se | Conhecidas como “estaladeiras”
. Formicidae: fecham produzindo um ruido devido a rdpida acéo cinética de
. Formiga . x i
Bueroa trinca Ponerinae semelhante a uma flechada. S80 | suas mandibulas. Sua ferroada
(Odontomachus | agressivos e aplicam ferroadas e | queima e pode causar alergia
sp) mordidas dolorosas. (FRANCA, 2021).
Hemoa fiina Jiquitaia preta | Hymenoptera: | oz oo pequenas, mas Séo pohfagas, 0 que faz delas ,
Formicidae: N . pragas agricolas. Sua ferroada é
L Jiquitaia - causam grande incomodo, pois "
Hemod soana q Myrmicinae sua ferroada aueima e coca dolorosa. S&o pequenas (1,5
vermelha (Wasmannia sp) g ca. mm) (SOUZA, 2007).
Nuhkumod fiina | Formiga-de- | Hymenoptera: |\, oy formigueiros com Vivem em grandes colonias. As
fogo preta Formicidae: L operérias sdo avermelhadas ou
p : - muitos individuos. Sua ferroada )
Nuhkumoa Formiga-de- | Myrmicinae | ¢\ ordida negras e a ferroada € dolorosa
soand fogo vermelha | (Solenopsis sp) ' (BORROR; DELONG, 2004).
.| S&o diurnos. Ocorrem na roga, Forrageiam em arbustos e no
Hymenoptera: . . | q $00d
o _ Formicidae beira da casa, campo etc. Vivem | solo, comendo outros arltrc_)po es
Ohso kati Formiga preta. Ectatomminae procurando e carregando coisas, | (inclusive mortos), nectarios ex-
(Ectatoma sp) como outras formigas mortas e | traflorais, liquidos agucarados e
P)"1 restos de comida (beiju, farinha) | frutos caidos (FERNANDEZ,1991)|
Pehta curua Tucandeira | S@o de tamanhos variaveis Nidificam na serapilheira, sob
buhti wina cinzenta Eymgn%pte.ra. (pequenas, médias e grandes). | raizes, sob pedras, em troncos
Pehta curua Tucandeira Porm|_<:| ae: As maiores sdo as pehta fiina. decompostos, etc. O ferréo é
fiina preta gi?]ir'gseera Todas ferroam, mas as pehta bem desenvolvido. Algumas
Pehta curua Tucandeira gp) P soana sdo consideradas as mais | forrageiam em grupo, outras séo
soand vermelha perigosas. solitarias (LATTKE, 2015).
Lepidoptera: S&o comestiveis. Podem causar | As queimaduras podem evoluir
s . Lagarta da R . LA
Di’ynd toand serinaueira Saturniidae: queimaduras severas se forem para complicagdes sistémicas
g (Lonomia sp) | tocadas. fatais (CORREA et al, 2004).
. . Possuem muitas pernas com Seu ferrdo € venenoso e paraliza
— . Myriapoda: < b « .
Akid Centopeia Chilonoda ferrBes, mas o principal ferrdo as presas (insetos, aranhas etc)
P fica na extremidade do corpo. (BORROR; DELONG, 2004).
s Escorpido . ) - Noturnos e viviparos. O ferrdo
MBS | po | e e | v s
Kuhtina soand Escorpido Scor ioneé gs?/ermellhos suas presas (insetos e aranhas)
P vermelho P ' (BORROR; DELONG, 2004).

4.2 YTA PUHTI NIMA

Este grupo retine os omanaka que tém cheiro forte e soltam liquidos venenosos, que sao

liberados em uma espécie de mijada — inclusive a pessoa pode ficar cega se esse liquido cair

nos olhos (Tabela 2).
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Todos séo conhecidos em Portugués como percevejos (Prancha 1-8) — mesmo aqueles
identificados genericamente como diferentes dos demais, como é o caso de um tipo de ukasia
que é incluido neste grupo pelo fato de ter cheiro forte. Trata-se do péru kauge, de cor preta,
que geralmente é encontrado na roca. Esse omanaka, inclusive, é utilizado em uma simpatia
para conferir as adolescentes e mulheres a capacidade de fazer o caxiri forte, que é mais
apreciado por todos: segundo os costumes dos Tariana, as maes sugerem que as filhas, ainda
quando criangas, comam esse besouro para que, ao se tornar adultas, venham a ter sucesso no

preparo do caxiri mais forte (com maior teor alcodlico) e, consequentemente, mais apreciado.

Esse animal também é conhecido por ter propriedades curativas. O liquido que ele solta
¢ chamado pelos Tariana de “peido vermelho”, e € utilizado para aliviar dor de dente (uhpika
kO): retira-se esse liquido com algum tipo de material absorvente e depois coloca-se em cima
da cérie. Além disso, € utilizado para fazer cha contra gripe forte (héu ké) — sendo que, nesse
caso, aproveita-se ele como um todo. Para tanto, o animal é assado no meio das brasas e
depois comido. Um outro tipo possue padrdo de cores listradas, o péru kautige, mas ele ndo

tem a faculdade de soltar liquido forte — logo, ndo é considerado #«ta puhti nima.

Os percevejos, de maneira geral, sdo utilizados em uma interessante técnica de pescaria,
envolvendo um alimento muito consumido no Alto Rio Negro chamado ba ’ti. Para o preparo
desse alimento, a fruta do Japura é cozida e despolpada; em seguida, essa polpa € envolvida
com folhas de behpe puri (folha de aranha) e enterrada por quatro meses, para apurar até ficar
com cheiro de podre. Depois disso, desenterra e ja pode ser comido, ou leva para moquear,
que é uma forma de conservar e evitar moscas. E um alimento muito reimoso, por isso deve

ser consumido com cuidado.

Para a técnica de pescaria citada, sdo usados alguns percevejos e algumas formigas ohsé
kati e bxeroa, que sdo pilados junto com o ba’ti até formar uma massa homogénea, que é
usada para fazer bolinhas pequenas — tidas como iscas venenosas. Para atrair 0s peixes,
primeiro joga algum alimento, como farinha ou beiju. Quando 0s peixes comegam a se
alimentar, as bolinhas venenosas sdo jogadas na dgua e também séo comidas pelos peixes, que
ficam tontos e comegam a boiar. Isso facilita a captura, pois fica facil flechar os peixes ou
apanha-los com puca. Porém, essa atividade € proibida, tendo em vista que causa grande
mortandade de peixes; aqueles que utilizam essa técnica, se forem descobertos, séo

fortemente repreendidos pelos outros membros da comunidade.
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Tabela 2 — representantes dos #ta puhti nima reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nome em Nome em Taxonomia Observagoes Informacdes disponiveis na
Tukano Portugués Bioldgica Etnoentomolégicas literatura cientifica
Uté puhti Tém cheiro forte. Soltam liquido | Suas glandulas odoriferas liberam
nima (nome Hemiptera: que causa pequenas queimaduras. | secrecdes de odor desagradavel,
genérico pelo | Percevejo Heteropter'a Sdo usados para preparar iscas que podem provocar queimaduras
qual séo Venenosas para pescaria — técnica | em contato com a pele humana
conhecidos) proibida entre os indigenas. (HADDAD Jr. et al., 2002).
Sdo pretos; possuem cheiro forte. | A maioria é de coloracdo escura.
B . As meninas devem comé-los, para | Expelem substancias vesicantes e
Péru kauge# esouro Coleop'tere}. fazer caxiri forte quando forem de forte odor para se defender de
g preto Tenebrionidae que P
adultas. Soltam liquidos com predadores (GODINHO, 1997,
propriedades curativas. BRUSCA; BRUSCA, 2007).
4.3 KU'RINA

Nesta categoria estdo aqueles omanaka que mordem e soltam liquidos azedos ou acidos
pela boca, em contraste com os toand, que picam com a extremidade do abdome (ferréo) e os
#td puhti nima, que mijam os liquidos pelo corpo. Mesmo animais venenosos fazem parte
deste grupo, como as aranhas (Tabela 3). Dessa forma, estes animais se diferenciam pela

forma de expelir seus liquidos, e ndo pela toxidade.

As formigas taocas (Prancha 1-9) séo os principais representantes do grupo; podem ser
pretas (yana) ou vermelhas (ba’baterod). Caracterizam-se por serem invasoras. Além de
invadir a casa alheia, expulsam e carregam o que tiver do seu interesse. Quando eles invadem
os ninhos de formigas, primeiro as expulsam, depois carregam todos 0s ovos e levam para seu
préprio ninho. Depois eles esquentam esses ovos, e é nessa ocasido que eles transferem o
cheiro deles para os ovos. Por isso, as formigas que nascem desses ovos sdo tdo parecidas
com as taocas, e sdo de todos os tamanhos porque as taocas roubam ovos de tamanhos
diferentes. As formigas que as taocas mais procuram para roubar 0s ovos sdo 0s bxerod, o0s
curudero e os mené dana. Quanto aos outros animais, serdo devorados por elas se nédo

fugirem— até mesmo pequenos vertebrados, como calangos, pererecas, ninhegos e roedores.

Entre os Tariana, existe uma crenca interessante envolvendo as taocas. Se essas
formigas entram na casa de uma familia, isso € um prendncio de que logo todos irdo se mudar
e a casa nunca mais sera habitada. As formigas estdo invandindo aquela casa porque, na visdo
delas, é como se aquela casa ja estivesse desocupada e toda cheia de mato. As pessoas ndo se
mudam por causa das formigas e, sim, porque alguém da familia vai adoecer e morrer, ou vai

se mudar por outros motivos. Esse fato inclusive aconteceu com minha familia, quando
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moradvamos em Santa Maria, lauareté: as taocas invadiram nossa casa e, pouco depois,

fizemos uma mudanca radical, indo para o sul do Amazonas, municipio de Manicoré.

Outras formigas integram o grupo dos ku ’rind. As curudero tém habitos noturnos,
carregam apenas proteina — carne de caca, peixe, frango — e fazem suas casas no meio das
folhas secas. As mene odna, conhecidas como taracud, fazem suas casas debaixo das folhas e,
quando pisadas, se espalham em grande nimero e atacam com mordidas; as fiahsa constroem
casas grandes, que podem envolver o tronco inteiro de uma arvore (Prancha 1-10). As pa 'ta
vivem em arvores, ndo ferram e ndo liberam veneno, mas mordem; esse animal se destaca por
ser perigoso mesmo depois de morto, porque seu corpo se degrada e seca, menos 0 espinho

muito duro que ele tem na costa, que penetra nos pés de quem pisar nele inadvertidamente.

As aranhas (bzhp#d) também integram o grupo; as mais temidas séo as as caranguejeras
(Prancha 1-11) e as aranhas-macaco. As caranguejeiras sdo usadas como alimento eventual,
comidas assadas. Os Tariana preferem manter distancia desses omanaka. Por sua toxidade e

sua agressividade, as propriedades ecoldgicas desses animais sdo invocadas nos benzimentos.

Tabela 3 — representantes dos ku 'rind reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nomeem | Nomeem Taxonomia Observagdes Informacdes disponiveis na
Tukano Portugués Biolégica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
Hymenoptera: | Vivem em arvores. Nao ferroam, | O corpo é rigido, com espinhos na
. Formicidae: porém, mordem. S&o cheias de cabeca e torax. Alimentam-se de néc-
, Formiga - . x , . .
Pa’ta chata Myrmicinae espinhos e machucam quando sdo | tar, pdlen, fezes de passaros e urina de
(Cephalotes pisadas. Mesmo depois de mortas, | mamiferos. Sdo exclusivamente
sp) seus espinhos ainda sdo perigosos. | arboricolas (OLIVEIRA et al, 2021).
Ba’batero Taoca S&0 cabegudos e pretos; noturnos. N'“.hadas e ourras form|gas_sao_a
vermelha Hvmenootera: maior parte das presas de Ecitoninae.
Fgrmici d%e' " | Cagam em grupos numerosos, afu- | Outros artrépodes (insetos, aranhas) e
fana Taocapreta | Ecitoninae ' gentando os animais de suas tocas. | mesmo pequenos vertebrados séo
p Invadem ninhos de outras formigas,| cagados de forma oportunista.
para roubar seus ovos (HOLLDOBLER; WILSON, 1990).
. Fazem seus ninhos unindo folhas
Hymenoptera: . .
S . secas e madeira morta com fios de
Formicidae: Fazem casa debaixo das folhas. .
Mene . S P seda produzidos pelas larvas. Algu-
x Taracué Formicinae Langcam liquidos que podem « ;
oana (Camponotus | provocar queimaduras na pele Mas sao agressivas ¢ atacam com
) ' mordidas e jatos de acido férmico
P (HARADA; KETELHUT, 2009)
) Hymenoptera: | Suas casas sdo grandes, podendo | S&o agressivas. A maioria constroi
Nahsa - Formicidae: envolver o tronco inteiro de uma | ninhos cartonados sobre a vegeta-¢éo
Dolichoderinae | arvore. (semelhantes aos das vespas). Outras
H tera- | S0 noturnas. Vivem em paus ocupam galerias cavadas por besouros
Curudero - Fym?n%p e'ral 0Cos e, as veies em buragos € outros insetos em galhos ou troncos
ormicioae: S ' de arvores (HARADA; KETELHUT,
Dolichoderinae | feitos por besouros. 2009)
Chelicerata: As maiores sd0 as caranguejeiras e | Ctenidae cagam a noite. Sao agres-
Buhpyd Aranhas em | Arachnida: as aranhas-macaco (*), que sdo sivas e seu veneno é perigoso para 0s
P geral Araneae: também as mais temidas, sendo humanos, podendo levar a 6bito
Ctenidae (*) melhor manter distancia delas. (OKAMOTO et al., 2009).
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4.4 NURINA

Grupo dos omanaka voadores que picam para sugar sangue — carapanas, piuns, mutucas

(Tabela 4); possuem um canudo fino na boca, que usam para sugar sangue. Fica dolorido

depois que enfiam o canudo na pele, comega a cogar, porque ja alcangou onde tem sangue; no

local onde eles sugaram o sangue fica inchado, avermelhado e roxo, e depois co¢a muito.

Tabela 4 — representantes dos nu 'rind reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nome em Nome em Taxonomia Observagdes Informagdes disponiveis na
Tukano Portugués Bioldgica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
Nunand fiina | Mutuca preta Ocorrem com mais frequéncia no Muitas espécies sdo pragas de
Nunand (nig# | Mutuca mato (casa de farinha), na roga, na | animais domesticos devido ao
buregx) marrom beira de rios e igarapés. Raramente | comportamento hematofago das
Nunand #tuge | Mutuca listrada aparecem nas casas. fémeas. Sdo possiveis vetores
de cerca de 20 patdgenos. Séo
Diptera: Perseguem s hois e os humanos, | d& importancia economica
Brachycera: | S40 maiores e zumbem alto. Sdo | tendo em vista o incomodo
Mutuca de boi | Tapanidae | Muito répidos: encostou, jé picou, | causado por suas picadas, pois
Wehk (dois tipos: A picada é muito forte, parece uma | quando muito numerosos
nunan pretae agulhada. Ocorrem em grande estressam os animais de criacao,
vermelha) nlimero no campo, na roga, na beira | dificultam as atividades dos
do rio (quando se estd pescando) e | trabalhadores rurais e sdo
pr(’)ximo a0s igarapésl prejudICIaIS- até mesmo para 0
turismo (HENRIQUES, 2009).
As fémeas sdo hemattfagas e
vetoras potenciais de patgenos.
Sdo ainda mais incomodativos
x . , que os Tabanidae. Sua picada é
. Séo pequenos, mas sua picada é . e
Diptera: L : . desconfortavel para animais e
e, . .| muito incobmoda. Indicam que vai . .
Nu’rind fiing | Pium Nematocera: . humanos, que precisam cobrir
A chover, pois aparecem em grande
Simuliidae : - totalmente o corpo com roupas
quantidade antes da chuva cair. ,
para se proteger; dessa forma,
sdo prejudiciais também para o
turismo.( HAMADA; ALE-
ROCHA, 2009).
Transmitem maléria. Surgem por As larvas sdo aquaticas e usam
Dintera: meio de uma transformagéo: 0s um longo tubo abdominal para
Mehted x prera. .| 0eyo (libélulas) mergulham para respirar. As fémeas adultas sdo
Carapand Nematocera: . ,
(Prancha 1-12) Culicidae depositar seus ovos, de onde saem | hemattfagas e vetoras de doengas
seus filhos, que vivem na dgua e como a maldria e a filariose
depois viram mghted. (HAMADA,; KEPPLER, 2012).
4.5 DI’ MI’NINA

Estes omanakad também sugam sangue, mas ndo voam, e sua picada € sutil, passando

despercebida, causando danos somente mais tarde — atributos que basicamente os diferenciam

dos nu’rind. Entre eles temos os piolhos, pulgas, carrapatos e sanguessugas — descritos na

Tabela 5. Os Tariana consideram os chamados “bichos-do pé” como sendo um tipo de pulga

que fica pulando na terra, até conseguir se instalar nos pés e na pele de humanos e animais.
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Tabela 5 — representantes dos di i mi ‘nina reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nome em Nome em Taxonomia Observagoes Informacdes disponiveis na
Tukano Portugués Biolégica Etnoentomolégicas literatura cientifica
Ficam debaixo da pele; quando E conhecido como hicho-de-pé. A
for tirar, tem que tirar todo, se ndo | fémea fecundada penetra na pele do
ele se cria de novo. D em gente e | ser humano ou de outros animais
Siphonaptera: | em animais. Vai crescendo e, se (aves, cdes, gatos, suinos) para
D Pulga ou Tungidae nao tirar logo, provoca febre e depositar 0s ovos, provocando forte
#poSu : ) . Ao ; . N :
Bicho-de-pé (Tunga inflamagéo (fica dando tipo prurido e ulceracdo e agindo como
penetrans) choque, latejando). Apds algum percursora de infeccdes causadas por
tempo, libera muitos ovos de onde | agentes patogénicos como ténias,
nascem outros bichos-de pé, nemat6deos e o bacilo do tétano .
mindsculos e pretinhos. (CESTARI et al, 2007).
Achados também em animais Sem asas. Ectoparasitas hematogagos
. . grandes, como o boi. Incomodam | de mamiferos (piolhos sugadores). Os
) : Phthiraptera: : « ) o s g
la Piolho quando a infestaco esté grande, ovos (Iéndeas) sdo fixados nos pelos
Anoplura ; . . .
pois provocam feridas e do hospedeiro. Transmitem doencas
descamagéo. (BRUSCA; BRUSCA, 2007)
Thée Carrapato Fica na pele e se solta por ele. D4 | Carrapatos s&o ectoparasitas e sugam
A’musum | Mucuim em gente e em animais. 0 sangue de vertebrados (BRUSCA,
BRUSCA, 2007). Os ‘micuins’
Piores aue os piolhos. bois parece (genero Eutrombicula) parasitam
Arachnida: e vég comerﬁ) doa éfsoa 205 vertebrados; em humanos, causam
Mahsa Curuba Acarina qoucos causando Iegﬁes na nele e coceira intensa (BASSINI-SILVA,
di’and Eoceira7 S0 combatidos conﬁ 2019). Sarcoptes scabiei causa a
banhos. de ervas amaraas escabiose, doenca cutanea contagiosa
gas. que afeta humanos e animais domésti-
cos e silvestres (MONTEIRO, 2010).
Podem ser hematofagas, predadoras
de vida livre ou detritivoras. Existem
- . . espécies aquaticas — tanto em agua
Anellida: Tem os que vivem na &gua e 0s
. ) - . salgada quanto doce — e umas poucas
Suagu Sanguessuga | Clitellata: que vivem em terra firme. Sugam . L
- o de ambientes terrestres dmidos. As
Hirudinea sangue de gente e de animais. . o .
que de habito parasitico alimentam-se
de fluidos corporais (BRUSCA,;
BRUSCA, 2007).
4.6 THUANA

Sdo os cortadores de folhas verdes, folhas secas e outros produtos de origem vegetal que

carregam esses itens para suas casas, com objetivos alimentares ou para construgdo da saida

de seus ninhos (Tabela 6). Alguns integrantes dessa etnocategoria sdo comestiveis — & 0 caso

das maniuaras (mehk& sond — Prancha 1-13), cupins e sauvas (mehka di’and — Prancha 1-14);

Algumas salvas, como as mehkd@ ymikd (noturnas) muitas vezes sdo flagradas

carregando artigos de primeira necessidade, como farinha e beiju (que é fragmentado antes de

ser transportado). Sdo 0s omanaka mais citados por outros autores, no que diz respeito as
salivas e cupins comestiveis (AIKHENVALD, 1999; FONTOURA, 2006; OLIVEIRA, 2007),

pois estdo diretamente ligados a importantes aspectos socioeconémicos dos Tariana, cCOmo 0S

meios de subsisténcia e os indicativos de estacdes do ano.
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Além das salvas, as maniuaras também sdo consideradas formigas — no caso, trata-se de
cupins. O local dos ninhos de maniuara é bem conhecido por ter muitos orificios formando
como se fossem caminhos, além de ser bem limpo. Isso ocorre por que 0s operarios (que
levam comida para as rainhas) transportam as folhas secas para dentro do ninho (sempre
durante a noite). As revoadas acontecem nos periodos de chuva (ahkoro), geralmente apos
chuvas demoradas. Quando a chuva passa, os locais dos ninhos sdo visitados, pois € quase

certo que haveréa revoada.

Para fazer a coleta das rainhas das maniuaras é cavado um buraco fundo (cerca de 50
centimetros) perto do orificio da saida; em seguida, um aturd grande é emborcado em cima do
buraco cavado e do orificio do formigueiro, para emboscar aquelas que estiverem saindo, nao
permitindo que escapem quando alcarem voo. Quando as maniuaras comegcam a sair e se
espalhar batem na tela do aturd; como ndo conseguem sair, acabam por cair no buraco cavado.
Quando esse buraco enche, as formigas sdo retiradas e colocadas em matapis (atualmente sao
usadas panelas ou latas). A quantidade de rainhas é tamanha que a saida delas é comparada

“igual fumaca”.

Quando chega a época das revoadas ja se sabe onde encontrar a maniuara, cujos tipos
sdo reconhecidos pela arquitetura dos ninhos e o formato dos buracos. Os buracos ocupam
uma area extensa e servem para esses cupins coletarem folhas secas (ndo cortam folhas
verdes) e vigiar o ninho. Os buracos menores (o 'meperi) S0 vistos como aqueles que
finalizam o perimetro de suas casas. Por exemplo, se encontrarem 0s buracos com saidas
menores desajeitados ja sabem que pertencem ao grupo das maniuaras mehka bukeroa di’and-
sona. Ja os buracos (de varios tamanhos) do grupo das maniuaras nuhke mehka di’ana-sona
sdo muito bem feitos e limpos; a entrada pode ser comparada ao trabalho de oleiro, quando

este termina de moldar um vaso.

Para coletar as maniuaras (mehka sond) fora do periodo de inverno é necessario
encontrar 0s buracos de saida. A coleta é feita utilizando o talo de folhas jovens do aruma
(werz), que sdo retorcidos para ficarem bem moles, para facilitar a mordida das maniuaras.
Antes de introduzir o talo, outros buracos sdo fechados com barro. Para retirar as maniuaras
do talo séo utilizadas folha de arumé& ou de uma planta chamada b#hpua puri — (folha de
aranha, muito comum na beira de igarapés), que sdo adequadas por serem lisas e ndo serem

venenosas. A extremidade superior do talo de aruma é segura com uma das maos e, com a
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outra m&o em concha, protegida com a folha jovem de aruma (ou de b#hp# puri), puxa-se as

maniuaras até embaixo, para que elas caiam no atura (pi 7).

Outra forma de coletar as maniuaras é usada quando os talos de aruma sdo introduzidos
no buraco e ndo vem quase nenhum individuo. Nesse caso, o buraco ¢ alargado, se faz fogo
com folhas secas bem proximo da entrada e abana para a fumaca penetrar no buraco. 1sso faz
com que as maniuaras saiam. Depois da coleta, esse buraco é tampado com um tufo de folhas
verdes e coberto com barro; isso para marcar o local para a proxima coleta e para que 0s
cupins ndo se mudem. Existe varias maneiras de preparar as maniuaras, dependendo do uso
que se queira fazer. Podem ser consumidas na quinhdpira, torrados, pilados, moidos. Podem
ser consumidos em qualquer das refeicdes. Esses insetos sdo importantes na dieta da menina

que esta passando pelo ritual de passagem para a fase adulta.

Os buhtué sdo cupins que carregam folhas secas, gravetos e capim para seus ninhos, e
sdo classificados pelos Tariana segundo aspectos morfologicos — pequenos, grandes, médios,
da cabeca grande; pelos tipos de casa que constroem (de barro ou de material quebradico) e o
local especifico que sdo encontrados: aqueles que constroem na base de arvores, usando

tronco de &rvores mortas, nos galhos de grandes arvores, no nivel do solo (cupins de barro).

Os cupins que constroem ninhos de barro, formando monticulos, e 0s cupins
arboricolas, que geralmente constroem seus ninhos envolvendo o caule de arvores vivas ou
troncos mortos — sendo que alguns podem ser construidos muito préximos ao nivel do chdo —
sdo considerados importantes pelos Tariana no campo dos benzimentos. Os cupinzeiros de
barro sdo utilizados em wetiro de protecdo, tendo em vista a resisténcia fisica do ninho; ja os
cupins que fazem ninhos nas arvores sao empregados em benzimentos para curar ferimentos
provocados por laminas metélicas (faca, tercado, machado), levando em consideragdo a
rapidez com que esses omanaka refazem suas casas quando sdo danificadas. Ambos serdo

relatados no capitulo I11.

As salvas sao noturnas; alem de cortar e carregar folhas e gravetos, também carregam
alimentos como a farinha e o beiju; por isso tendem a fazer seus ninhos perto de moradias. Ja
o melhor horario para coletar as maniuaras é no final da tarde, depois de quatro horas. Esses
dois grupos, conforme ja citado, foram extensamente abordados por outros autores quanto a

serem bioindicadores temporais e recurso alimentar, o que é de conhecimento comum das
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etnias do Alto Rio Negro. Porém, para os Tariana, esses animais tém um carater mitologico
diretamente ligado as caracteristicas ecoldgicas, onde as lendas da etnia que envolvem Ba’asé
bowz — 0 deus do universo — explicam porque as sauvas tém hora e tempo certo para sairem, e

sdo especificos do periodo de inverno (pueke)®.

No periodo de inverno, logo depois de uma chuva, ja se sabe que é o tempo das
tanajuras (mehka tzand). Um prenincio de que a revoada de tanajuras esta para acontecer é o
aparecimento dos bu ’sa, que sdo menores (eles saem do ninho primeiro, as rainhas saem logo
depois). Junto com os bu’sa também saem muitos surara (soldados), que fornecem protecéo
para a saida das tanajuras. Para coletar as salvas, vai-se até o local onde estdo os formigueiros
para fazer uma espera, o chamado kahso (tipo de jirau para andar em cima e ter acesso as

rainhas), justamente para se proteger dos ataques dos surara.

As tanajuras sdo capturadas com as méos e colocadas em matapis e panelas de barro
(atualmente usa-se panelas de aluminio, latas ou garrafas pet). O preparo é feito no forno de
farinha bem aquecido, para soltar todas as asas e pernas, depois colocam dentro de uma
peneira (Sxowape#) — para retirar o restante das asas e das pernas. As formigas torradas séo
conservadas em aturds, junto com outros alimentos (peixe, caca), colocados acima do fogo
cerca de dois metros (onde permanecem conservadas e proprias para 0 consumo por um bom

tempo, assim como as carnes e 0s pescados).

A atividade de captura das tanajuras é de carater basicamente alimentar. Entretanto,
também promovia momentos de socializacdo e de lucididade envolvendo todo o nucleo
comunitario. Uma interlocutora assim relata suas lembrancgas acerca dessas ocasifes: “esses
momentos foram muito bons, por que quando era o tempo da tanajura e elas comegavam a
voar e se espalhar — geralmente entre duas e cinco da tarde — a gente ja ia atras das latas.
Naguele tempo néo tinha garrafas plasticas, entdo era cada um com sua latinha; a gente era
crianca e saia correndo; aquilo virava tipo uma brincadeira e, a0 mesmo tempo, era um
alimento, pois as vezes a comida era escassa. Ai todo mundo saia correndo, sabe, brincando
e fazendo aquela gritaria. Eu guardo isso na memoria e sdo lembrangas muito boas, muito

divertidas”.

® Essas lendas estdo descritas no capitulo I11.
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Uma outra interlocutora complementa o relato; “eu tenho, sim, uma pequena
experiéncia, pois eu lembro das tanajuras dentro da minha lata, fazendo aquele barulhinho.
Quando eu abria a tampa da minha lata, comecava a sentir aquele cheiro delas, sabe. Ai eu
olhava para os lados e via outras criancas e adultos coletando aquelas formigas naquele
campo enorme. Eu recordo esses momentos da minha infancia como sendo muito legais.
Depois eu lembro da gente comendo essas formigas ja torradas com beiju, molhando o beiju
na quinhadpira, que delicia era tudo aquilo. Na minha visdo de crianca, coletar aquelas
formigas, para mim, era uma brincadeira extraordinariamente divertida e maravilhosa. Com
certeza, ninguém da nossa época se esquece desses momentos Unicos que aconteciam entre

familiares, vizinhos e amigos. Tudo isso era realmente muito bacana”.

Os Tariana tém uma percepcao diferenciada sobre a reproducdo das rainhas das satvas:
apos sairem do formigueiro, elas v@o cruzar com os oeyo (libélulas) — e serdo fecundadas por
eles. Surgem entdo duas bolinhas brancas no abdomem da tanajura — chamadas warkupa. As
rainhas fecundadas ndo podem ser comidas, pois 0os warkupa provocam hérnia ou carogos
pelo corpo da pessoa que comé-las. Por isso é importante capturar as rainhas assim que elas
saem do formigueiro, antes de voarem e seram pegas pelos oey0. Se a pessoa quiser comer as

salivas com o warkupa, tem que arranca-los primeiro; se ndo fizer isso, adoece.

As formigas bo’korod também sdo reconhecidas como Mehkd, porém ndo sdo
comestiveis. Também cavam, buracos no solo. O orificio de entrada de seus ninhos é
revestido por pequenos fragmentos de folhas e talos secos, tendo cerca de dois centimetros de
altura e um centimetro de didmetro; o trancado dos fragmentos vegetais € muito semelhante a

um ninho de sanhacu (xre su ) (Passeriformes: Thraupidae) em miniatura.

O grupo dos tzana também inclui os kipu hird, grilos noturnos que transportam folhas
para consumo préprio e para alimentar os filhotes que estdo no ninho. Segundo os Tariana,
esses grilos sdo a comida preferida das galinhas e dos passarinhos de estimagdo. Por isso,
sempre que esses insetos sd8o encontrados nas areas de roga ou mata, sdo capturados e

oferecidos como alimento para as aves de criagao.
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Tabela 6 — representantes dos tzand reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nome em Nome em Taxonomia Observagdes Informacdes disponiveis na
Tukano Portugués Biolégica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
Nuhke mehk& Componente importante da dieta
di’and-sond Carregam folhas e gravetos de populagdes indigenas da
Mehka . secos. Todas sdo comestiveis, | Amazonia. Sio encontrados em
Formigas - ~ .
bskuroa mAniLaras por isso sdo chamadas de capoeiras e florestas de terra
di’and-sona mehkd sona. Conhecidas por | firme (COSTA NETO; RAMOS-
Bxzhpoand sua cabeca grande. ELORDUY, 2006 PAOLETTI,
di’and-sond DUFOUR, 2000).
Né&o sdo comestiveis. Tém Os cupins subterraneos
cheiro forte, como as mucuras | alimentam-se de material lenhoso
Py’sikand (0d). Vivem em buracos na em varias fases de decomposicao.
(0& mehka) Blattodea: terra. Atacam com mordidas | Constroem galerias difusas no
Isoptera: quem chega perto dos ninhos. | solo, no interior de raizes e
Termitidae troncos (PRADO, 2015).
Fazem sua casa no alto das Os cupins de barro fazem
Cupi arvores ou logo acima do monticulos compactos e duros,
upins « . o . .
chdo, usando um material utilizando saliva, particulas de
quebradico; outros fazem seus | argila e gréos de areia. Os cupins
Buhtud ninhos usando barro; ndo sdo | de ninhos cartonados constroem e
comestiveis. Fazem revoada reparam seus ninhos com fezes
depois de chuvas intensas. ricas em material lenhoso
Usados em benzimentos para | digerido (FONTES; TERRA,
cura de ferimentos e protecdo | 1981; COSARINSKY, 2004;
contra maleficios. 2011; FONTES, 2020).
Mehk& d#hpd As rainhas saem as 3:00 da As salvas ocorrem nas zonas de
di’and tarde. clima tropical das Américas. Séo
Mehka duhusa Sall As rainhas saem as 5:00 da agressivas e seus formigueiros sdo
o alvas !
di’and tarde. formados por cadmaras sub-
Mehka jmika . . As rainhas saem entre 4 ¢ 5 da | terraneas ligadas entre si e com a
e Obs: todas séo . . o .
di’and P Hymenoptera: | manha. superficie do solo por meio de
comestiveis; S : )
i . Formicidae: galerias. A revoada das rainhas
as rainhas séo - . o
conhecidas Myrmicinae As rainhas saem &s 3:00 da (tanajuras) ocorre no |n_|C|_o_da
regionalmente (Atta sp) arde. Os soldad " d estagdo chuvosa. Apds iniciarem
Mehka bia co?n 0 eraeiems Z(;arao (t)jcsuaoi Lésaaroas 0 v0o, as tanajuras sio acompa-
purind di’and tanajuras Eolocar n% bi'dt prep nhadas pelos machos (bitus). A
il Late fecundacao ocorre no ar (GALLO
(quinhapira). etal, 2002; SOBRINHO;
CARDOSO; FREIRE, 1998).
Os ninhos ndo s&o tdo fundos | Os ninhos desse grupo sdo de
quanto os das outras salivas — | facil identificagdo pois sdo
a casa é superficial. Fazem formados por monticulos de terra
suas casas em campo aberto, | em forma circular e os "olheiros”
pau oco ou troco —formando (orificios se entrada) sdo
Ndo foi citado pau. Forram a entrada da casa | compostos por uma mistura de
0 nome em com talinhos de capim, folhas | palhas e outros residuos vegetais.
Portugués. Hymenoptera: | secas e gravetos, formando Machos e fémeas aladas também
x Formicidae: um monticulo que lembraum | realizam revoadas. Tanto as
Mehka - s . i i A
R Obs: ndosdo | Myrmicinae ninho de passarinho em salivas do género Acromyrmex
bo’koroa . .. "
reconhecidas | (Acromyrmex | miniatura. Cortam folhas quanto as do género Atta atacam
como salvas; | sp) como as outras salivas, mas plantas silvestres e cultivadas de

ndo sao
comestiveis.

também carregam pedacos de
péo, farinha, beiju e flores. A
casa deles tem buracos onde
depositam tudo que carregam,
acredita-se que para alimentar
os filhos. A rainha deles é
pequena e redonda.

diversas espécies, onde cortam
pedacos de folhas que séo levados
para os ninhos, causando estragos
gue as tornam pragas de
importéncia agricola (BORROR;
DELONG, 2004; GALLO et al,
2002; SOBRINHO et al., 1998).
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Continuacéo da Tabela 6
Nome em Nome em Taxonomia Observagdes Informacdes disponiveis na
Tukano Portugués Biolégica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
A maioria vive no chdo, muitos
passando pelo menos parte de

Transportam folhas para

Ensifera: alimentar os filhotes no ninho . .
L . S . suas vidas em tocas. S&o onivoros
Kipu hird Grilo noturno | Gryllidea: e para consumo proprio. .
. . (comem raizes, folhas, sementes e
Gryllinae Servem de alimento para aves . :
- outros insetos — vivos ou mortos
de criacio.

(PRESTON-MAFHAM, 1991).

4.7 PURI BA’ANA

Grupo dos cortadores que cortam folhas e as comem imediatamente — ou seja, ndo
transportam essas folhas para lugar nenhum (Tabela 7). Entre seus integrantes estdo diversos

tipos de gafanhotos e de lagartas foa 'tina (de corpo liso, que ndo queimam e nem ferroam).

Diversas lagartas que compfem esta categoria sdao comestiveis — sendo conhecidas de
forma geral como yfa; entre elas temos as lagartas mené sipama (Prancha 1-15), que comem
as folhas do inga de metro (Inga edulis) e uta fimigu, que comem folhas de sorveira (Couma
sp) — as quais representam uma importante fonte alimentar para os Tariana. O tempo delas €
sempre no verao, quando também ocorrem outras variedades de lagartas — como as lagartas
dos mamoeiros, das gravioleiras e dos pés de maniva (conhecidas de maneira geral como
wapi). Logo depois desse periodo, as lagartas se transformam em momorod, pois nascem

muitas borboletas de todas as cores — evento que também é indicativo de verao.

Para coletar os mené sipamad da ingazeira é preciso observar. Eles se fixam na parte
inferior do tronco, todos juntos; quando véo se alimentar, sobem em direcdo aos galhos para
comer as folhas — depois de anoitecer. Nessa hora é preciso estar atento, pois elas ndo devem
ser pegas enquanto ainda estdo comendo as folhas. O certo é pegar essas lagartas quando
param de se alimentar, antes de descerem e se enterrarem (nesse estagio, ndo fazem coco e
tém carne branca). Eles se enterram logo abaixo da arvore; quando estdo na terra, criam uma
teia, se enrolam nela e depois viram momorod branquinhas. Na classificacdo taxonémica da

Biologia, estas lagartas estdo inseridas na ordem Lepidoptera, familia Notodontidae.

O preparo para comer é simples: apos a coleta, as lagartas devem ser bem cozidas e
depois torradas, até ficarem douradas e crocantes (assim como torram maniuara e mehka
tanajura). Mesmo depois de torradas, as lagartas permanecem gordurosas. Esse recurso
alimentar é muito apreciado pelos Tariana. Um dos interlocutores relata um episodio que

70



testemunhou em 1963: os padres da missdo salesiana, em suas viagens missionarias pelas
aldeias, encomendavam os yfia aos pais dos alunos; os pais, entao, traziam trés ou até quatro
paneiros deles, ja torrados, para distribuir na merenda dos alunos (servidos misturado com

farinha). Isso demonstra a quantidade abundante dessas lagartas.

Algumas lagartas wapi (Prancha 1-16) sdo detestadas pelas mulheres, pois representam
coisas repugnantes; todas séo lisas e ndo ferroam. Quando sdo achadas na roga, Sdo0 mortas
com pedacos de pau ou tercado. Se acontece de alguém estar arrancando maniva e, de repente,
pegar nelas ou elas cairem no corpo dessa pessoa, logo comeca uma gritaria geral, envolvendo

guem pegou a lagarta 0s que estdo vendo a cena — que comegam a rir e a fazer chacota.

Um grupo de lagartas de palmeiras, chamadas uria (Prancha 1-17), também séo lisas e
ndo ferroam, mas ndo fazem parte do grupo dos wapi. Isso ocorre porque elas vivem em uma
espécie de bolsa grande trancadas com as palhas da palmeira. De dia, elas permanecem
aglomeradas nessa bolsa, saindo apenas a noite para comer. Na base da bolsa tem uma
abertura por onde saem e entram, e também por onde liberam suas fezes. Nenhum outro
animal — passaros, galinhas — come essas lagartas. Quando vao fazer seu casulo para se
transformar em momorod, se espalham em varias direcdes, inclusive invadem as casas e
grudam nas paredes ou se penduram em algum objeto. Por isso os Tariana ndo gostam delas —
e queimam as bolsas com elas dentro. Isso ocorre para prevenir que a planta seja toda comida

e que a casa seja invadida pelas lagartas futuramente.

Os tuht( muhsinod (Prancha 1-18) sdo os grilos que moram nos troncos — em frestas ou
na debaixo da casca. As folhas jovens de bananeira, jurubeba e pimenteira sdo as que mais 0s
atraem. Se ele cantar dentro de casa, ele esta agourando — o canto, na verdade, € um choro.
Isso significa que alguém ira lamentar a perda de algum parente; logo, é preciso fazer
benzimento de protecdo. Esse comportamento incomoda, entdo procuram o grilo para se livrar
dele, sendo ele canta a noite toda. Também sdo utilizados para fazer isca para peixe. Outro
tipo de grilo - o yra — é encontrado somente na roga, e os Tariana os utilizam como alimento

para passarinhos de estimacéo e para as galinhas, assim como fazem com os kipu hiro.

Apesar de ndo comer folhas, a paquinha (yeyéro) também é incluida no grupo, tendo em
vista que sua casa fica em buracos debaixo da terra, de onde cava em direcdo a uma planta de
interesse — principalmente pimenteiras jovens — e corta sua raiz para comer; quando essa

planta murcha, ja se sabe quem foi e logo dizem: tem casa de paquinha aqui perto.
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Dentro dos puri ba’ana existe ainda o grupo dos porerd, que sdo vulgarmente

conhecidos como gafanhotos;

apesar das nitidas semelhancas entre eles, algumas

caracteristicas basicas sdo utilizadas para diferencia-los — alguns sd@o comestiveis, outros sdo

venenosos e outros sdo bravos e mordem para se defender. Alguns representantes dos porero,

conhecidos como wehk6, mimetizam folhas ou caules de arvores, caracteristicas que 0s

capacitam para serem utilizados em benzimentos.

Tabela 7 — representantes dos puri ba 'and reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nome em Nomeem | Taxonomia Observagdes Informagdes disponiveis na
Tukano Portugués Bioldgica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
Mené Lagartada | Lepidoptera: | S&o comestiveis e representam Lagartas de ingazeira e outras
sipama ingazeira | Notodontidae | importante fonte de recurso alimentar | larvas de mariposa s&o coletadas
para os Tariana. Assim como ocorre para o dabucuri pelos Bara de
Ut fimiqu Lagarta da Lepidontera com outras lagartas, se transformam Puerto Loro, Alto Rio Tiquié,
g sorva pidop em momorod (borholetas), evento que | Departamento Vaupés, Coldmbia
indica a chegada do verdo. (ZULUAGA, 2018).
o Bons para isca de peixe. Costumam Forrageiam no solo e passam boa
, Ensifera: ) X
Tuhtu Grvllidea: cantar dentro das casas. Seu canto é parte de sua vida em tocas, onde
muhsinod Gryllinae. agourento, como um choro, e indica emitem sons altos e persistentes
Grilo y que alguém vai perder um parente. (PRESTON-MAFHAM, 1991).
Ensifera: Encontrados na roga, onde comem Vivem sobre 0 solo, em arbustos e
Yrd Gryllidea: folhas. Servem de alimento para plantas lenhosas de pequeno porte
Eneopterinae | passarinhos de estimac&o. (PRESTON-MAFHAM, 1991).
) . x Usam as pernas dianteiras adapta-
. Sua casa é embaixo da terra. Sdo .
) . Ensifera: i . ; das para cavar galerias no solo,
Yeyéro Paquinha . daninhos, pois comem as raizes das : .
Gryllotalpidae imenteiras ovens onde se abrigam e comem raizes
P JOVens. de plantas (CARRERA, 1980)..
Ensifera: Sua aparéncia faz com que sejam Geralmente verdes, com asas se-
Porero Tettigoniidae: | confundidos com folhas, verdes ou melhantes a folhas; alguns séo
wehkd Phaneropterinae | secas. Comem folhas novas. S&o predadores; muitos sdo fitdfagos
(Prancha 1-19) | brabos e mordem para se defender. (BORROR; DELONG, 2004).
Caelifera: Vestem roupa colorida por baixo das EX|pem c~oloragao aposematica.
L N . Muitos s&o grandes. Diversas
Porer¢ sara Gafanhoto Romale!dae. asas. Comem folhas do acai e da espécies s30 pragas agricolas
Romaleinae maniva (Prancha 1-20). (BORROR: DELONG, 2004).
s S&0 marrons ou verdes. Soltam um Liberam liquidos de defesa pela
Porer6 doé P o AR
Caglifera: liquido venenoso pela boca. rog. \_/arlas_esp_eges_ s40 comes-
Poreré Acridi daé Reconhecidos pela cabeca afinada. tiveis, inclusive ja existe criagdo
MatMaard wi'f S&o comestiveis quando estéo para fins de comercializagéo
LWL migrando. (GOUVEIA, com. pes.).
4.8 PEHKA PIHKGA

Este grupo inclui os Ukasid que vivem em troncos de arvores (Tabela 8), uns moram na

lenha (dentro) e outros vivem na casca seca (arvore morta ou ndo); os que vivem na lenha séo

achados somente em arvores caidas ja mortas. E na madeira que também se alimentam e se

reproduzem (pehka pihk#a significa “larvas da lenha). Alguns cavam galerias nos troncos,

triturando a madeira e produzindo um pé de serragem muito usado como adubo para a roga.
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Um de seus representantes € um bioindicador de estacdo, o yuhke yeg# (besouro serra-
pau (Prancha 1-21) quando as madeiras que eles serraram — geralmente galhos de arvores de
médio porte — sdo encontradas no caminho da roca, é sinal de que o verdo esta chegando e
estd na hora de derrubar a roga e preparar outra, pois o serra-pau esta derrubando arvores para
fazer sua roca. Se um rapaz comer yuhk# yeg#, ele fica tdo forte para derrubar uma arvore
com machado ou tergado quanto esse besouro, ja que ele consegue derrubar uma madeira bem
maior que o seu tamanho. Por isso 0s velhos recomendam que 0s jovens comam esse besouro,

que deve ser consumido depois de assado.

Os vagalumes sdo conhecidos como kerd e ndo vivem no interior dos troncos, mas séo
avistados sobre a casca das arvores. Pela sua capacidade de emitirem uma luz brilhante, sdo

importantes na composicéo de benzimentos de protecao.

Os omanaka que vivem no interior de caules que ndo sdo reconhecidos como lenha
também recebem o nome pihkzd, mas o complemento de seu nome esta associado a planta
onde é encontrado. Por isso ndo sdo considerados dentro da etnocategoria dos pehka pihke:.
Entre eles, foram citados os an# pihkza (larvas que vivem na cana), os ohd pihkea (larvas da
bananeira) e os ki’i pihkud (larvas da mandioca). Aqui surgiu uma questdo sobre como estes
insetos seriam ordenados: cada um deles seria uma etnocategoria ou estariam agrupados no
grupo dos pihkz#a que ndo habitam em troncos de lenha? As informacg6es obtidas durante as
entrevistas ndo foram suficientes para esclarecer essas duvidas. De qualquer forma, estes
omanaka estdo listados na Tabela 8 e os predicados apontados pelos interlocutores a respeito

deles sdo aqui mencionados.

Quem come os an# pihkea é forte o suficiente para encarar uma cuia de caxiri de cana —
considerado pelos Tariana muito mais forte que o caxiri de mandioca. Quanto aos ohd pihke4,
se uma bananeira esta infestada por eles, tem que ser cortada até achar a larva, sendo as larvas
passam para as outras bananeiras e mata todas elas. Os ki’ pihk#d provocam estragos na
mandioca e as raizes que sdo atacadas por eles apresentam marcas caracteristicas, e tem que
ser cortadas até as larvas serem encontradas. Entretanto, essas mandiocas néo séo descartadas
pois, apesar de ndo serem apropriadas para o consumo, sdo usadas para fazer os beijus

empregados no preparo do caxiri, uma vez que impulsionam o processo de fermentacéo.
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Tabela 8 — representantes dos pehké pihk#a reconhecidos e citados pelos Tariana.
Nome em Nome em Taxonomia Observagdes Informacdes disponiveis na
Tukano Portugués Biolégica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
. As larvas vivem em troncos podres. Os
. Coleoptera: . .
Kerd Vagalume Elateridac Mora nas cascas das arvores. | adultos ocorrem sob cascas de arvores.
(BORROR; DELONG, 2004).
Coleoptera: Indicadores da chegada do Fazem secces circulares em galhos de
Yuhks yegs | Serra-pau Cerambycidae/ | ver&o. O pd de serragem que | &rvores para depositar seus ovos
Passalidae produzem serve como adubo | (BORROR; DELONG, 2004).
L Coleoptera: Quem come essas larvas Larvas de Cerambycidae comem raizes
. . | Larvada . . . A )
Ang pihked cana Cerambycidae/ | aguenta tomar muito caxiri e larvas de Curculionidae brocam os in-
Curculionidae | de cana. ternés da cana (MORAES; AVILA, 2014).
Oh6 pihked Larva da Lepidoptera: Uma bananeira infestada vai | As lagartas brocam colmos e raizes de
P bananeira Castniidae contaminar todas as outras. bananeiras (BORROR; DELONG, 2004).
.| Asmandiocas afetadas por As larvas brocam raizes de feijo, cana,
Coleoptera: | « . : i P
Ki'i piked Larva da Vesperidae essas larvas sac_)'aprovelt_ac_jas mand|~oca, eucalipto, pastagens, café e
mandioca (Migdolus sp) para fazer o beiju de caxiri, algoddo (MACHADO; HABIB, 2006;
g P para acelerar a fermentagdo. | GARCIA; BOTELHO, 2018).
4.9 PIHKOROA:

Neste grupo estdo reunidos os ukasid que vivem em palmeiras, onde se alimentam, mas
ndo necessariamente moram e se reproduzem (os adultos). Todos sdo chamados de pihkord
(larvas e adultos da muchiva) (Prancha 1-22). Todos sdo comestiveis e representam
importante fonte de proteina para todas as etnias do Alto Rio Negro. Esse grupo é especifico
das palmeiras (acai, bacaba, buriti, coqueiro, pataua). Esses omanaka sdo exemplo de manejo
animal, pois os Tariana derrubam as palmeiras e fazem diversas pequenas covas na madeira,
onde sabem que o ukasid adulto (chamado pai da muchiva) vird depositar os ovos. Depois
ficam observando essa madeira durante determinado tempo, até os pihkord estarem

suficientemente desenvolvidos, no ponto para serem comidos.

Segundo Costa Neto (2003) as larvas de curculionideos, denominadas de bicho-das-
palmeiras (Rhynchophorus palmarum e Rhina barbirostris) e a larva do bicho-do-coco
(Pachymerus nucleorum) figuram entre os principais insetos que integram a dieta dos
indigenas no Brasil. Os ukasid comestiveis apontados pelos Tariana apresentam diferentes
tamanhos, dependendo da espécie de palmeira onde vivem; estdo classificados, na taxonomia

bioldgica, na ordem Coleoptera, familia Curculionidae, géneros Rhynchophorus e Rhina).
4.10 GTA NOHANA
Sdo0 os ukasid que carregam fezes (rola-bostas) (Prancha 1-23). S&o vistos

“trabalhando”, empurrando as bolinhas de fezes. Apesar de serem amplamente conhecidos,
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geralmente s&o ignorados pelos Tariana — segundo os relatos dos interlocutores. Os rola-
bostas sdo usados em uma simpatia para “estragar” o relacionamento de uma mulher casada,
com o objetivo de causar separacdo matrimonial. O preparo acontece da seguente maneira:
abre a barriga do besouro, tira toda a carne, depois que tiver totalmente oco coloca as fezes
que ele estava carregando dentro da barriga, preenchendo toda parte oca. Joga o besouro nas
costas da mulher e pronto, estd feito o estrago. Esse processo ndo pode ser desfeito, nem

mesmo por contrabenzimento.

Dentro da taxonomia bioldgica, 0s rola-bostas estdo classificados na ordem Coleoptera,
familia Scarabaeidae, subfamilia Scarabaeinae. Sdo coprofagos e utilizam excremento e/ou
carnica de vertebrados ou invertebrados como alimento e nos processos reprodutivos e de
nidificacdo. Sdo de grande importancia ecoldgica, pois participam da ciclagem de nutrientes
(HALFFTER; EDMONDS, 1982) e de outros processos ambientais, incluindo aeragdo do
solo, transporte de outros organismos e enterramento de sementes dispersadas e defecadas por
vertebrados (VULINEC, 2000).

4.11 MOMOROA

A este grupo pertencem todas as borboletas que séo vistas durante o dia. Segundo meus
interlocutores, eles se originam das lagartas lisas comedoras de folhas que fazem parte dos
puri ba’and. Nos tempos de verdo tem outras variedades de lagartas, isso é reconhecido
porque logo depois desse periodo eles se transformam em momoroa. E por isso que nascem
muitas borboletas de todas as cores. Portanto, as revoadas com grande nimero de borboletas
indicam que o periodo de verdo ja esta ocorrendo. Nessa época do ano 0s passaros como o
bem-ti-vi (pitiri), a pipira (su’iti) € 0 sanhagu (#re su’i) se fartam de tanto comer borboletas,

assim como ocorre durante as revoadas das maniuaras, cupins e salvas.

Os momoroa servem de inspiragcdo para uma danca de carrico — chamada danca da
borboleta. Os momorod da beira do rio, de cores amarelas, laranjadas e azuis, voam em
fileiras — umas atras das outras — como se estivessem dangando; sendo que as laranjadas séo
as maiores e as lideres (Prancha 1-24). Essa danca é muito linda, por isso os Tariana criaram
uma coreografia semelhante a dessas borboletas. A danca da borboleta é apresentada nos
eventos de dabucuri (pod’sé), nos rituais de passagem, em cerimdnias de homenagem ou

posse de caciques.
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Antes de virarem adultas, as borboletas passam pela fase de lagartas, que podem viver
alguns meses e se alimentar de um ou de varios tipos de plantas. Em geral, as borboletas sdo
coloridas e sdo mais ativas durante o dia. Algumas espécies realizam revoadas com centenas
de individuos — os chamados pana-pana — geralmente préximo as margens dos rios e igarapés.
Na fase de lagarta, muitas espécies sdo pragas de plantacdes. Mas, assim como as lagartas
comem plantas, outros animais também comem as lagartas (péssaros, por exemplo).
Borboletas que visitam flores podem carregar gréos de poélen, ajudando na reproducdo das
plantas. Ou seja, sdo animais fundamentais na manutencdo do equilibrio das interacdes
ecoldgicas (VIEIRA; MOTTA; AGRA, 2010). Dentro da taxonomia bioldgica, todas as
borboletas estdo inseridas na ordem Lepidoptera, subordem Rhopalocera, sendo que as

borboletas amarelas que inspiram a danca estdo incluidas na familia Pieridae.

4.12 WAHTI TURU

Grupo integrado por todas as mariposas noturnas, as quais, assim como as borboletas,
também pertencem a ordem Lepidoptera. Vale salientar que os Tariana sabem diferenciar os
aspectos comportamentais entre as borboletas, que sdo do dia, e as mariposa, que séo da noite.
Entretanto, enquanto os Tariana descrevem 0s momoroa como se originando das lagartas lisas
comedoras de folhas (grupo dos puri ba’and), esse entendimento é diferente quanto aos wahti

turu, que de forma alguma sdo associados as lagartas de fogo, que fazem parte dos toana.

As mariposas sdo consideradas nocivas pelos Tariana — pois causam doengas. Isso se
deve ao fato desses omanaka terem sido humanos no passado. As mariposas que possuem
manchas nas asas no formato de olho (kahpéri) sdo aquelas pessoas antigas que se
transformaram nesse animal — pois ainda da para perceber os olhos, a cor da pele, a roupa
(Prancha 1-25). Por isso séo consideradas waimahsa. Na taxonomia biologica, as mariposas
que apresentam desenhos semelhante a olhos, nas asas, estdo inseridas na familia Saturniidae.

Esses desenhos sdo chamados de manchas ocelares.

Os wahti turu séo agressivos com mulheres menstruadas, gestantes ou de resguardo. Se
essa mulher tocar neles, eles entram nela e langam doenca e levam sua vitalidade (tiram a
humanidade). Por conta disso, a mulher fica muito enferma, no contexto fisico e natural,
podendo estar predestinada a morte, pois fica sem apetite e sofre de dor de cabeca até

definhar. Tal é o poder maléfico desses animais que um dos interlocutores assim se expressou
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sobre a mariposa que tem olhos na asa: “eles s&o ruins, ndo sei como VOCé conseguiu pegar e
ndo ter ficado doente, talvez ndo tenha acontecido nada porque vocé ndo sabia, agora
guando j& se sabe que eles sdo, langcam doenca, ai pode acontecer — € muito perigoso”. Essas
doencas de natureza supranatural geralmente se revelam por meio de sonhos — como € o caso
de uma moca que sonha vivendo feliz com um rapaz, sendo bem tratada, bem recebida, a
ponto de se sentir muito confortvel; entretanto, no mundo fisico, essa pessoa esta
definhando. Essa situacdo somente podera ser revertida por meio de benzimento. Os wahti

turu podem inflingir esse tipo de sofrimento tanto em mulheres quanto em homens.

As mariposas possuem estrutura corporal bem mais robusta que as borboletas, pois o
abdome em geral é gordo e fusiforme; suas cores variam de tons claros a tons mais escuros e
ndo sdo tdo vistosas; também se diferenciam pelo habito, noturno na grande maioria das
espécies (MOTTA, 2009; VIEIRA; MOTTA; AGRA, 2010). As mariposas, assim como as
borboletas, pertencem a ordem Lepidoptera; entretanto, as diferencas anatbmicas e

comportamentais as colocam na subordem Heterocera.

4.13 YAIGA

Este agrupamento reune as cigarras (Prancha 1-26). Desde as maiores, que sdo as mais
importantes para os Tariana, até as médias e as pequenas, todas sdo reconhecidas como yaiga.
Um dos interlocutores, que habitava anteriormente em uma ilha do rio Papuri, relatou que em
determinada época do ano as cigarras cantam o dia todo. Outras cigarras cantam antes de
anoitecer — quando os membros de uma familia estdo na roca até tarde e escutam o canto
dessa cigarra logo se sabe que sdo 18:00 e se apressam, pois ela ja anunciou que a noite logo
ird chegar. O canto desse tipo de cigarra também é prenuncio de verdo. Algumas cigarras
cantam cedo, por volta de sete da manh&, mas sdo de outro tipo e fazem isso antes do verdo
chegar. Um tipo especifico de yaiga é importante nos benzimentos, tendo em vista o tipo de

abrigo que constroem (descrito no capitulo 111).

Outro omanaka incluido entre os yaiga € 0 ya’ko su’ti, conhecido vulgarmente como
tiranaboia; esse animal € associado com momentos funebres, pois as caracteristicas do seu
corpo lembram a roupa que 0s antigos vestiam para lamentar a morte de um ente querido.
Essa roupa € feita a partir da casca de uma arvore (tururi), que é retirada e bem batida para

poder abrir. Depois disso, a casca € lavada e vai branqueando, devendo ser posta ao sol para
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secar. ApOs esse processo, as cascas sdo pintadas de vermelho e preto — utilizando urucum,
carvéo e leite de sorva. Essas roupas compdem uma espéecie de mortalha, pecas grandes que

cobrem quase todo o corpo; a pessoa assim vestida fica parecida com a tiranaboia.

As cigarras sdo de tamanho grande e uma das caracteristicas mais marcantes do grupo é
o0 canto dos machos, sendo que cada espécie emite um som caracteristico dos machos. As
cigarras vivem pousadas nas arvores e se alimentam de seiva vegetal, introduzindo seu
aparelho bucal sugador nas plantas. N&o é raro ocorrerem em grande quantidade (CARRERA,
1980; BORROR; DELONG, 2004).

Vérias lendas indigenas narram que esse inseto possui um veneno mortifero para o
homem e muito severo para as plantas, que secam se elas pousam neles. Por seu aspecto, é
chamado de “cobra com asa” e “cobra-voadora”. Muitos acreditam que o simples contato com
esse animal pode ser fatal e que qualquer organismo, ndo importa quéo grande ou forte seja,
cairda morto imediatamente (CARRERA, 1980; HOGUE; LAMAS, 1990 apud COSTA-
NETO, 2007). Entretanto, este animal é inofensivo, pois ndo possui glandula alguma de
veneno; essa fama provavelmente se deve a sua “feiura” e a suas caracteristicas anatdbmicas
(CARRERA, 1980). Na taxonomia biol6gica, as cigarras estdo inseridas na ordem Hemiptera,
subordem Homoptera. As cigarras que cantam anunciando o verdo e outras assemelhadas

pertencem a familia Cicadidae; ja as tiranabdias estdo incluidas na familia Fulgoridae.

4.14 AHKO KANA

Neste grupo estdo os omanakad que vivem nos ambientes aquaticos (camardo, barata-
d’agua etc) (Tabela 9). Aqui estdo reunidos animais amplamente conhecidos de todos, como
os dahsia (camardes), e outros que sdo completamente alheios aos Tariana. Mesmo assim,

pelo fato de viverem na agua, esses também sdo chamados de ahko kana.

Os dahsia sdo utilizados como isca e muito apreciados como alimento; séo
extensivamente coletados, principalmente para saborear na quinhdpira — prato a base de
pimenta e peixe, mas que também pode ser complementado com outros animais. Os ahps
vivem em igarapeés, nas folhagens das &reas de remanso, em troncos e pedacos de paus 0cos
caidos na agua e em buracos que ficam nas margens. Nos locais onde vivem 0s ahpx, com

excecao dos buracos nas margens, ali tambeém sdo encontrados os dahsia. No verdo, quando
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0s igarapés secam, é a melhor época para pega-los, pois os lugares onde se escondem ficam
expostos. Sao apreciados assados ou na quifiapira.

O di’a bahsagw é considerado agenciador para que uma pessoa se torne um bom
dancarino, pois esse inseto fica, literalmente, patinando sobre a 4gua. Para que a pessoa tenha
facilidade de aprender qualquer tipo de danca, esses omanaka devem ser esfregados na planta
dos pés. Outro aspecto interessante sobre eles também tem a ver com o fato de serem muito
rapidos quando patinam sobre a agua: como ndo é facil pega-los, os jovens Tariana acreditam
que se um rapaz conseguir pegar esse animal com a mdo, sem auxilio de nenhum tipo de

utensilio, existe uma grande possibilidade dele se casar com uma mulher trabalhadora.

O uh’ta seré (Prancha 1-27) é conhecido no rio Negro como sendo a melhor isca para
pegar pacu e aracu. E temido por causa de sua mordida, que é muito dolorosa e fere. Esse
animal vive na agua, mas troca de roupa nas pedras; depois que troca de roupa, transforma-se

para viver em terra firme.

Os di’a’ kahsia sdo encontrados nos remansos, no meio do folhigo, sempre junto com os
camardes. Tém asas muito rigidas e sdo agressivos. Mas, enquanto os camardes sao visiveis,

0s di’a’ kahsia sd0 quase imperceptiveis, o que os habilita a serem utilizados em benzimentos.

Tabela 9 — representantes dos ahkd kana reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nomeem | Nomeem Taxonomia Observag0es Informagdes disponiveis na
Tukano Portugués Biolégica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
Importante fonte de alimento. Existem espécies de agua doce, planc-
Dahsia Camardao Crustacea: Uma das principais iscas para tonicas, terrestres (alguns caranguejos);
Decano da" pescaria. A maioria é benténica (RUPPERT et al
poda. Mais facilmente coletados no 2005). Sdo componentes importantes da
. Pleocyemata ~ . . .
Ahps Caranguejo verdo. Aprecia-se assados ou na | dieta de populagGes indigenas da
quifiapira Amazonia (PAOLETTI et al, 2000).
Uma simpatia para se tornar um | Vivem sobre a superficie da agua, sem
bom dancarino consiste em quebrar a tensdo superficial, deslizando
Di’d i Hemiptera: esfrega-los na planta dos pés. com destreza nas areas de correnteza ou
bahsag Gerridae Um jovem que conseguir pegd- | de dguas paradas. Predam artropodes
los com a méo se casara com pequenos que caem na gua ou sobem a
uma mulher trabalhadora. superficie (HAMADA; KEPPLER, 2012).
As larvas habitam cursos d'agua limpa,
Troca de roupa nas pedras, para
: . sob troncos, pedras e folhas submersas.
.| continuar vivendo na terra : o
e Megaloptera: ' , .. | Predam outros insetos aquaticos, mas
Uh'ta sero - X firme. Venenoso; sua mordida é o ; X
Corydalidae ; também sdo comidas por peixes. Empu-
dolorosa. Melhor isca para pacu . .
e aracu pam sob bancos de areia, troncos caidos
' ou pedras (AZEVEDO, 2003).
Possuem asas muito duras. S&o | Tém asas anteriores coriaceas. O corpo
Di’a’ Barata Hemiptera: utilizados em benzimentos por | é largo e chato, de coloragio castanha
kahsia d’agua Belostomatidae | conta de sua capacidade de para se camuflarem no folhigo (UNEB,
permanecerem escondidos. 2022; HAMADA,; KEPPLER, 2012).
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4.15 RAWA

Esta etnocategoria agrupa todos os tipos de minhocas (Tabela 10). Existem as que
vivem na terra firme, na praia e no igap6 (chamadas de bahpa) — inclusive em troncos e em
bromélias. As bahpa sdo provenientes da transformag&o das rainhas de cupim e das rainhas de
maniuara — depois do vo0o, todas perdem as asas, se juntam em fileiras e, entdo, se
transformam em minhocas. Nessas ocasides, 0s rawa enfrentam dificuldades, porque outros
animais — sapos, lagartos — sdo atraidos para se alimentarem deles; apenas 0s sobreviventes
conseguem se transformar. Segundo os interlocutores, as minhocas bahpa sdo as melhores
para fazer isca para peixes. Como elas ndo se alimentam de terra, quando cortadas tém carne

branca, atributo que as tornam comestiveis, cozidas ou colocadas na quinhapira.

Quanto as minhocas da terra, existem as que pertencem a terra firme (wahsi kind
pahkand) e as que vivem na praia (nuhku paré kand). As minhocas que vivem em terra firme
prenunciam o verdo, e o sinal que demonstram € rastejar livremente pelo caminho. Segundo
os interlocutores, essas minhocas sao perigosas, pois sdo 0s proprios waimahsa. Se acontecer
de uma mulher menstruada pisar em cima da casa dele, isso significa que o waimahs# entrou
no corpo dela, e nesse local fica dormente. Se a mulher ndo receber um benzimento, o
resultado desse contato pode ser desastroso: a pessoa adoece, se torna palida e fica sem
vontade de se alimentar. Nos sonhos, essa mulher esta acompanhada de um homem préspero,
apaixonado por ela, e quanto mais se envolve com ele, mais doente e fraca vai ficando no

mundo material; somente um benzimento pode libertar a pessoa desse mal.

Existem ainda os yehsé rawd, sdo as que vivem em locais imidos e enlameados; sao
pequenos e muito usados como isca para peixes pequenos — estes, por sua vez, serdo usados

como isca para peixes maiores.

Tabela 10 — representantes do rawa reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nome em Nome em Taxonomia Observagdes Informag0es disponiveis na
Tukano Portugués Bioldgica Etnoentomoldgicas literatura cientifica
Vivem em igapd, em troncos | Encontrados em ambientes terrestres e
Bahpa e em bromélias. Tém carne dulcicolas. Sdo hermafroditas. Algumas
branca e sdo comestiveis. espécies podem chegar aos 3 metros de
Nuhku par6 | Todassdo | Anellida: Vivem na praia comprimento. A maioria é cavadora. As
kana conhecidas | Clitellata: terrestres séo detritivoras (cavam o solo
Wahsi kana | €OMO Oligochaeta: | Séo grandes e habitam a terra | ingerindo substrato —terra e folhas em
~ minhocas Haplotaxida firme. Séo consideradas decomposiGéo — enquanto se movem).
pafikand waimahsa (Prancha 1-28). As aquaticas sdo predadoras de vermes
Yehse . S&o usados como isca para e crustaceos diminutos (BRUSCA,;
ense rawa peixes pequenos. BRUSCA, 2007).
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4.16 DEMAIS OMANAKA

Sdo todos aqueles que ndo apresentam o0s atributos das outras etnocategorias, ou seja,
ndo mordem, ndo ferroam, ndo picam, ndo comem folhas, ndo possuem cheiro forte etc.
(Jacintas, baratas, louva-a-deus) (Tabela 11). Os interlocutores se referem a esses animais
como sendo de pouco interesse. VArios pertencem a grupos migradores — que em Tukano
conhecemos como yduna, ou “aqueles que passam”. Naqueles periodos do ano em que sé@o
vistos com abundancia, logo se diz “¢ tempo deles”. Os relatos sobre esses animais sao do
tipo: “eles ficam 14, e ndo mexem com ninguém e ninguém mexe com eles, sdo bichos que
estdo de passagem, ndo sabemos de onde vém nem para onde vao, ndo nos importamos com
eles”. Apesar dessa suposta apatia, meus interlocutores revelaram conhecer bastante esses
animais, alguns, além do mais, tém participacdo destacada no mundo mitico tariano.
Inclusive, dois interlocutores, ao olharem para a tatuagem que levo no brago, lembraram que

se trata justamente de um ukasia que tem esse habito migrador.

O pamd é utilizado em brincadeiras recreativas, pois as criangas retiram esses animais
de suas casas — as armadilhas em forma de cone que cavam em solo arenoso sombreado
(Prancha 1-29) — e colocam nas palmas das maos, onde eles ficam se mexendo e fazendo
cdcegas. Também sdo usados em simpatias para as mocgas ndo terem seios grandes; para tanto,

sdo colocados para morder os mamilos; essa mordida co¢a, mas logo passa.

Os masipirua (Prancha 1-30) sdo encontrados na beira do rio ou na praia; sdo muito
bons para fazer isca de peixe. Caem nos rios em grande quantidade, a noite. Como sao
atraidos por luminosidade, os Tariana utilizam tochas para captura-los. Depois, durante a
pescaria, sdo levados para 0 meio do rio e jogados na dgua. Consequentemente, 0s peixes se

achegam para comer e fica facil pescar com flecha ou mesmo arpao.

Os yupinai (bicho-pau) sdo muito perigosos. Quando encostam em nossas roupas,
soltam gases que podem causar reumatismo; ndo se pode pegar neles porque sdo “maus”,
causam doencas. Vale ressaltar que os Tariana ndo diferenciam entre os gafanhotos que se

assemelham a gravetos e os bichos-pau propriamente ditos.

Os oey6 (Prancha 1-31) sdo considerados os proprios waimahsa e podem aparecer em

sonhos, conforme relato de uma das interlocutoras: “s@o jovens louras e morenas, sentadas na
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beira do rio ou lago; elas diziam que estavamos sujando o rio delas, pois ali depositdvamos
nossa mandioca para amolecer. Diziam isso e mergulhavam”. Outro interlocutor relatou que
quando elas mergulham estdo depositando ovos; seus filhos tém forma de behkea (larvas,
tapurus) e vivem na agua, e sdo eles que se transformam em carapana (mzhtéd); o mesmo

interlocutor relatou que também sdo chamados de martelinho.

Um tipo especifico de ukasia de coloracgdo preta é utilizado como alimento na época em
que os rios estdo cheios (final de maio, comeco de junho), no final do inverno (pueks). Nesse
tempo certo eles migram, caem muitos nos igarapés e no rio — a noite e pela manhad — sendo
encontrados em grande numero nas margens e nas areas de remanso. S&o, entdo, coletados
para serem comidos, depois de cozinhados e torrados. Ndo caem no chdo nem na beira das
casas, 0 que é um mistério para os Tariana. Podem ser avistados isoladamente em outros
meses do ano, mas ndo sdo recolhidos devido a pequena quantidade, o que ndo os torna

atrativos do ponto de vista culinério.

Os muhté pord podem ser pretos ou verdes; ambos pGem ovos que ddo origem aos
berkoawr (tapurus). Os pretos sdo mais impertinentes ja que pousam na comida, mijam onde

pousam e seu mijo € marrom. Os verdes preferem pousar em carnes e ndo incomodam tanto.

Os Su# sdo de dois tipos, 0s que vivem na terra (podem ou ndo ter casco) e 0s que
vivem no igap6. Segundo os antigos, 0s que tém casco (no caso, a concha), quando chega o

tempo, abandonam o casco, vao em direcdo ao igapd e se transformam em peixes pequenos.

Os wahti sihpird (Prancha 1-32) soltam um liquido de cheiro forte, ndo sdo comidos por
passaros ou galinhas, ndo servem para isca. Algumas pessoas dizem que sugam sangue, 0 que
os tornam ainda mais repulsivos. As mulheres temem esses omanaka, uma vez que eles

podem penetrar na vagina para desovar.

Um episodio acontecido em Querari, narrado por duas interlocutoras, assusta qualquer
mulher. Segundo os relatos, uma jovem em periodo menstrual estava lavando roupa na beira
do rio, momento em que um embué entrou na sua vagina — alcangando seu utero — porém ela
ndo sentiu na hora. Desde entdo, passou a sentir ferradas e pontadas na barriga — mas ndo
comentou com ninguém. Depois de um més, sua barriga comecou a ficar saliente, como se

estivesse gravida. Um dia seu esposo trouxe muito peixe, e pediu que ela tratasse. Entdo a
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moga pegou a cesta de peixe, desceu até a beira do rio, se acomodou na canoa, sentou-se com
as pernas abertas para se apoiar e comecou a tratar os peixes. Algum tempo depois sentiu que
algo estava saindo de sua vagina, era 0 primeiro embud, muito grande e cheio de sangue
(aquele que primeiro entrou, aqui tratado como o embua macho), ele foi se deslocando na
beira da canoa. Ao ver aquilo, ela ficou imével e pensou: é ele que esté fazendo isso comigo.
Logo depois, comecaram a sair muitos embués, de modo que se espalharam pela canoa; o0s
ultimos que sairam eram esbranquicados. No entendimento da jovem, eles sairam porque
sentiram o cheiro do pitiu e para lamber o sangue dos peixes. Depois que a jovem contou 0
ocorrido para seu esposo, ela foi levada até o hospital dos brancos; quando os medicos
examinaram, havia feridas e tiveram que fazer cirurgia para remover o Utero, que estava
comprometido. Segundo o entendimento das interlocutoras, isso aconteceu porque na época
as mulheres ndo costumavam usar calcinha. Este episédio vem reforcar ainda mais o

sentimento de temor e tristeza que os embués despertam na maioria das mulheres.

Tabela 11 — outros omanaka reconhecidos e citados pelos Tariana.

Nomeem | Nomeem Taxonomia N L InformacGes disponiveis na
. S Observagdes Etnoentomolégicas . o
Tukano | Portugués Bioldgica literatura cientifica
As larvas formam funis na areia e
Nome atribuido pelo fato desse ficam no fundo da cavidade, onde
animal cavar buracos em forma de | esperam as presas cairem. Outros
N Neuroptera cone na areia — onde suas presas vivem em buracos nas arvores ou
Pamo - . . . - X
Myrmeleontidae | caem. Usados em brincadeiras cavam galerias na areia. Os adultos
recreativas e em simpatias para as vivem poucos dias; alguns sequer se
jovens ndo terem os seios grandes. alimentam e morrem logo ap6s
acasalar (PENNY; FREITAS, 2009).
. Ephemeroptera As larvas sdo aquaticas; os adultos
Masipirua [ . . x -
ko - (Vérias Bons para isca de peixe. sdo encontrados proximo de lagos
g Familias) rios e igarapés (Salles, 2012).
As larvas sdo aquéticas e predadoras
. Odonata < . . x L
, Jacinta; L S&o considerados waimahsa. Dos vorazes. Os adultos também s&o
Oeyo Ny (Vérias x o
Libélula familias) Seus ovos surgem os mxhtéa predadores e voam com agilidade
(CORREIA, 2010).
Orthoptera: S&80 maus; provocam doencas. Proscopiidae sdo gafanhotos, muito
Yupinai Bicho-pau Proscopiidae; semelhantes a Phasmida, 0s bichos-
P p Phasmida: Obs: os Tariana ndo diferenciam os | pau verdadeiros. Ambos séo fitéfagos
Euphasmatodea | dois grupos, ambos sdo Yupinai e inofensivos (GOMES et al., 2010).
Coleoptera: Caem na 4gua em grande erII:rsvzzp\?if/IeersnSﬁg fg?gazoanngrfg?s'
Ukasi Besouro Scarabaeidae: | quantidade e séo encontrados no aiz6s. Revoam em ran;je nGMero
migrador Dynastinae: remanso do rio; sio comestiveis para S'e dispersar (RgDRIGUES ot al
Cyclocephalini | quando estdo migrando. 2010; MACEDO: MACEDO, 2006)
Col dio ori Alimentam-se de matéria organica; as
Mehté Diptera: olocam OVOS gue 0o origem a verdes (varejeiras) comem carnica e
, Moscas tapurus; pousam na comida (pretas)
poré Cyclorrhapha e nas cames (verdes) excrementos (RUPPERT et al 2005;
' BORROR; DELONG, 2004).
Unico grupo de Mollusca com
Sy Caracaol; Mollusca: Sdo da terra ou da agua. Os da terra | representantes terrestres; sao herma-
o lesma Gastropoda déo origem a peixinhos. froditas; as lesmas ndo possuem
concha (RUPPERT et al 2005).
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Continuacdo da Tabela 11

Nome em | Nomeem Taxonomia N - Informacdes disponiveis na
. o Observagdes Etnoentomologicas . T
Tukano | Portugués Bioldgica literatura cientifica
Sdo pacificos; a maioria cripticos; se
Wahti Myriapoda: vermelhos ou brancos; sé temidos nosas (al ur?was conptendo cianeto)
sihpird Embua Diylo poda. pelas mulheres, que os consideram Na Amazgﬁnia a maioria ocorre erﬁ
P piop repulsivos e nojentos; liberam um o e
liquido de cheiro forte. habitats florestais, sobre ou dentro do
litter e/ou madeira apodrecida (ADIS;
MORAIS; FRANKLIN.
Kahsia Barata Blattodea Blattodea silvestres chegam a 10 cm,
i4 ari . ~ | mas sdo inofensivas. As doméstica:
kK:rr::Selraé r?wzrt?)ta © grﬁ?:?;s) Nos relatos obtidos, estes omanaka oadseﬁose t%rilasr ?2 asss?:(r)iases (;:iss
foram  mencionados, mas 0s p ; prag P .
interlocutores  consultados  neste contaminam os alimentos (BORROR;
Mantodea Iho ndo inf h DELONG, 2004). Mantodea tendem a
Soari Louva-a- (Varias trabalho nao informaram nenhum ser cripticos: vivem em ambientes de
deus - aspecto relevante sobre eles. L o
familias) cores similares as suas; sdo predado-
res (PRESTON-MAFHAM, 1991).

Alguns omanaka citados, apesar de serem conhecidos e reconhecidos, ndo possuem
significados diferenciados e ndo estdo envolvidos em benzimentos ou simpatias — como é o
caso das baratas. Outro aspecto que merece destaque diz respeito a auséncia de determinadas
caracteristicas que definem o animal como pertencendo a uma determinada etnocategoria, 0
que nos levou ao grupo dos “outros omanaka”. Vale ressaltar que tal fato se aplica aos
interlocutores entrevistados para este trabalho. As categorias aqui elencadas ndo esgotam a
possibilidade de existirem outras que passaram despercebidas, seja pela quantidade reduzida
de informantes, seja por desconhecimento. Até porque em diversos momentos NOssos
entrevistados reportaram uma variedade grande de omanaka dentro de um mesmo grupo,
variedades estas que carecem de uma abordagem mais aprofundada para serem descritas mais

detalhadamente. Um universo maior de entrevistados poderia elucidar melhor essa questéo.

A titulo de adendo, acrescento uma tabela com aqueles omanaka que ja tiveram seus
nomes em Tariana descritos na literatura disponivel (GIACONI, 1962: BARBOSA et al.,
2000; AIKHENVALD et al., 2001) (Tabela 12). Trata de nomes genéricos que comtemplam
apenas pequena parte dos omanaka; esses nomes carecem de uma correspondente taxonomia
bioldgica mais precisa. Portanto, a equivaléncia entre 0s nomes Tariana e 0S homes em
Tukano e Portugués é intuitiva, pois os trabalhos utilizados como base ndo se aprofundaram
nos aspectos da Biologia para citar os omanakd em linguagem Tariana. As citacGes sao
muitas vezes imprecisas, usando termos como “tipos de vespa” ou citando mais de um nome
em Tariana para 0 mesmo animal. Ressalto, portanto, a necessidade de estudos mais

aprofundados para contextualizar adequadamente os nomes dos insetos na linguagem Tariana.
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Tabela 12 — omanaka com nome em Tariana ja citados na literatura disponivel.

Nome em Nom_e em Nome em Tukano Taxonomia Bioldgica
Portugués Tariana
Bocawil huhtia
Nahsa huhtia
Pi’i huhtia
Caba; Tuhti huhtid Hymenoptera: Apocrita: Aculeata
vespa Aini U’kudnd huhtid soand
Gremiri huhtia
Yetod #tund
Di’ta uhtia _ . .
HUhtiA yarcocena Hymenoptera: Apoidea: Sphecidae
Abelhas Ma:pa; Mu’mikund Hymenoptera: Apoidea: Apidae
fiororeda
Formiga Du:heru; Hemoa fiina (preta) Hymenoptera: Formicidae:
jiquitaia kéca Hemoa soanda (vermelha) Myrmicinae (Wasmannia sp)
Formigas de A:me; NUhkumO? mna ~(preta) Hymenoptera: Formicidae:
fogo yamala Nuhkumoa soana Myrmicinae (Solenopsis sp)
(vermelha)
. Peht& curua buhti wind
Formigas . , T ) L .
. Mane Pehta curua fiina Hymenoptera: Formicidae: Ponerinae
tucandeiras - - <
Peht& curua soand
Formigas Ba’batero (vermelha) Hymenoptera: Formicidae:
taocas (pretas | Surupena Yana (preta) Ecitoninae
e vermelhas) P
Formlggs Pisida Mene o0dna Hyme:n_optera: Formicidae:
Taracua Formicinae
Dé:ne; Mehka duhpo di’ana
Formigas kaiviri; Mehkd duhusa di’dnd Hymenoptera: Formicidae:
salivas kasiteru; Mehka pmika di’ana Myrmicinae (Atta sp)
ké:su Mehka bia purind di’dnd
Borboleta Makalo Momord Lepidoptera: Rhopalocera
Mariposas Yé Wabhti turu Lepidoptera: Heterocera
s ~ Lepidoptera: Saturniidae (Lonomia
Di’ynd toand
Lagartas Yuru sp)
Mené sipama Lepidoptera: Notodontidae
e Péru kauge Coleoptera: Tenebrionidae
Besouro De:tu; . P
. - o - Coleoptera: Scarabaeidae:
(genérico) iheda Ukasid .
Dynastinae
Besouro Toke Kero Coleoptera: Elateridae
vagalume
Besouro Takiru Yuhkz yegw Coleoptera: Cerambycidae
serra-pau
Besouro da . . n Coleoptera: Curculionidae
. Suneri Pihkord
muchiva (Rhynchophorus sp).
Ang pihked Coleoptera: Cerambycidae
Larva de .. T - - —
. Biisu Oho pihk#a Lepidoptera: Castn!lda_te
Ki’i pihkwd Coleoptera: Curculionidae
Percevejo Adaki haniri | ©ta puhti nima Hemiptera: Heteroptera
Cioarras Susuida Ya ko su’ti (Tiranaboia) Hemiptera: Homoptera: Fulgoridae
g Yaiga (Cigarra comum) Hemiptera: Homoptera: Cicadidae
Piolho Inisi L'd Phthiraptera: Anoplura
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Continuacdo da Tabela 12

Yehsé rawa

Nome em Nom_e em Nome em Tukano Taxonomia Bioldgica
Portugués Tariana
Pulga ou Isitu; Duposu Siphonaptera: Tungidae
bicho-do-pé kawhénere (Tunga penetrans)
Jacinta; Riapuri Oey6 Odonata
libélula (Vérias familias)
Carapand Ainiyu Mahted Diptera: Nematocera
Mosca Do:lo Me#hté-po ro Diptera: Cyclorrhapha
Pium Tulnunda Nu'rind fiind Diptera: Simuliidae
Nu’rind fiina
Mutuca He:ri Nu ,n.mf (nigw buregw) Diptera: Tabanidae
Nu’rind #tugu
Wehkat nu 'rind
Nuhks mehka di’and-sona
Mehka bukzroa di’and-
Cupim Kamarada sond P o — Blattodea: Isoptera: Termitidae
Buthpoand di’and-sond
Py ’sikand (0a mehka)
Buhtud
Barata a?gstaru, EZE:Z Karcerd Blattodea (Vérias familias)
Hiriyu; Porer6 wehko Orthoptera: Ensifera: Tettigoniidae
kadéko; Poreré sara Orthoptera: Caelifera: Romaleidae
Gafanhoto pasisi; Porer6 doé
samiari; - Orthoptera: Caelifera: Acrididae
yukéra Porerd meemesri wi't
_ Hirfyu; Tl_JhtL’J r_nuhsinoé _ _
Grilos kads ’ Kipu hird Orthoptera: Ensifera: Gryllidea
adeko Vi
Aranha E:ni Buhpud Chelicerata: Arachnida: Araneae
Carrapato Seklpare Thé
Mucuim Phaaru A ’musum Chelicerata: Arachnida: Acarina
Curuba Tsie Mahsd di’and
Escorpido Yale Kuht!pq nina Spreto) Chelicerata: Arachnida: Scorpiones
Kuhtipé soana (vermelho)
Centopeia Amaru sapale | Akid Myriapoda: Chilopoda
Embua Ifie-matsite Wahti sihpird Myriapoda: Diplopoda
Camardo Yaka Dahsia
Caranguejo kKésolgz _ Ahps Crustacea: Decapoda: Pleocyemata
uhmeni
Caracol Karastda Sut'u Mollusca: Gastropoda
Adkaru; Bahpa . . .
. L Nuhku pard kana Anellida: Clitellata: Oligochaeta:
Minhoca umapi; - - .
yukéra Wabhsi kzna pahkand Haplotaxida

E necessario enfatizar que foram impostos alguns limites para um desenvolvimento

mais amplo desta pesquisa, tendo em vista a pandemia de COVID-19. Entre eles devem ser

citadas as normas sanitarias impostas pelas autoridades — que restringiram drasticamente 0s

deslocamentos das pessoas e até mesmo as reunides familiares, para evitar aglomeracdes e
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contagio. Além disso, o projeto foi submetido a CONEP em junho de 2020 e aprovado para
realizacdo apenas em novembro de 2020. Essa aprovacao, entretanto, também impds
restricdes, sendo que a principal diz respeito justamente a ndo ter sido autorizado a realizacdo
de entrevistas em Sdo Gabriel da Cachoeira, como previsto no projeto inicial, ficando o
universo amostral restrito aos residentes em Manaus — e, mesmo assim, a CONEP somente
autorizou a conducdo do estudo depois de nos comprometermos a desenvolver o projeto

seguindo rigorosamente todas as medidas sanitarias determinadas pelas autoridades locais.

Retomamos, entdo, as atividades do estudo em dezembro de 2020, realizando as
conversas e as entrevistas com os interlocures. Porém, o més de janeiro de 2021 viu surgir a
segunda onda da COVID-19, que atingiu em cheio a cidade de Manaus, que registrou mais de
1600 mortes apenas nos primeiros 20 dias — sendo que situacdo foi agravada com situagdes
que chocaram o mundo, como a perda de dezenas de vidas por asfixia, decorrentes da falta de
oxigénio dentro e fora de unidades hospitalares (SBMT, SOCIEDADE BRASILEIRA DE
MEDICINA TROPICAL, 2021). Inclusive, convivi pessoalmente com essa situacdo
dramética, pois meu pai foi internado com COVID no dia 10 de janeiro de 2021, justamente
no periodo crucial de falta de oxigénio — e ele saiu da fase critica apenas em marco e, mesmo
assim, ficou com algumas sequelas — sua visao ficou comprometida e ndo tem mais o vigor

fisico que demonstrava anter de adoecer.

Apesar dessas situacdos atipicas, consegui conciliar uma rotina minima de
deslocamentos e entrevistas presenciais complementadas por conversas telefonicas, as quais
foram fundamentais para o bom andamento desta pesquisa. Portanto, acredito que oS
resultados apresentados indicam claramente que os Tariana possuem uma etnoclassificacao
significativa para agrupar os insetos, tendo em vista as etnocategorias definidas apos a analise
das conversas e entrevistas — e esta etnoclassificagdo com certeza ndo se encerra aqui. Um
namero maior de participantes, incluindo os Tariana que ainda residem em Sdo Gabriel da
Cachoeira, em lauareté e em comunidades indigenas adjacentes certamente trara informacoes
expressivas que poderdo redundar em um leque mais amplo, seja pelo surgimento de novas

etnocategorias ou pelo desdobramento das ja registradas.
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CAPITULO 11l

1 OS INSETOS NOS BENZIMENTOS E NOS MITOS TARIANA

Neste capitulo, descrevo como os Tariana empregam 0s insetos e outros omanaka nas
préaticas de benzimentos — sobretudo aqueles direcionados para protecdo, cura e agressao —
utilizando como base um tripé de diferentes conjuntos de conhecimentos: saberes tradicionais,
ecologia dos omanaka e etnotaxonomia. Isso é fundamental para entender como 0s insetos
estdo envolvidos no agenciamento dos benzimentos, visto que essa utilizacdo ndo é apoiada
somente na mitologia, mas também advém do saber taxondmico e dos aspectos
comportamentais depreendidos dos conhecimentos ecoldgicos e toxicoldgicos. Associar o
conhecimento cultural, o papel dos insetos e os conhecimentos ecoldgicos ird mostrar como
ocorre a escolha de determinado omanakd no momento do benzimento de protecdo, que esta
relacionada com o comportamento e o modo de vida desse animal. Esse saber é especifico,
visto que para o desempenho dessa atividade € necessario um conhecimento profundo,
baseado principalmente na observacdo da natureza e nos ensinamentos repassados oralmente

desde tempos ancestrais.

Os omanaka envolvidos nos benzimentos sdo aqueles capazes de efetivar uma agéncia
no mundo extranatural, onde se refletem suas propriedades ecoldgicas e comportamentais.
Esses animais sdo eletivos por suas caracteristicas: peconha, emitem zumbidos, mimetizam
etc. As observagdes ambientais dos Tariana forneceram um conhecimento da agéncia
ecologica desses animais e isso, por sua vez, se mostra nos benzimentos. Outra categoria de
benzimento (dohase) estd baseada na capacidade agressiva de determinado animal, e consiste
em invocar os principios metaquimicos maléficos a satde — como o veneno contido em alguns
insetos. Este assunto € considerado delicado pela populacdo rio negrinha, por isso meus

interlocutores evitaram mencionar em detalhes os termos conjurados em benzimentos.

Também sdo descritos mitos que envolvem diretamente os insetos, com destaque para
aqueles relacionados as fases da lua, as estaces do ano e aos waimahsa. Além de nortearem
0s conhecimentos sobre a ecologia dos omanakd, as histdrias mitologicas muitas vezes estdo
diretamente relacionadas a comportamentos da vida diaria dos Tariana. Como bem destacou
Fontoura (2004), para os Tariana “oS mitos sdo como uma referencia bibliogréfica que

consultamos — é o alicerce da construgdo do conhecimento”.
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2 O PAPEL FUNDAMENTAL DOS BENZIMENTOS NA CULTURA INDIGENA DO
ALTO RIO NEGRO

Para os povos do Alto Rio Negro o bahsese é algo imprescindivel — ndo ha como
preterir a relacdo que eles tém com os processos de benzimentos. E um item importante no
arsenal da cultura indigena. Os conjuntos de bahsese funcionam como um grande “hospital”,
lugar onde todas as pessoas recorrem quando querem receber cura e protecdo, sendo que 0s
médicos sao representados por pessoas cheias de sabedoria e autoridade — o kumu, o yai e 0
baya (referidos também como xamas e pajés). Esses saberes ndo séo repassados para qualquer
pessoa, pois a formacgdo desse futuro especialista envolve rituais complexos, além de um

acompanhamento que se pode se iniciar ainda na gestacao.

Os velhos escolhem uma criangca (menino), as vezes mesmo antes de seu nascimento, e
inicia-se a observacdo cuidadosa. Quando essa crianca chega aos 12 anos comeca o periodo
de varias instrucdes (comportamento, alimento, aconselhamento). Atingida a idade de 18 anos
— a depender da evolucdo do processo — tem inicio outra fase, a dos conhecimentos
aprofundados sobre os tipos de benzimentos. Esse € o0 momento chave de saber se aquela
pessoa realmente tem o dom de ser um benzedor. E uma formagdo que requer muita
dedicacdo e foco. Os velhos reconhecem esse dom imediatamente na pessoa. Uma das
caracteristicas que um aprendiz deve ter € a presteza em ouvir e captar agueles ensinamentos

de maneira fluida.

E sabido que existem diversas maneiras de realizar o benzimento, onde cada etnia tem
suas especificidades. Os benzedores podem se conectar com o0 mundo sobrenatural por meio
de varios itens agenciadores, dependendo do contexto do paciente — pode ser um cigarro, cuia
contendo algum liquido, vegetais como urtiga e breu etc. A cura de uma determinada doenca

requer uma sequéncia de recitacdo que ira funcionar como uma espécie de antidoto.

Os conjuntos de bahsese estdo em tudo, atuando ndo s6 na nas questbes de cura e
protecdo, mas também estdo presentes nos mitos de origem, na abertura de uma roga, no
prosperar de uma roga ja aberta (expulsando pragas), no acompanhamento dos periodos das
estacfes. Também existem os benzimentos para adentrar certos lugares, para ter e obter
recursos alimentares (frutos silvestres, lugares de pesca), os especificos dos rituais de

iniciacdo — a lista é muito extensa. Entdo, o benzimento é uma ponte de conexdo com o
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mundo sobrenatural, e somente algumas pessoas podem transitar entre dois mundos sem
perigo. E através dos benzimentos que diversas coisas podem ser organizadas, inclusive no
caso da morte de alguém entre os Tariana — para que 0 espirito possa retornar a seu lugar de
origem e descansar com tranquilidade é necessario um tipo especifico de benzimento; caso

contrrio, esse espirito pode se perder no caminho.

Nesse sentido, segundo Azevedo (2018), o bahsese ¢ um dos termos conceituais mais
importantes das reflexdes coletivas do Alto Rio Negro, que faz parte da “trindade do
conhecimento Yepamahsa”, juntamente com os conceitos de kihti ukuse e bahsamori. O
bahsese pode ser dividido em trés grupos distintos de acordo com suas especificidades:
wetidarese (comunicacdo dos especialistas kumud@ com os waimahsd), mahsdya turi
(comunicacdo com 0s humanos) e baase bahse e”kase (assepsia de alimentos). Cada um deles,

por sua vez, pode ser subdividido ainda em mais categorias.

Entretanto, sabe-se que ndo sdo apenas 0s homens que podem ter acesso aos
conhecimentos sobre bahsese. Nery (2019) pesquisou sobre o assunto e encontrou
informacdes sobre mulheres indigenas que aprenderam a benzer e cuidar de sua comunidade —
entre os povos Kamayura e Guarani ja existem mulheres consideradas pajés, bem como em
outros povos. Ja entre as etnias do Rio Negro, mesmo que a mulher saiba benzer, ela ndo é
reconhecida como kumu (pajé). Apesar disso, a autora descreve como a pratica dos
benzimentos é fundamental para os cuidados de salde na primeira menstruacdo das mulheres

de vérias etnias rionegrinas — Baré, Dessana, Tariana, Tukano e Waikhana.

Aproveito a oportunidade para compartilhar aqui trés conjuntos de bahsese,
mencionados entre as mulheres Tariana, que foram aprendidos com seus antepassados:
benzimento de protecdo, benzimento de cura e contrabenzimento (agressdo). Esses
benzimentos sdo elaborados com base nos conhecimentos xaménicos que demonstram uma
intima relacdo entre os saberes indigenas sobre a biodiversidade — por sinal, muito bem
refinados — e 0 mundo sobrenatural. A interligacdo desses saberes é fundamental inclusive
para a sobrevivéncia de nossa etnia. Esse tema é de extrema importancia para os povos do
Alto Rio Negro e foi abordado de forma bem didéatica pelos antropdlogos Tukano no livro
Omerd (LIMA BARRETO et al., 2018).
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2.1 BENZIMENTOS DE PROTECAO (WETIDARESE) E CURA

E um conjunto de bahsese que visam proteger de todos os maleficios, sejam aqueles
invocados por outros especialistas (muitas vezes lancados como raios e trovoes,
metafisicamente falando), seja por doencas lancadas pelos waimahsa e até mesmo ofensas
ditas por outra pessoa. Sdo considerados como uma espécie de remédio, pois assim como as
drogas farmacéuticas sdo usadas na medicina contra as mais variadas doencas, assim 0
bahsese atua na protecdo de uma possivel enfermidade, tanto no mundo fisico quanto no
plano espiritual. Da mesma forma como os remédios vém acompanhados de uma bula

especifica, o bahsese também ¢ elaborado de acordo com a necessidade do “paciente”.

Esses instrumentos sdo usados essencialmente para a protecdo de recém-nascidos, da
mde no pos-parto, de sonhos com pesadelos, protecdo para o corpo e para a alma, protecéo
contra raios e trovdes transnaturais disparados por pajés etc. Por se tratar de uma esfera
césmica onde habitam entidades de muitas naturezas, os benzimentos também invocam outros

seres ou objetos naturais, animais, pedras etc.

Como esses conjuntos sdo acompanhados de outros subconjuntos, destaco neste capitulo
a categoria dos omanakd ou pequenos animais: insetos, aranhas, crustaceos, miriapodes,
anelideos e moluscos. Para a realizacdo adequada do processo, o benzedor precisa conhecer e
compreender detalhes importantes da taxonomia e da ecologia desses animais — mencionadas
aqui segundo os aspectos da Biologia, mas que na realidade indigena envolvem saberes
tradicionais. No caso dos benzimentos de protecdo, sdo levados em consideracdo os aspectos
positivos do animal, os quais serdo conferidos aquela pessoa que serad protegida: interior do
abrigo, revestimento corporal, mecanismos de defesa. Na invocagdo desses benzimentos, a
vida da pessoa sempre sera mencionada no campo metafisico, pois as essas caracteristicas

protetivas serdo transferidas para a pessoa por meio de agenciamento no mundo espiritual.

2.1.1 Benzimento para se proteger dos waimahsa

E de amplo conhecimento que os waimahsa sdo temidos pelos indigenas do Alto Rio
Negro. Se alguém entrar no dominio dessas criaturas sem a devida protecdo, podera “levar
uma surra” — a pessoa somente vai sentir as dores dessa surra mais tarde, ao chegar em casa.

Os waimahsa utilizam trés tipos de galhos para atacar os humanos com agoites, atingindo
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preferencialmente as juntas do corpo, sdo eles: sodri wahso (vara vermelha), fiini wahso (vara
preta) e bia purini wahsé (vara de pimenta). Essas varas usadas pelos waimahsa séo as
inflorescéncias das bromélias encontradas na beira de rio, igap6 ou terra firme. Existem varios
grupos de waimahsa: os yeoasd mahsad (gente calango), rawd mahsa (gente minhoca),
bu’puna mahsa (gente que pula), porerod mahsa (gente gafanhoto), yami una mahsa (gente
que grita a noite), os moradores do rio (ahkdé mahsd), os que habitam nos barrancos proximos
as cabeceiras dos igarapés — lembrando que todos eles tém suas casas (waimahsa wi ‘iseri).
Eles atacam principalmente aquelas mulheres que tiveram relacdo sexual, que estdo em
periodo menstrual ou que estdo de resguardo (neste caso, 0 recém-nascido também fica

suscetivel a ataques), por isso € importante fazer o benzimento de protecéo.

O benzimento que protege dos waimahsa visa manté-los em suas malocas, chamadas de
bohtari vi’i. Na maloca ha uma estrutura que fica bem no meio, que serve para dar
sustentacdo, chamada dehko 'kha bohtd — que tem a mesma fungdo de uma coluna ou esteio de
uma casa. Na evocacdo do benzimento, o benzedor acomoda o waimahsa sentado em seu
banco, préximo a peca de bohtd, prepara sua comida, oferece no prato e depois vira 0 banco
para o lado oposto ao da porta da maloca; para terminar o processo, 0 waimahsa €
enrodilhado na peca de bohta. Dessa forma, a visdo dele estara longe da pessoa que estd

recebendo o benzimento.

Uma observacdo importante diz respeito a duracdo do benzimento de prote¢do. Quando
a familia vai passar por determinado local, por exemplo, a protecdo vai ser somente para
transitar naquele dia. Mesmo assim, quando se esta de passagem ndo pode ter bagunca
(gritaria, crianca chorando alto, derrubar arvore, gargalhar, correr). Se houver desrespeito, 0
tempo muda, vem chuva com temporal. Isso significa que os “donos” estdo bravos ou

revoltados e mudaram o tempo para expulsar aqueles que estdo fazendo desacato no local.

Meus interlocutores relatam que existe um vasto leque de benzimentos de protecéo:
realiza-se wetiro para recém-nascidos, que sdo vulneraveis aos ataques dos waimahsa e estes,
por sua vez, sdo sensiveis aos recém-nascidos; viagens pelo rio somente serdo seguras se
houver um benzimento antes; a menina mocga precisa de protecdo por ocasido da primeira
menstruacdo; é necessario benzimento de prote¢do quando a crianga vai pela primeira vez na
roga. Neste caso, 0s adultos precisam ter conversas constantes com as criancgas, para que elas

ndo entrem e nem se percam quando passarem na frente das casas dos waimahsd. Os
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indigenas acreditam que as criangas, quando dormem muito, sonham que estdo andando perto
dessas casas — por isso as criangas sdo avisadas para ndo entrar, pois sdo lugares considerados
perigosos. Se uma uma crianga entrar na casa de um waimahsz, ela serd capturada e trancada.
Na vida real, essa crianca ndo para de chorar — nesse caso, € preciso fazer o benzimento para

libertar a crianca.

Um incidente que também aflige os recém-nascidos é a passagem do vento entre as
arvores, provocando muita agitacdo dos galhos. Isso faz com que o bebé fique confuso,
assustado e ndo pare mais de chorar. O kumu realiza, entdo, um benzimento onde, no mundo
metafisico, pega todos galhos e folhas e prende com a seiva da arvore, como se tivesse
colando em seu préprio tronco; entdo, na consciéncia da crian¢a, quando o vento passa ja nao

consegue agitar os galhos e as folhas, e a crianca ja ndo se assusta mais.

Entre os omanakd, as minhocas de todos os tipos e tamanhos, tanto as terrestres quanto
as que vivem em troncos, sao consideradas waimahsa. Os calangos (Reptilia: Squamata) — um
tipo de lagarto que vive perto do igapd ou do rio — também sdo tidos como waimahsa.
Existem os benzimentos de protecdo para salvaguardar desses animais, principalmente em
situacdes especificas como o primeiro banho do recém-nascido e da prépria mée que esta de
resguardo. Em resumo, o benzimento é direcionado a esses animais na esfera sobrenatural e

“prende” cada um deles no interior de suas casas, acomodados em seu banco — como citado.

Uma das interlocutoras relatou uma experiéncia que aponta a associagdo das minhocas
com os waimahsa: uma parente estava em sua ro¢a, em uma parte onde havia muita umidade
e tinha minhocas grandes (minhocucu); ao passar nesse local, sentiu um choque vindo do
chédo que atingiu desde a planta do pé até a regido da coxa. Ao sentir esse choque, 0 proprio
waimahs# entrou em seu corpo. Depois desse episddio, comegou a sonhar com um homem
muito bonito; os dois estavam apaixonados e, no sonho, viviam uma vida muito feliz; no
mundo fisico, essa moga estava muito adoentada. Seu pai logo soube que se tratava de um

waimahsz querendo levar a filha e fez benzimento — sé assim ela ficou boa.

2.2 CONTRABENZIMENTOS (DOHASE)

Os contrabenzimentos, assim como 0s benzimentos de protecdo e cura, podem ser

considerados como integrando a divisdo Mahsdya turi bahsese / wetidarese, que envolve o
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campo da comunicacdo entre humanos, cujo principal objetivo é justamente manter o
equilibrio nas relac@es sociais. Os ataques de potenciais inimigos humanos mal-intencionados
podem ser combatidos por esse tipo de bahsese, que envolve basicamente benzimentos de
cura e protecdo; entretanto, esta divisdo também aborda os benzimentos de agressdo — entre

eles os dohase, ou feiticos, conforme exposto por Azevedo (2018).

Os pequenos animais (omanaka) também podem ser utilizados nos chamados feiticos
(dohase), um tipo de contrabenzimento que visa provocar agressdes no plano espiritual para
prejudicar uma pessoa (um desafeto, por exemplo). Para tanto, o kumu invoca os “poderes”
desses animais (com base em suas propriedades fisicas e quimicas), que serdo “langados”
contra o oponente na esfera sobrenatural, visando principalmente infligir doencas. Este é um
assunto delicado e complexo, por isso é evitado — por conseguinte meus interlocutores
limitaram-se a comentar de forma superficial, sem revelar nenhum detalhe sobre a
verbalizacdo da invocacao. Falar sobre esse tema é considerado “uma conversa perigosa”,
tendo em vista que se uma pessoa escutar as palavras de conjuracdo, sem antes ter passado
por um benzimento de protecao (wetiro), ela pode ser atingida pelos efeitos maléficos, mesmo
que ndo sejam direcionados a ela, sofrendo dores no corpo (reumatismo), dor e inchago nas

juntas, aparecimento de feridas, entre outros.

A eficiéncia do contrabenzimento, portanto, vai depender da profundidade dos
conhecimentos que o especialista possui sobre esses animais, para que ele possa direciona-los,
no campo metafisico, contra o individuo que sera por eles afetado (por meio da invocacdo
detalhada dos atributos maléficos que esses animais possuem). Esse conhecimento também é
necessario para que o especialista possa desfazer o contrabenzimento feito contra alguém por
outro especialista. Para a correta elaboracdo de um dohase é preciso elencar grupos de
pequenos animais especificos em uma ordem logica, dependendo diretamente do grau de
venenos e de suas reacgdes toxicas, do mais letal ao mais brando. Alguns grupos seletos foram

mencionados como formigas, escorpides, aranhas, vespas, abelhas e centopeias.

2.3 INSETOS NOS WETIDARESE (BENZIMENTOS DE PROTECAO)

A adequada utilizacdo dos oménakd nos processos de wetidarese depende do
conhecimento detalhado da taxonomia e da ecologia desses pequenos animais; é fundamental

saber o grau dos danos que eles podem causar, bem como a quantidade e o tipo de peconha —
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da mais branda a mais letal; aspectos positivos e benéficos do animal também devem ser
conhecidos. Portanto, é preponderante dominar fatores ecoldgicos e ontolégicos na hora de
benzer ou contrabenzer (dohase), tendo em mente 0s aspectos positivos e negativos.
Considerando a perspectiva de um benzimento de protecdo, podemos citar como exemplo um
tipo de cigarra que, para se proteger, constroi seu abrigo em forma de uma estrutura elevada
de barro; tal abrigo coloca esse animal em uma categoria de extrema importancia, que vai
estar associada diretamente com a protecao sobrenatural na vida de um individuo (isso seria,
entdo, considerado como um elemento benéfico). Quanto ao item maléfico utilizado em um
contrabenzimento (dohase), sdo conferidas a vitima propriedades obtidas a partir do grau de
toxidade e agressividade apresentado por determinados omanaka — sobretudo os integrantes

da etnocategoria dos toana.

Vale ressaltar aqui uma observagdo importante: quando alguém procura pelo benzedor,
este logo pergunta — da mesma forma que um médico — o0 que aconteceu, dependendo da
doenca ou incomodo que a pessoa estiver sentindo. Caso seja uma mulher, pergunta se ela foi
para rogca menstruada, sem a devida protecdo, se ela teve sonho ou pesadelo (keé yahkosé) etc.
Conforme o relato, o benzedor ja vai saber de onde surgiu aquela doenca, se foi adquirida por
meio de b#hpo (trovdo, no sentido metafisico) ou ataque de waimahsd; somente entdo vai
fazer o benzimento. Ha casos em que o benzedor faz as duas coisas, tanto bahsese de protecédo
guanto de cura. Entre os wetidarese com objetivos protetores, temos a protecéo para 0 recém-
nascido, primeira menstruacdo, pés-parto, protecdo do corpo, protecdo da “alma”, protecdo
contra raios e trovdes transnaturais disparados por outros pajés, sonhos com pesadelos (keé

yahkose€), entre outras.

O benzedor inicia 0 benzimento de protecdo utilizando alguns veiculos condutores para
envia-lo ao mundo etéreo; por exemplo, no caso de wehose (reumatismo) ele usa fia (urtiga);
qguando o fia ja esta benzido ele passa no local que estd incomodando (o benzimento pode se
estender por até dois dias, dependendo da melhora; na hora do benzimento o kumu passa duas
vezes ou em duas etapas). O cigarro (obtido a partir de folhas de sororoca secas ou da casca
de tauari) € utilizado principalmente quando se faz o wetiro para benzer dor de cabeca ou de
ouvido. Usam-se também a cuia contendo liquido no caso de dor de barriga e/ou vomito,
(mingau, agua ou comida). J& para benzer a primeira alimentacdo depois do parto e a primeira

alimentacdo do bebé é usado comida.
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Na invocagdo dos wetidarese, a vida da pessoa sempre sera mencionada no campo
metafisico, conduzindo seu espirito para o interior da morada ou até mesmo para o interior do
préprio corpo do animal que foi invocado — dependendo do objetivo que se pretende alcancar
com o wetiro. Acredita-se que, da mesma forma que um animal permanece camuflado,
abrigado e protegido no mundo fisico, a pessoa também estara segura e protegida de todos os
males que o mundo fisico ou espiritual pode infligir. Todos os mecanismos de defesa que
proporcionam protecdo ao animal serdo ligados como forma de agenciamento no mundo
espiritual: abrigos interiores, como os de alguns tipos de cupins; revestimento corporal que
confere mimetismo ao animal, exemplificado pelo gafanhoto que imita tronco de arvore;

luminosidade que confunde e ofusca o predador, como o brilho emitido por vagalumes.

No gue concerne aos omanaka que constroem abrigos, o kumu invoca as propriedades
de protecdo espiritual inerentes as “casas” desses animais e conduz o espirito da pessoa que
esta sendo protegida para o interior dessas moradias — especificamente o quarto — considerado
0 espaco mais intimo ocupado por esse omanakd. Acredita-se que, da mesma forma que o
inseto se abriga e se protege no mundo natural, nesse quarto a pessoa também estara segura e
protegida de todos os males fisicos ou espirituais. O kumu também aloca metafisicamente o
mobiliario mistico nesse cdbmodo mais interior, para que a pessoa que esta sendo protegida
possa se instalar de forma confortavel e fazer desse abrigo imaterial o seu lar. Os utensilios
gue compdem esse mobiliario possuem significados distintos e irdo acompanhar a estadia da
pessoa na casa, para deixa-la protegida e aconchegada nesse ambiente etéreo. A pessoa
também fica diretamente ligada com a luz do sol, sendo avisada com antecedéncia sobre 0s

possiveis trovdes e relampagos que serdo lancados contra ela.

Alguns utensilios, como o bastdo sagrado, o cigarro e a forquilha sdo exclusivos para
homens; as cestarias sdo destinadas as mulheres; ja 0 banco & comum tanto para homens
quanto para mulheres. Como complemento do benzimento, € oferecida a pessoa — homem ou
mulher — um opeko waré (cuia com leite do Lago de Leite — local mitico de onde vieram 0s

ancestrais dos povos do Alto Rio Negro).

Apesar de existir nos dominios imateriais, essa “casa” € tdo real quanto a moradia fisica
da pessoa, e 0 mobiliario extranatural permitira que ela se acomode da seguinte maneira: para
sentar, a pessoa usara o banco feito com a madeira da arvore de seringa (wahsé kumurd) ou da

arvore de sorva (z#tanimi kumurd), ambas se caracterizam por ter muita seiva (“leite branco”).
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Dessa forma, essas madeiras conferem ao banco atributos espirituais de abundancia e
prosperidade, que por sua vez sdo transferidos a pessoa em sua vida fisica. Na elabora¢do do
benzimento, o banco é mencionado como afiuni kumurd, heripofia dahari kumurd, heripona
mahsari kumurd, kahtiri kumurd, mani’ia kumuré, opeko kumur®, witari kumurd, yhszaveri
kumurd, cujo sentido poderia ser traduzido como “banco que oferece protecdo, longa vida,
prosperidade, paz, saude, amor, o lar refrescante onde a pessoa chega e sente paz no seu
coragdo”’. A pessoa é colocada sentada, em completo bem-estar, sem sentir nenhum

incomodo.

Esse banco esté ligado ao universo (¥meko) por meio de um fio (yoho da’d) preparado a
partir de uma fibra vegetal especial, derivada das folhas (puri) da planta curaua® (yoho). Esse
fio é preparado da seguinte maneira: ap6s cortadas, as folhas sdo deixadas de molho por um
tempo, até sobrar somente as fibras, que sdo lavadas e secas ao sol. O fio é tecido com essas
fibras e, depois de pronto, é passado no breu, adquirindo ainda mais aderéncia e resisténcia
fisica. Em seguida, esse fio é enfeitado com plumulas — as penas macias, suaves e pequenas
que ficam debaixo das penas maiores — que podem ser de pato, papagaio ou arara®. Como
resultado final desse processo, esse fio adornado recebe 0 nome de wihté da’a, e passa a ter
um significado especial por ocasido da recitagdo do benzimento, onde é chamado de wihto

da’d heripond dahari da’d — o fio que contem a esséncia vital.

Ao longo do wihté 'da’a heripond dahari da’a estdo presentes trés tipos de cuias (bu'u
wa): cuia maior redonda, cuia menor redonda e cuia retangular pequena. E por esse fio que
desce a esséncia de vida — em forma de liquido pastoso — que vai se acumulando nessas cuias,
transbordando de umas para as outras até chegar no banco da vida (kahtiri kumurd). Em
outras palavras, essa esséncia vital desce desde o universo (emeko) através do fio, passando
de cuia em cuia, chegando até o banco e sustentando a pessoa que nele estd sentada e

protegida.

7 A recitacdo dos atributos misticos do banco é feita em todas as categorias de benzimento de protecdo; portanto,
guando o banco for mencionado na descri¢do do wetiro, seus atributos, que ja estdo pressupostos, ndo serdo mais
citados. O mesmo se verifica com o demais utensilios (cuias, bastdo, cigarro, cestarias, fio da esséncia vital).

8 As folhas dessa planta formam touceiras e sdo longas e finas, parecidas com folhas de abacaxi — inclusive
pertencem ao mesmo género botanico (Ananas).

% Os fios assim adornados também s&o muito utilizados na confecgdo dos cocares que os baya (musicos) utilizam
nos rituais de dangas — carrico, capiwaia, dabucuri.
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Quanto aos utensilios oferecidos para 0 homem, temos o bastdo sagrado com chocalho
(yaigx) e o cigarro com a forquilha usada como suporte (mznG se'nene) — esses itens
propiciam que o homem permaneca sentado em seu banco, calmo e despreocupado. Esses
objetos significam tudo que ele necessita para ficar confortavel. A cestaria oferecida as
mulheres tem objetivos simbolicos e é composta por uma cesta para diversdo ou passatempo
(ahpeperi bahti), uma cesta que contém a esséncia vital (kahtiri bahti) e uma cesta onde se
aconchega o coracdo dessa mulher (heripond dahari bahti). Essas cestas sdo tecidas com
palha de arumd, com malha bem fechada; as cestas sdo bem trabalhadas, com muitos

desenhos detalhados — chamados de so kond holi.

A seguir, descrevo os conjuntos de wetiro (wetidarese de protecéo) que foram expostos
durante as entrevistas. Entretanto, os wetidarese também sdo divididos em categorias, tendo
em vista que ndo estdo apenas ligados diretamente com o modo de vida dos pequenos
animais, uma vez que abrangem uma esfera cosmica onde habitam entidades de varias
naturezas, as quais estdo intimamente interligadas, compondo um carater holistico ha muito
percebido pelos indigenas. Dessa forma, os benzimentos também evocam outros seres ou
elementos naturais — como ambientes, vegetais, aves ou rochas!®, que também integram o
ciclo de protecdo, sendo por isso citados neste trabalho. Ao final da secdo, sintetizo as

informac@es acerca dos omanaka mencionados, apresentadas na Tabela 13.

| — Wetiro evocando yaiga (cigarra)

O comportamento de um grupo de cigarras chama atencdo dos bahseg# (benzedores).
Essas cigarras moram debaixo da terra (em galerias); cavam o subsolo e depois elevam
estruturas tubulares de barro na superficie da terra que chegam a medir mais de 15
centimetros de altura por quatro centimetros de diametro externo e trés centimetros de
diametro interno (Figura 5). Essas estruturas, conforme explanado por meus interlocutores,
servem para as cigarras se protegerem de predadores ou de chuvas. Essas caracteristicas
especiais, no mundo sobrenatural, sdo consideradas fatores agenciadores para o sucesso do
wetiro, ou seja, a protecdo que essa pessoa ira receber, por meio do benzimento, em sua vida

no campo espiritual.

10 Neste caso, a disposicdo da mobilia mistica ira depender da configuragdo desses elementos naturais, que pode
ser uma folha enrolada, uma ilha, o interior de uma rocha etc.
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Em seu abrigo, a cigarra ndo pode ser vista, por estar bem protegida e inacessivel no
interior da galeria (por conta de uma “porta” segura de barro), ficando em total seguranca
guando vém relampagos, trovoadas e predadores. Ao receber essa categoria de benzimento, o
sujeito estara tdo seguro quanto essa cigarra, pois todos os males possivelmente langados por
um b#hpé mahsx ou um sakaka yai'! passardo despercebidos e ndo conseguirdo atingi-lo, da
mesma forma que a cigarra passa despercebida das situacdes importunas da floresta. Além de
conduzir a pessoa até o comodo mais intimo da casa do yaiga, para que fique bem escondida e
protegida, o benzedor também coloca metafisicamente sobre o corpo da pessoa a roupagem da

cigarra — sendo este o principal fator do processo de protecao.

Na taxonomia biologica, estes animais pertencem a ordem Hemiptera, subordem

Homoptera, familia Cicadidae.

Figura 5 — Cigarra adulta (yaiga) (a esquerda); abrigo de barro construido pela ninfa em estado jovem
(no centro); a ninfa abrigada no interior da estrutura tubular (& direita). Fonte: arquivo pessoal.

Il — Wetiro evocando buhtua (cupim)
As casas de cupins sdo também protagonistas dessa categoria, pois logo sdo percebidas

por conta de seu tamanho avantajado. Os cupinzeiros construidos na superficie da terra sdo

feitos de barro muito consistente (Figura 6); as casas dos cupins arboricolas, em contraste, sdo

1 bghpo mahs# - literalmente homem-trovao — é um dos waimahs# que habitam os espacos aéreos; o sakaka yaf
é uma categoria de especialista (como 0 kumu e 0 baya) que pode lancar raios e trovdes para atingir uma pessoa.

99



feitas de material fragil e quebradico (Figura 6)!2. Os dois tipos de cupinzeiro sdo importantes
no campo dos benzimentos. Na taxonomia bioldgica, os cupins de barro e os cupins

arboricolas estdo incluidos na ordem Blattodea, subordem Isoptera, familia Termitidae.

O cupinzeiro de barro (Figura 6) pode ser visto de longe, mas o que faz diferenca € o
interior da casa, local para onde a vida da pessoa sera direcionada mentalmente e ficara
protegida dos olhos das entidades mas. No interior dessa casa vai estar o wiogx'® dos buhtud,
e a pessoa vai estar junto desse cupim chefe e ndo sera atingida por nenhum tipo de trovao e
relampago lancado pelos sakaka yai. Neste contexto, o ser humano transita entre o concreto e
0 abstrato, pois 0 mundo espiritual representa um plano de vida t&o real quanto o mundo
fisico. Sendo assim, a pessoa que recebe esse wetiro tera sua esséncia vital transportada para o
local mais intimo do cupinzeiro — passando a viver despreocupada e em harmonia, justamente
por estar interligada com a luz do sol, de onde vém informagdes prévias sobre trovdes e
relampagos que possam ser langados contra ela. Em paralelo, diante dos olhos das pessoas no
mundo fisico, trata-se de alguém bem visto e bem falado, com quem todos simpatizam. Assim
como o mundo fisico oferece afazeres, sociabilidade, alegria e lazer, o universo imaterial
também oferece muitas atividades. As conexdes espirituais estabelecidas entre a esfera fisica e
o ambiente etéreo da “casa” do cupim se refletem na vivéncia do dia a dia da pessoa, gracas a

maestria dos benzedores que detém autoridade sobre essas questdes.

Os cupins de solo também sdo participes importantes no bahsese que mulheres
benzedeiras realizam para tornar a roga prospera (kii dihka kusé — terra fértil para mandioca).
Apesar deste benzimento ser direcionado para a abundancia de mandioca, ele é extensivo as
demais plantacdes feitas na roca. Uma terra fértil produzird muitas mandiocas, mas também
sera boa para batata doce, batata roxa, abacaxi, cana-de-agucar, pimenteira, cucura, bananeira,
enfim, todas as plantas que as mulheres cultivarem na roga. Vale ressaltar que este ndo é um
benzimento de protecdo, poréem é oportuno descrevé-lo, ndo somente por envolver os cupins,

mas, principalmente, por destacar o dom de benzer que as mulheres indigenas trazem consigo.

12 para moldar os ninhos de barro, os cupins utilizam saliva, particulas de argila e grdos de areia, resultando em
monticulos compactos e duros. Ja os cupinzeiros cartonados séo construidos com fezes ricas em material lenhoso
digerido, 0 que da ao revestimento e as galerias externas e um aspecto semelhante a cartolina ou papeldo,
inclusive na textura e na fragilidade (FONTES; TERRA, 1981; COSARINSKY, 2004; 2011; FONTES, 2020).

13 Os Tariana tem o wiog# como chefe ou senhor, aquele que detém autoridade; no caso dos buhtud, o cupim que
comanda o ninho também é chamado dessa forma.
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Benzimento kii dihka kusé — para a terra produzir mandioca boa: de inicio, o local
onde a roga sera derrubada é observado. Em seguida, o solo é preparado no campo metafisico,
retirando-se todas as arvores tdxicas — com casca azeda, amargas, travosas — para que a roga
cresca sem empecilho. A benzedeira coloca breu dentro de um pote de barro e recita palavras
boas para que a terra se torne fértil. Em seguida, esse pote € enterrado no meio da area onde
vai ser feita a derrubada. Depois que a area é derrubada, queimada e limpa, a benzedeira se
posta diante da futura roca, trazendo consigo um novo pote de barro contendo breu, e passa a
entoar palavras positivas — terra boa, terra de leite — e sopra no pote. Em seguida, evoca as
casas de cupim de barro — casa boa de cupim, casa de leite de cupim. Depois evoca os jabutis
— jabutis bons, jabutis da casa de leite — e os peixes bons — peixes da casa de leite. A cada
animal evocado, palavras de prosperidade sdo direcionadas, no mundo metafisico, para o solo
abaixo dos troncos queimados (umuri dohkapz). Cupins e jabutis sdo mencionados porque
fazem suas casas na superficie da terra e por andar sobre a terra. Dessa forma, as mandiocas

serdo abundantes e se achegardo aquela terra, assim como 0s cupins e dos jabutis.

Em seguida, a benzedeira evoca a dihku mahsd!* e a deixa no meio da roga, sentada no
banco de leite (ja benzido), louvando-a e oferecendo-lhe as cuias com anu ké waré (caxiri de
cana), hoka ké wardé (caxiri de milho), cena k6 war6 (caxiri de abacaxi); dara também o afiuni
munono (cigarro de boa qualidade) e o ahpenkd munoné (cigarro de leite). Ela consumira as
bebidas, ficard alegre e descontraida e comecara a bater seu tambor, o que vai atrair a gente
mandioca (ki’7 mahsd) de outras rogas vizinhas. Por isso, muitas vezes a roga benzida deixa
outras rogas escassas de mandioca e frutos. Para o benzimento ter efeito, a dona da roca deve
manté-la limpa, pois a dihku mahsd ndo gosta de capim, que coca suas pernas. Quando a roga
é cuidada, a dihku mahsd se sente bem e diz as outras: aqui sou bem cuidada, a dona gosta de
manter tudo limpo e organizado — e até insiste para que figuem. Enquanto elas permanecerem

na roga, esta sera prospera e todos os frutos e as mandiocas serdo abundantes.®

Os cupins que fazem casas em arvores ou troncos mortos também sdo importantes para
benzimentos. Seus ninhos podem ser elevados, acima de dois metros de altura, ou quase ao
nivel do chdo (mas todo o cupinzeiro fica acima do solo) (Figura 6). Quando a casa desses
cupins é atacada por um predador ou avariada por uma arvore ou galho que caiu, rapidamente

eles restauram a area que foi atingida. Por isso, quando alguém se corta com machado ou

4 Mulher maniva — a waimahs responsavel por fazer as mandiocas crescerem bonitas, abundantes e saudaveis.
15 As mulheres que tem uma roga benzida, tem uma satisfagdo sem tamanho. Consomem durante todo ano
daquela roca — farinha, caxiri, beiju. Um pé de maniva pode ter até cinco ou seis mandiocas grandes.
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tercado, o kumu faz o benzimento invocando essa capacidade desses cupins, visando um
agenciamento curativo que se processa em esfera extra-humana. Entdo, exatamente como
acontece com a casa do cupim, também ocorre do mesmo jeito com o ferimento, o sangue é

estancado e a ferida aberta logo se fecha e sara rapido, sem infeccionar.

Figura 6 — Cupinzeiro de solo, feito de barro umedecido com saliva (& esquerda); cupinzeiro arboreo
cartonado, construido com fezes ricas em material lenhoso. Fonte: arquivo pessoal.

Il — Wetiro evocando keré (vaga-lumes)

Existem ker6 grandes, médios e pequenos, mas para esse wetiro o vaga-lume pequeno é
preferido (Figura 7). Nesse caso, a casa onde a pessoa sera alocada é o préprio corpo do
inseto, pois acredita-se que a vida da pessoa estara em seguranca no interior desse animal,
especificamente no seu abdome. E por essa parte da anatomia que o vagalume emite sua luz,
e, por conta dessa luminosidade, quem olhar para ele ndo vé o que esté por tras desse brilho,
que ofusca a visdo. A pessoa estard no interior do animal, com os utensilios misticos ja
citados, e quem tentar Ihe fazer mal ndo conseguira, pois sera confundido pelo brilho que o

omanaka irradia. Na taxonomia biolégica, os vagalumes pertencem a ordem Coleoptera,

familias Elateridae e Lampyridae.
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Figura 7 — Representantes dos vagalumes: Lampyridae (a esquerda) e Elateridae (emitindo luz em dois
pontos situados no pronoto e pelo abdome — refletida no ch&o). Fonte: arquivo pessoal.

IV — Wetiro evocando di’a” kahsiu (barata d’agua)

As baratas d’agua (Figura 8) tém asas muito rigidas, por isso o abrigo mistico, como
ocorre com o vagalume, também vai ser o préprio corpo do animal, que fornecera protecao
por meio de suas asas duras; a vida da pessoa é alocada no coracdo desse animal. O atributo
protetor desse omanaka estd ligado ao fato de ele ficar praticamente invisivel no meio do
folhigo do leito do igarapé — trata-se de um bicho aquético — e a vida fisica da pessoa que se
submete a esse wetiro também passara despercebida diante de pessoas ou entidades mal-
intencionadas. Este omanaka pertence, segundo a classificacdo taxonémica da Biologia, a
ordem Hemiptera, familia Belostomatidae.

Figura 8 — Exemplar de barata d’agua. Fonte: <https://alchetron.com/cdn/ belostomatidae-6f43e06c¢-
abae-4413-b7e6-fc7dee2eada-resize-750.jpeg>. Acesso em 11 nov 2021.
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V — Wetiro evocando porero wehko — (gafanhoto)

Esse animal possui uma camuflagem semelhante a casca de determinadas arvores
(Figura 11). Suas cores sao foscas, passando despercebido por predadores e presas quando
estd imdvel. Esse revestimento externo é considerado uma roupagem que faz com que o
animal e a &rvore parecam uma sé coisa. No benzimento, essa roupa sera “vestida” na pessoa,
de forma que o corpo desse inseto age como um traje que da protecdo; além disso, a vida
dessa pessoa serd estabelecida no interior desse gafanhoto — especificamente no abdome.
Outros gafanhotos desse grupo também possuem caracteristicas miméticas, assemelhando-se
a folhas verdes, folhas secas e até mesmo vespas. Neste caso, os Tariana ndo diferenciam esse
animal, que é um tipo de esperanca, dos gafanhotos propriamente ditos. Enquanto os
gafanhotos pertencem a ordem Orthoptera, subordem Caelifera, os porer6 wehkd, na
taxonomia bioldgica, estdo incluidos na ordem Orthoptera, subordem Ensifera, familia

Tettigoniidae, subfamilia Pseudophyllinae.

Figura 9 — Exemplar de porerd wehko ovipositando em caule com liquens do mesmo padréo de cor do
omanaka. Fonte: arquivo pessoal.

VI — Wetiro evocando di 'ta uhtia (vespa da cintura fina)

Estes omanaka sdo evocados por construirem suas casas de barro em camadas (Figura
10), o que esta associado com protecdo. E nessas camadas internas que o omanakd mée
deposita seus ovos, que futuramente dardo origem a filhos di'td uhtia; a mée coloca, ainda,
junto aos ovos, insetos e aranhas que foram cacados com o propésito de servir de alimento

para os filhos, enquanto estes se desenvolvem. O kumu vislumbra nessa estratégia de protecéo
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que a vespa mde prepara para sua prole um expediente adequado para usar em wetiro. Dessa
forma, durante o benzimento, a vitalidade da pessoa € abrigada dentro das camadas da casa de
barro, onde fica segura e invisivel. Na classificacdo taxonémica biologica estes animais

pertencem a ordem Hymenoptera, superfamilia Apoidea, familia Sphecidae.

Figura 10 — Exemplar de di 'td uhtia, com sua caracteristica “cintura fina” (elipse vermelha); a direita,
camadas individuais do ninho, onde os omanka filhos se desenvolvem. Fonte: arquivo pessoal.

VIl — Wetiro evocando ta ‘aroks i 'ta soaka (pedra vermelha)

Este benzimento é utilizado para invocar todos os tamanhos e tipos de pedras
vermelhas; assim como no benzimento do cupim, a vida da pessoa é remanejada para o
interior da pedra que servira de abrigo protetor, e a pessoa se senta no banco no centro dessa
pedra — que simboliza uma casa bem protegida. Uma vez instalada, a pessoa ndo sente falta de

nada, pois esta em plena paz.

VIl — Wetiro evocando nehk#ro (ilha de arvores)

Em uma pequena ilha com muitas arvores, que fica bem no meio do rio, a vida da
pessoa e direcionada para dentro da raiz de uma arvore (iuhk# sa’aro). Como esse lugar
também representa uma casa, a pessoa vai estar sentada em seu banco, no cdmodo mais

interior, completamente protegida pelos atributos que a ilha oferece.

IX - Wetird evocando nuhks kahsé ho puri (folha de sororoca do mato)

A folha de sororoca do mato (ordem botanica Zingiberales), quando seca, se enrola de

uma forma tal que parece ter sido feita por alguém, formando um involucro que fica
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pendurado; nesse wetir6, a vida da pessoa é direcionada para permanecer dentro do
compartimento mais interno desse involucro. Este benzimento previne contra doengas graves,

tornando a pessoa forte inclusive para enfrentar enfermidades que podem levar a morte.

X — Wetiro evocando wehk#ha (inambu grande — género Tinamus)

A vida da pessoa é direcionada para o ninho (duhiri « %) onde o inambu vive, que fica
muito bem camuflado em meio a vegetacgéo rasteira. Dessa forma, a alma da pessoa fica como
abrigada a sombra, escondida de todos os males, protegida dos waimahsd e dos raios e
trovdes langados contra ela por outro especialista.

Aqui vale ressaltar a abordagem holistica que os kumud Tariana utilizam em suas
observacdes dos aspectos comportamentais da natureza, a partir de uma base comum voltada
para a protecdo. Além das estratégias demonstradas pelos insetos, outros elementos s&o
perfeitamente percebidos pelos kumud. As arvores que ficam no interior de uma ilha,
emaranhadas umas as outras, formam esconderijos quase impenetraveis; a solidez de uma
pedra vermelha a torna inacessivel; o enrolar da folha de sororoca cria um espaco vazio onde
outras criaturas se abrigam — quando alguém esta caminhando na floresta, ndo da atencdo para
essas folhas enroladas, e a criatura que la se abriga fica dissimulada; da mesma forma, aquela
pessoa que foi sobrenaturalmente alocada nesse invélucro também fica protegida e invisivel.

Todos esses aspectos também sdo considerados agenciadores no benzimento de protecéo.

Meus interlocutores destacaram gue diversos outros sujeitos da natureza sao utilizados
nos benzimentos de protecdo, para beneficio das pessoas. Entretanto, nem todos puderam ser
contemplados ao longo das conversas. Mas é evidente que muito ha, ainda, a indagar sobre

esse contetdo.

Tabela 13 - oménaka utilizados nos benzimentos de cura e protecéo, citados pelos Tariana.

Nome em Nome em Taxonomia . . .
A o Fatores agenciadores considerados para o benzimento
Tukano Portugués Bioldgica
As cigarras moram em galerias escavadas no subsolo
e depois elevam estruturas tubulares de barro acima
Hemiptera: superficie que chegam a medir 15 cm de altura. Essas
Yaiga Cigarra Homoptera: estruturas protegem as cigarras de predadores e das
Cicadidae chuvas. Tais caracteristicas sdo invocadas, no mundo
sobrenatural, para fornecer protecdo a uma pessoa em
sua vida no campo espiritual.
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Continuacdo da Tabela 13

Nome em Nome em Taxonomia . . .
. A Fatores agenciadores considerados para o benzimento
Tukano Portugués Bioldgica
Os cupinzeiros de solo sdo grandes, visiveis de longe
e feitos de barro consistente. O que fornece protecao
) é o0 seu interior, para onde a esséncia vital da pessoa é
Blattodea: o . .
. . : direcionada. Os cupins arboricolas constroem casas
Buhtua Cupim Isoptera: ) T . . .
- de material fragil; mesmo assim, se a casa é avariada,
Termitidae - > NN .
rapidamente a area atingida é restaurada. Tal capaci-
dade é invocada quando alguém se fere com machado
ou tercado, visando a cura na esfera extra-humana.
Coleoptera: O local protetor € o préprio corpo do vagalume, no
Kero Vagalume Elateridae: caso, 0 abdome. A luz emitida pelo omanaka ofusca,
Lampyridae ndo permitindo que a pessoa protegida seja vista.
oo Hemiptera: Suas asas sdo muito duras e ele se confunde com o
Di’a Barata . ;i . , . . -
. y Heteroptera: folhico do igarapé. Essas capacidades sdo invocadas
kahsi# d’agua . . e
Belostomatidae | para proteger a pessoa das entidades maléficas.
Orthoptera: Sua camuflagem é parecida com casca de arvore, e
Porero Ensifera: passa despercebido a predadores e presas quando esta
. Gafanhoto L L 3 .
wehkd Tettigoniidae: imdvel. Esse aspecto externo é considerado uma
Pseudophyllinae. | roupa, que é “vestida” na pessoa a ser protegida.
, Estes omanak& constroem suas casas de barro em
iy Hymenoptera: . -
Di’td Vespa da Apoidea: camadas, onde deposita seus ovos. O kumu vislumbra
uhtia cintura fina poldea. nessa estratégia de protecdo um local para abrigar a
Sphecidae. o
vitalidade da pessoa.

2.4 INSETOS NOS DOHASE (CONTRABENZIMENTOS)

Outro assunto importante envolvendo os omanaka que surgiu no fluir das entrevistas foi
justamente sua utilizacdo nos chamados dohase (feiticos), um tipo de bahsese que visa
provocar agressdes no plano espiritual, invocando as propriedades fisico-quimicas de plantas

e animais para infligir doencas. O dohase € descrito por Azevedo (2018):

Dohase, nesse contexto, é a capacidade de agressdo e consiste em invocar 0s
principios metaquimicos maléficos a salde, como o veneno contido em certos
animais e vegetais, que no dohase se pratica utilizando alimentos, cigarro, ipadu e
outros objetos. A pessoa atingida pode mesmo falecer se ndo for feito bahsese de
cura em tempo habil. Nem todos os especialistas sabem dohase e sua cura é feita
somente por aqueles que conhecem a estrutura de dohase e a taxonomia dos animais
e vegetais evocados para este fim.

Segundo meus interlocutores, os kumud lancam mé&o de varios grupos de insetos para
prejudicar uma pessoa (um desafeto, por exemplo). Para tanto, o kumu evoca os “poderes”
desses animais, que serdo “lancados” contra o oponente na esfera sobrenatural. Temos entao
alguns tipos de insetos que, por seus atributos, sdo usados no dohase: peconhentos, que picam
(diferenciados de acordo com o tipo de picada — dolorido e muito dolorido), o grau de
agressividade, as cores, 0 tamanho ou o tipo de injuria que podem provocar — de uma febre

alta ou até mesmo a morte. Esses “poderes” sdo langados contra o desafeto como se fossem
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dardos espirituais, e para tal o especialista deve ter um preciso conhecimento sobre a
morfologia, propriedades toxicas e atitudes comportamentais desses animais. A eficiéncia do
dohase, portanto, vai depender da profundidade dos conhecimentos que o especialista possuli
sobre esses animais, para que ele possa direciona-los, no campo mental e metafisico, contra o
individuo que sera por eles afetado (por meio da evocagdo detalhada dos atributos maléficos
que esses animais possuem). Esse conhecimento também é necessario para que o especialista
possa desfazer o dohase feito contra alguém por outro especialista. Ao final da secdo,
apresento na Tabela 14 um resumo sobre alguns omanaka utilizados nos contrabenzimentos,

elegiveis por conta de seus atributos de agressividade e veneno.

Tal como ocorre na preparacdo dos wetidarese, para a adequada utilizacdo dos omanaka
nos dohase é essencial o conhecimento detalhado da taxonomia e da ecologia desses
pequenos animais. Para a correta elaboracdo de um dohase é preciso elencar grupos de insetos
especificos em uma ordem ldgica, dependendo diretamente do grau de veneno e de suas
reacOes toxicas, do mais letal ao mais brando. Alguns omanaka seletos foram mencionados —
formigas, escorpifes, aranhas, vespas, abelhas e centopeias. Por ser um tema delicado e
complexo, meus interlocutores ndo se aprofundaram no assunto, limitando-se a comentar de
forma superficial, sem revelar nenhum detalhe sobre a verbalizacdo da evocacdo. Também
mostraram um certo receio em falar sobre essa questao, pois trata-se de uma “conversa muito
perigosa”, tendo em vista que se uma pessoa escutar as palavras de conjuracdo, sem antes ter
passado por um benzimento de protecdo (wetiro), esta pessoa pode ser atingida pelos efeitos
maléficos, mesmo que ndo sejam direcionados a ela, sofrendo dores no corpo (reumatismo),

dor e inchaco nas juntas, aparecimento de feridas, entre outros efeitos.

Por conta disso, surgiu a preocupacdo sobre com quem eu iria compartilhar esses
conhecimentos. Dependendo da situagdo e do local onde isso for revelado, principalmente em
meio a outros indigenas, e também de quem sejam esses indigenas (kumud, por exemplo), isso
pode dar a entender que se trata de conhecimento exposto por outro especialista que utiliza
tais préaticas (bahsese). Dessa forma, optei por ndo revelar quais interlocutores contribuiram
com estas informagfes. A seguir, exponho alguns oméanaka utilizados nos dohase, com o0s
respectivos atributos ecoldgicos que os habilitam para tal. Porém, nenhum tipo de evocacéo

foi mencionado, em respeito as recomendagdes expressas feitas por meus interlocutores.
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Além do tipo de veneno, outras caracteristicas habilitam os omanakd para serem
utilizados nos dohase, como o tamanho ou as cores. Entre os toand, por exemplo, destacam-se
varios tipos de formigas cujos “poderes” no mundo fisico sdo evocados para provocar o
agenciamento pretendido no campo sobrenatural. As tucandeiras (pehta curua) podem ser
solitarias ou viver em grupos e sdo de cores e tamanhos variados; as vermelhas e as cinzentas
possuem a ferroada mais dolorida. As jiquitaias (hemod) sdo de tamanho médio ou pequeno;
ambas podem ser vermelhas ou escuras (quase pretas); € um dos animais usados para fazer
dohase muito forte; logo que sdo avistados lembram uma porcao de pimenta socada (por isso
a pimenta preparada dessa forma leva o nome de jiquitaia). Os nuhkumod (formigas-de-fogo)
sdo vermelhos e pretos e podem ser grandes, médios e pequenos; suas ferroadas sdo dolorosas
e ardidas, sendo que as mais agressivas sdo as vermelhas de tamanho pequeno. Os bzeroa
(formiga-trinca) sdo pretos e vermelhos; aplicam mordidas violentas e seus dentes produzem

um som semelhante ao de uma flecha sendo langada.

Outros toand mencionados sdo as abelhas com ferrdo (mu 'mikand), as vespas (huhtid),
as centopeias (8kid) e os escorpides (kuhtipd). Os ku'rina também sdo referidos,
principalmente os bxhpza grandes (aranha caranguejeira e aranha macaco), cuja mordida
lembra uma brasa grudada na pele — se o local da mordida for molhado da a sensagdo da agua
estar fervendo. Via de regra, todos os omanaka empregados nos dohase, como bem lembrou
um dos interlocutores “tém veneno e, por isso, quando eles nos ferram (toand), picam

(nu 'rina) ou mordem (ku 'rind), déi muito”.

Tabela 14 - omanaka utilizados nos processos de contrabenzimento, citados pelos Tariana.

Nome em A . Observacdes
Nome em Portugués Taxonomia Biolégica L
Tukano Etnoentomolégicas
Peht4 Tucandeira Hyme_noptera_: Formicidae: _Com,excegao dos buhpug,
Ponerinae (Dinoponera sp) incluidos entre 0s ku rind,
Hemod Jiquitaia Hymenoptera: Formicidae: que soltam liquidos azedos
a Myrmicinae (Wasmannia sp) ou &cidos pela boca, os
Nuhkumod | Formioas-de-foqo | YMenoptera: Formicidae: demais omanaka citados
g g Myrmicinae (Solenopsis sp) aqui sdo toand — que se
Buerod Formiaa trinca Hymenoptera: Formicidae: caracterizam por picar e
" g Ponerinae (Odontomachus sp) inocular veneno, S_endO que
Mu 'mikund | Abelhas com ferrdo | Hymenoptera: Apoidea: Apidae sua ferroada € muito
Huhti4 N Hymenoptera: Apoidea: dolorosa. A capacidade
untia espa Sphecidae téxica dos venenos desses
Akia Centopeia Myriapoda: Chilopoda animais € o principal fator
i N Chelicerata: Arachnida: que os tornam importantes
Kuhtipa Escorpidao Scorpiones no plano espiritual e que o0s
) . . . habilitam para serem
Buhpua Aranhas Chelicerata: Arachnida: Araneae | \;sados em benzimentos.
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3 OS OMANAKA NAS NARRATIVAS MITOLOGICAS

Sabe-se que entre os indigenas do Alto Rio Negro os mitos formam a base do
conhecimento, orientando comportamentos, principios filosoficos, férmulas terapéuticas,
alimentacéo, rituais de passagem etc (FONTOURA, 2007). Assim como ocorre com outros
animais, que tém participacdo destacada em histdrias miticas diretamente relacionadas com a
vida dentro da realidade cotidiana atual — como a cobra, a on¢a, 0S peixes — 0 mesmo se
verifica com os omanaka. Inclusive, mitos envolvendo insetos explicam determinados
comportamentos muito bem conhecidos entre os Tariana. Relato a seguir alguns deles,
consoante me foram narrados por meus interlocutores, que, por sua vez, os receberam de

velhos oradores dos acontecimentos ocorridos nos tempos antigos.

3.1 AS MEHKA E A FILHA DO POVO DE U’UL (UMA TRIBO DA LENDA)

Um desses mitos explica porque as sauvas tém hora e tempo certo para sairem. Ba 'asé
bows — assim era chamado o deus do universo — tomou como esposa a filha do povo de U ul.
Porém, sua esposa nunca queria ouvir ¢ obedecer suas peticdes e sugestoes. Como “deus”,
criou uma roca grande para sua esposa e disse: preparei uma roca farta para vocé, va com suas
servas (tdana numia) e quando forem tirar as mandiocas ndo € para arrancar — em vez disso,
pegue 0 pé de maniva e mexa até aparecerem as mandiocas. Mas, quando ela viu a roca, se
admirou com tanta abundancia, ficou tdo agraciada e emocionada que acabou urinando. Por
iSso surgiram as ervas daninhas na roca. Essa mulher era conhecida por todo povoado como
mulher desobediente (algumas mulheres que tém esse tipo de comportamento sdo comparadas
a essa personagem, além de ter um final igual no seu casamento). Assim fez Ba’asé boww,

deixou a esposa desobediente e se casou com outra mulher, filha do povo Wariro6.

Depois da separacgéo, a filha do povo de U’ul se entristeceu e chorou profundamente.
Logo ap0s toda essa tristeza e revolta, sentiu fome as trés da tarde; nesse horéario se alimentou
de mehk& duhpo ti’ana (salva de cabega grande); também se alimentou de mehk& duhusa as
cinco da tarde. Depois, no horario de quatro da manh&, comeu mehka ymika (por isso levam
esse nome, que quer dizer sauvas da noite). Ela também se alimentou das maniuaras (mehka
sond) as quatro horas da tarde (neste horario também costuma ocorrer revoadas de salvas e de

cupins, como 0s py ‘sikand). Por esse motivo as revoadas dessas formigas coincidem com o0s
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horarios em que ela se alimentou; e todas essas vezes ela estava sentindo muita tristeza. 1sso

também explica porque os Tariana ndo ficam saciados quando comem salvas e maniuaras.

Se o0 primeiro casamento de Ba’asé bow# tivesse dado certo, do outro lado do rio
Uaupés, no lugar chamado Sa’d Nihkund (ilha de Puraqué), onde ha muito pedregulho, teria
se formado uma grande cachoeira. Como casou com outra mulher, toda familia desceu em
direcdo a Sdo Gabriel da Cachoeira, ¢ as serras que formam a famosa “bela adormecida” sdo a
prova de que eles chegaram nesse local. As duas maiores serras representam Ba'asé boww €

seu sogro. Esse local é considerado como sendo uma terra fértil para plantio de mandioca.

3.2 AMORTE DA LUA

Quando a lua cheia nasce (bull bagx) pode-se fazer conexdo com ela. E tempo de pedir
fartura e fortalecimento da saude, para ter forcas fisicas para trabalhar na roca. As peticGes de
sorte ou novidade no que se for fazer sdo praticadas por homens e mulheres e estédo associadas
ao formato e ao tamanho da lua. As mulheres declaram “que irdo trabalhar e as suas rogas
serdo tdo ricas que fardo um beiju tdo grande quanto a lua cheia”. Quanto aos homens, pedem
para ter salde e obter sucesso nas cacadas e pescarias. Mas um mito dos tarianas fala
justamente da “morte” da lua. Isso acontece quando a lua nasce com a cor um pouco

avermelhada e logo desaparece, ficando tudo escuro.

Uma das interlocutoras apresentou um relato de seu bisavo: quando o fendmeno da
“morte da lua” ocorria, seus antepassados — residentes do rio Aiari — subiam na parte mais alta
da maloca, sentavam-se e clamavam pelo avd das maniuaras (mehkd buhk#); o avd das
maniuaras, ao ouvir o chamado, respondia de dentro da floresta “sim, sou eu”. Logo apds a
resposta, comecgava a aparecer grupos e grupos de nuhke mehka di’and-sond, mehka bukzroa

di’and-sona, buhpoana di’and-sond e py ‘sikand di ‘and (formigas maniuaras).

Em outra ocasido, também no rio Aiari, uma familia foi visitar os parentes e, depois de
duas semanas de sua estadia, a lua “morreu e ficou cor de sangue”. A esposa disse ao seu tio
“ha tempos eu ndo como maniuara, pois perto da minha casa € muito dificil”. Entdo seu tio
disse que ia chamar o av6 das maniuaras, subiu no ponto mais alto da maloca, se sentou e

clamou “uuuuh, mehka buhkess: (avd das maniuaras, onde estdaas?) . Antes das maniuaras

reviverem, o avo responde “uuuuh, sim sou eu”. Quando seu tio desceu, todos da maloca logo
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escutaram a resposta do avo das maniuaras — e logo as maniuaras comegaram a aparecer bem
proximo da maloca. Sabe-se que quando avd das maniuaras responde de imediato é sinal de
que as maniuaras irdo aparecer em breve, mas quando ele responde depois do segundo
clamor, é sinal de que irdo demorar a aparecer. Ele é considerado o dono das maniuaras
(mehk& mahsz), e onde ele estiver presente possivelmente h& abundéancia de maniuaras, sendo

que o contrério também é verdadeiro. Por isso ha lugares especificos para encontra-lo.

Outro evento associado com esse periodo lunar é contado pelos antepassados. Os filhos
falaram ao pai que a lua estava morrendo; prontamente, um grupo de oito homens foram em
direcdo do caminho de cacga, que se encontrava bem limpo. Partindo desse caminho, havia
outros caminhos secundarios; trilhando por um deles, chegaram a um lugar e comecaram a
ouvir um gemido (uhuhuhuh), era um ser do mundo sobrenatural conhecido como Bisiu. Ele
estava deitado, era muito gordo e seu corpo todo estava cheio de formigas: taocas pretas e
vermelhas (que vinham atraidas pelo seu cheiro), fiand tond (aquelas que sempre o
acompanham), wamu yana (formigas que comem grilo, minhoca, barata, aranha — o que virem

pela frente, atacam e comem).

Quando os homens avistaram essa entidade, prontamente a agarraram; cada um tinha
em suas maos sabugos de milho (ohoka 0d), com os quais iriam extrais veneno dela (para usar
em dohase). Assim como a lua, essa criatura também estava morrendo. Mesmo assim 0s
homens conseguiram coletar trés qualidades de veneno — koterd, péru me'né tiand e widnd —

que ficaram retidos no sabugo de milho.

Para conseguir retirar o veneno, os homens agarraram a entidade pelo braco esquerdo,
mas houve muita resisténcia e ndo tiveram sucesso. Passaram, entdo, para o braco direito e,
depois de muita luta, a entidade ficou cansada e relaxou o brago. Nesse momento, retiraram
cabelo da axila, por meio do sabugo de milho. Essa criatura é tida como uma figura ma, pois
carrega venenos consigo, além de estar rodeado de outros bichos menores, porém muito
parecidos com ela — supostamente seus filhos ou soldados — e das formigas ja mencionadas.

Por isso € ainda mais dificultoso extrair seu veneno. Assim contavam os antigos.

3.3 PRENUNCIOS DOS PEQUENOS ANIMAIS
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Certos comportamentos dos omanaka sao entendidos como prenuncio de eventos cuja
ocorréncia é certa. Quando as formigas taocas, por exemplo, invadem a beira de uma casa,
isso é sinal de que a familia ird se mudar e nunca mais retornar. Na visdo dessas formigas,
aquele lugar estd como mato, sem dono. Essas formigas sdo muitas e de todos os tamanhos.
Sdo famosas por invadirem 0s ninhos de outras formigas e roubarem seus ovos. Depois
aquecem 0s ovos roubados, que ficam com seu cheiro entranhado. Dessa forma, as formigas

gue nascem desses 0vos passam por transformacéo e também sao taocas.

Cupins que se criam no interior da casa também sdo prendncio ruim, pois atraem tatus e
tamandués para dentro de casa, o que é tido como aberracdo. Isso indica que alguém daquela
casa podera falecer e seus familiares irdo embora para sempre. Existe um wetiro especifico
para essa situacdo. Porém, ndo se deve esperar muita coisa, pois quando esse cenario acontece
a familia ja tem certeza que algo ruim ird acontecer — o falecimento do chefe da familia, por
exemplo. Como o benzimento pode ndo surtir efeito, a op¢do € abandonar aquele local
imediatamente com toda familia. Uma das interlocutoras relatou que essa situacdo ocorreu
guando sua familia ainda morava na ilha de Poraqué (rio Uaupés), o seu avd fez muitos

benzimentos ao redor da casa, mas ndo adiantou: o avd faleceu e a familia abandonou a ilha.

Um grupo de vespas da “cintura fina”, conhecidas como huhtia yahkocend (vespas
agourentas), constroem seus ninhos em buracos no chdo, para onde carregam suas presas, que
sdo transportadas em pleno véo. Na visdo dos Tariana, essas vespas lembram pessoas
carregando um caixdo. Por isso, quando ela entra na casa de alguém carregando sua presa, é
sinal ruim (mau agouro); dizem que alguém da familia ira adoecer e morrer. Quando isso

acontece, logo tem que providenciar o wetiro de protecéo.

Como descrito em outros trechos deste trabalho, omanaka de diversas etnocategorias
sdo prenunciadores de estaces do ano — lagartas-de-fogo (toand), lagartas lisas (puri ba’'ana),
serra-paus (pehka pihkod), cigarras (yaiga), borboletas (momorod) e formigas salvas e
maniuaras (tzand). Apesar de ndo terem carater mitologico, os prendincios temporais merecem
ser citados, pois completam as observagdes astrondmicas realizadas pelos indigenas do Alto
Rio Negro, inclusive pelos Tarianos. Entre as constelacdes, duas levam o0 nome de omanaka:
Dahsidws# (Camaro) e Yamia (Formigas) (AIKHENVALD, 1999; SODRE MAIA, 2018).
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4 CONSIDERACOES PANORAMICAS

Diante do exposto, fica evidente que a escolha de determinados omanaka para a efetiva
conducdo de um wetiro ou de um dohase é decorrente da associacdo de saberes culturais e
ecoldgicos concernentes ao comportamento e modo de vida desses animais, para que o
agenciamento pretendido possa surtir efeito no mundo sobrenatural. O benzedor, para bem
desempenhar seu oficio, dispde de conhecimentos profundos sobre as entidades extranaturais
e domina a ecologia dos seres naturais — resultado de extensas e exaustivas observacfes da
natureza. A praxis do bahsese ndo decorre apenas de elementos misticos e mitoldgicos, mas
também se fundamenta em saberes taxonémicos, comportamentais e toxicoldgicos — atributos
estes que exercerdo 0 agenciamento intencionado no ambito sobrenatural. O especialista é
uma mescla de xama e cientista, que trafega com fluidez entre os mundos fisicos e imateriais,

justamente por estar concatenado com ambas as esferas.

As representacdes de mundos transespecificos, rodeados por subjetividades, requerem
um olhar singular dos especialistas, que precisam ter sabedoria para explora-las, tendo em
vista que sdo o0s Unicos que tém autoridade para transitar entre esses mundos. Seus
conhecimentos miticos sdo permeados por conceitos bioldgicos, ordenados em conjuntos de
organizagOes hierarquicas, onde a natureza pode ser considerada o centro de tudo. Nesse
sentido, conhecimentos miticos e ecoldgicos se misturam para desvendar os poderes das
muitas subjetividades do universo amazoénico, onde os insetos ocupam um lugar inusitado e

tdo relevante quanto o dos peixes, aves e mamiferos.

Uma observacdo importante sobre os saberes indigenas foi expressa por uma das
interlocutoras, que se orgulha de seus antepassados e de sua linhagem familiar. A seu ver, a
nova geracdo de indigenas é composta por jovens que carregam sua cultura de maneira
superficial — principalmente aqueles que habitam em um contexto urbano — e sdo rasos em
conhecimentos preciosos, como as tradi¢cbes orais que foram repassadas de geracdo em
geracgdo. Ela adverte que isso ja é percebido até mesmo entre os residentes do Alto Rio Negro,
e se torna ainda mais patente naqueles que vivem nas grandes cidades. Por isso, tais
referéncias culturais podem estar fadadas a se perder. Diante dessa observacao, vejo 0 quanto
é importante registrar os saberes de minha etnia, inclusive 0s concernentes aos insetos, tendo

em vista a escassez de informacdes sobre esse tema nas fontes que consultei.
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CAPITULO IV

1 INTERACAO OMANAKA X HUMANOS: UMA BIOLOGIA ALEM DA NATUREZA

A antropologia dualista considera que somente 0os humanos sao capazes de compreender
e descrever 0 mundo, colocando-nos como que dissociados da natureza. Em contraste, a
abordagem monista apresenta uma visao diferente onde todos os seres vivos sdo dotados de
muitas atribuicdes, gerando uma extensa rede de relacionamentos — e a forma pela qual os
humanos representam os ndo humanos, e vice e versa, pode ser entendida como um mesmo
processo (KOHN, 2013). Talvez nunca consigamos entender o que determinada criatura quer
dizer exatamente com sua forma de representar o mundo, tampouco vamos saber como ela
interpreta 0 que outros seres representam com seus comportamentos. Por exemplo, apds uma
chuva, costuma-se ouvir o cantarolar dos sapos, o que, para um bidlogo, significa que aquela
chuva oferece um momento ideal para 0 macho atrair as fémeas e acasalar, mas de fato sera s6
isso? E assim que o bi6logo interpreta o que o sapo esta representando — mas um dia seremos
capazes de saber como o sapo interpreta o ser humano que o observa? Porém, é certo que 0s
seres representam, interpretam e tiram conclusdes a partir de observacdes — e 0s pressupostos

da Semidtica podem ajudar a entender como essas relag@es interpretativas se processam.

De inicio, a Semiotica buscava entender como 0s signos representam as coisas € como
as pessoas interpretam o mundo ao seu redor por meio de icones, de indices e da linguagem —
signo simbdlico de abrangéncia exclusivamente humana. Entretanto, mesmo ndo tendo
linguagem, a natureza também tem sua semiotica e todos 0s seres vivos sdo capazes de se
comunicar, pois os perfis representacionais vao além do humano, uma vez que as formas de
vida ndo humana também representam o mundo. As relagBes entre diversos componentes do
ambiente natural formam uma rede, onde os habitos compartilhados — desenvolvidos ao longo
de um demorado processo coevolutivo — s@o a forma mais corrente de entendimento. Nessa

rede, 0 homem é apenas mais um entre os demais (KOHN, 2013).

Fica claro, entdo, que a semiotica ndo esta relacionada somente ao ser humano, mas
pode se estender a outros elementos da natureza, abrangendo uma base comum a todos 0s
seres vivos. Tendemos a confundir a representagdo com a linguagem, achando, por isso, que
0s ndo humanos nado representam o mundo, ja que ndo tém linguagem. Porém, é evidente que

0s seres vivos aprenderam a reconhecer os signos manifestados pelos elementos abioticos —
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periodos sazonais, fases da lua, atividade solar, temperatura, fenbmenos atmosféricos, corpos
celestes — que regem seus comportamentos biologicos (floracdo, frutificacdo, migracéo,
ecloséo de larvas), bem como estabelecer interacfes multiespécies baseadas em observacdes
mutuas. A Biossemidtica surge, justamente, pela necessidade de se entender como se processa
a producéo e a interpretagdo dos sinais dos reinos bioldgicos, usando como ferramentas os
avancos cientificos no ramo da Biologia e os pressupostos da Semiotica.

Kohn (2013) apresenta uma perspectiva diferenciada sobre como a Semiotica se aplica
nas relagdes multiespécies, incluindo também aspectos da Antropologia, onde seu conceito
sobre pensamento extrapola os limites do humano e da linguagem, formando uma realidade
etnografica e bioldgica que ele chama de pensamento silvestre. Segundo o autor, erramos ao
transformar todos os tipos de pensamento em um dnico tipo: 0 pensamento humano. Quando
tendemos a nos concentrar apenas na representacdo simbolica — modalidade semidtica
exclusivamente humana claramente manifesta na linguagem — estamos sendo arbitrarios pois
consideramos apenas contextos sociais, culturais e politicos voltados e baseados em
comportamentos exclusivos de nossa espécie. Porém, em uma conjuntura mais ampla, signos
ndo sdo exclusivamente humanos — todos 0S seres Vvivos representam por meio deles,
formando, assim uma multiddo de vidas semiéticas. Do ponto de vista antropoldgico, entdo,
as relacGes que mantemos com seres ndo humanos nos forcam a ir além do humano, pois
algumas das propriedades distintas da referéncia simbolica humana ndo sdo necessariamente
relevantes para como 0s demais seres vivos pensantes se inter-relacionam. Portanto, uma
antropologia além do humano deve repensar as relagdes entre espécies diferentes como

semidticas, sem incluir necessariamente uma linguagem.

A dinamica do pensamento silvestre foi definida com base na constatacdo de que “a
vida pensa; os pensamentos estdo vivos”, pois em algum nivel muito basico, a primeira
dindmica evolutiva, o primeiro “eu” e o primeiro pensamento sao todos a mesma coisa; a vida
é basicamente um processo de signos, algo que representa algo para alguém — e esse alguém
por meio de quem esse processo ocorre é um "eu". Quando um organismo representa seu
ambiente para a proxima geracdo, isso € um pensamento. E nesse nivel basico que
pensamento e vida sdo iguais, e as mais complexas formas de comunica¢cdo — humana e ndo
humana — baseiam-se nessa premissa. Por envolver um entendimento mais holistico das
relacOes interespécies, o pensamento silvestre deveria, inclusive, ter um papel fundamental na

proposicédo de solugdes éticas para as crises ecoldgicas dos dias atuais (KOHN, 2013).
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As ideias de Kohn sobre o pensamento silvestre amadureceram a partir de seu convivio
com os Runa da aldeia de Avila, na Amazonia equatoriana, onde as pessoas coexistem
intimamente com muitos tipos de seres, muitos deles ndo humanos. Para obter alimento, 0s
Runa precisam cacar, pescar, plantar rocas — utilizando seus conhecimentos ecoldgicos e
vivendo em sintonia com o mundo da floresta. Para obter sucesso, eles precisaram entender o
que as relacdes ecoldgicas de seu ambiente estdo comunicando. Em outras palavras, é mister
perceber as interacbes semioticas que permeiam a floresta tropical, entidade composta por
uma teia de habitos comportamentais que evoluiram conjuntamente e que a transformaram em

uma complexa entidade viva — por isso capaz de pensar (KOHN, 2013, p. 16; 99):

Todos os seres, incluindo os ndo humanos, sdo essencialmente semioticos. Toda
forma de vida é semidtica e toda semiose é viva; a vida pensa, pensamentos estéo
vivos, vida e pensamento sdo uma e a mesma coisa. [...] Vidas e pensamentos ndo
sdo coisas distintas. A forma como 0s pensamentos crescem por associagdo com
outros pensamentos ndo é categoricamente diferente de como os eus se relacionam
uns com os outros. Eus sdo sinais. Vidas sdo pensamentos. A semiose esta viva. E o
mundo é assim animado.

Dessa forma, fica evidente que a percepcdo dos Runa sobre 0s eventos que ocorrem no
entorno de seu ambiente vai muito além de conhecimentos ecoldgicos sobre os seres que 0s
rodeiam. Mais do que saber como tais seres se comportam, 0s Runa séo capazes de perceber
como eles pensam — observando a permutacdo de signos semidticos entre os entes da floresta,

0s quais alicercam todas as formas de comunicacéo.

A relagdo dos Runas com os demais seres sencientes segue a linha de pensamento
descrita no conceito de perspectivismo amerindio, ou seja, todos, sejam espiritos, animais ou
humanos, em sua visdo de mundo subjetiva, veem a si mesmos como pessoas. Conforme
muito bem expresso por Viveiros de Castro (1996; 2004; 2019), o perspectivismo preconiza
que o mundo é morada de diferentes tipos de subjetividades, humanas e ndo humanas, dotadas
de pontos de vistas diferenciados sobre os ambientes fisicos e extranaturais que nos rodeiam.
Tal conceito inviabiliza a diferenciagéo entre Natureza e Cultura, conforme preconizado pelos
dogmas antropologicos tradicionais. Temos, entdo, entre o0s amerindios, ndo o
multiculturalismo e, sim, o multinaturalismo. Na visdo perspectivista, temos a pluralidade de
corpos, e, por isso mesmo, maultiplas naturezas; e, se todos sdo sujeitos dotados de
humanidade, a cultura torna-se Gnica. Em suma, essa visdo multinaturalista costuma se ater ao
modo como 0s humanos veem 0s animais e as outras subjetividades — espiritos, mortos,
vegetais, fendbmenos meteoroldgicos, corpos celestes — e como estas se veem e veem 0S

humanos. Entretanto, esse conceito da uma énfase especial aos animais, que sdo considerados
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gente e se veem como pessoas. A forma corporal do animal seria como um envelope, uma
vestimenta, que reveste o aspecto humano interno — o qual somente é visivel a outros animais

dessa espécie ou a seres dotados de habilidades transespecificas, como os kumua (xamas).

O arranjo conceitual do perspectivismo ¢ complementado pela nogdo de “mestres dos
animais”, seres dotados de voli¢do e intencionalidade semelhantes & humana capazes de
conter em si 0s animais que Ihes pertencem e, a0 mesmo tempo, infundir-lhes humanidade.
Esse arranjo ndo enquadra exclusivamente animais — plantas e até objetos também possuem
“donos”. Em tese, tudo tem ou pode ter um dono: a floresta; a fauna; os rios, lagos e igarapés;
determinadas espécies de animais ou de plantas; esta ou aquela plantacdo ou arvore; 0s
morros, serras e vales (VIVEIROS DE CASTRO, 1996; FAUSTO, 2008).

O perspectivismo ndo abrange, no geral, todos os animais (além de abranger outros
seres); a relevancia parece ser daquelas espécies destacadamente simbdlicas e praticas, como
os grandes predadores — nossos principais adversarios — e as presas mais cacadas pelos
humanos. Quanto as plantas, seu carater espiritual parece secundario, exceto entre os povos da
Amazodnia Ocidental que utilizam amplamente vegetais alucindgenos, onde a subjetivacao das
plantas parece ser tdo importante quanto a dos animais (VIVEIROS DE CASTRO, 1996). Os
Matsigenka da Amazdnia peruana, por exemplo, ndo diferenciam os principios ativos de uma
planta enteégena daquilo que seria a “alma” antropomorfizada que Ihe da vida e incute
agéncia. Segundo os mitos de origem Matsigenka, as plantas, os animais, o sol, a lua, as
estrelas e outros seres tinham corpos humanos, viviam em sociedades humanas e
compartilhavam a cultura humana. Apds diversos eventos mitoldgicos, esses seres acabaram
por assumir as formas, corpos e habitos atuais. Os “espiritos que sopram” utilizaram os
poderes transformadores das plantas psicoativas para suscitar a diversidade de animais e
vegetais. Dessa forma, um ato xamanistico teria sido responsavel pela compartimentagédo
taxondmica dos seres viventes (SHEPARD, 2018).

Entre os indigenas da Amazonia é bem difundida a nogdo de que as plantas agem como
verdadeiros professores, sendo fundamentais na orientacdo das tarefas executadas pelos
xamas. Essa nocdo inclui a crenga de que cada planta possui sua propria mée ou espirito. A
absor¢do de substancias vegetais conecta o xamad intrinsicamente com os “donos” que
infundem atributos espirituais as plantas. Portanto, essas “plantas mestres” seriam

responsaveis pela transmissdo dos conhecimentos e poderes adquiridos pelo xama. Nesse grau
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de entendimento, os compostos quimicos vegetais ndo sdo apenas vetores facilitadores da
comunicagdo com subjetividades do mundo espiritual e, sim, seres espirituais propriamente
ditos que estabelecem estreitas conexdes sensoriais com o xamd (SHEPARD, 2018; DALY;
SHEPARD, 2019). Portanto, quando um xama faz uso de alguma planta — na forma de rape,
como cigarro ou mesmo ingerindo chés — na realidade, ndo é que o xama esteja haurindo uma
substancia quimica que vai provocar algum tipo de modificacdo cerebral ou sensorial. Tal
substancia é o proprio ser espiritual que habita a planta, que o xama traz para dentro de si e

com quem estabelece uma intima relacéo.

Em seu trabalho sobre Biossemidtica da comunicacdo das plantas, Witzany (2008)
sustenta que as trocas de informacdes processadas pelas plantas formam um sistema de
comunicacdo quimica com caracteristicas semioticas, envolvendo aspectos de sintaxe e de
semantica. Segundo 0 autor, esses processos ocorrem intraespécie, mas também estabelecem
comunicagOes transespecificas, pois tais sinais essencialmente quimicos prestam-se para
estabelecer contatos com outras formas de vida pertencentes a outros reinos. E possivel que o
surgimento das plantas tenha ocorrido a partir de simbiose entre algas verdes e organismos
parecidos com fungos, que deu a elas capacidades autotroficas e heterotroficas. O autor relata,
ainda, a existéncia de “sinapses” vegetais que sdo semelhantes as sinapses encontradas nas
células animais, sendo, portanto, capazes de transmitir impulsos elétricos — 0s quais podem
ser uma resposta a ataques de patdgenos. Esses sinais elétricos produzidos pelas plantas

reforcam os sinais quimicos, ajudando a melhorar a transmisséo semiética de informacéo.

A troca de informacdes entre as plantas e 0 ambiente — 0 que ocorre principalmente por
meio de biomoléculas quimicas — propicia as plantas um melhor desenvolvimento. As
interacOes inseto-planta, por exemplo, também sdo mediadas por vias semioticas. O longo
processo de coevolucdo insetos-plantas envolveu troca de percepcfes de ambos os lados. As
plantas entenderam que determinadas caracteristicas eram mais propicias a atrair insetos
benéficos e/ou repelir insetos prejudiciais — inclusive muitas plantas sao capazes de sintetizar
moléculas semelhantes as prostaglandinas de insetos, visando comportamentos especificos de
defesa. Os insetos herbivoros, por sua vez, captando informacgdes semioticas emitidas pelas

plantas, adotaram comportamentos que foram mais benéficos para si (WITZANY, 2008)

Os meios pelos quais 0s psicotropicos vegetais agem na mente humana ja foram

amplamente estudados e estabelecidos; porem, ainda ndo se conhece por que razao as plantas
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os produzem. As principais substancias quimicas que medeiam as interacdes entre plantas e
animais — alcaloides e polifendis — podem ndo ter evoluido para atrair ou repelir predadores.
Levando em conta as propriedades principais dessas micromoléculas, € mais provavel que
tenham sido inicialmente instrumentos estruturais da membrana celular e veiculos de
conducéo de informagdes através dela. S&o conhecidos mais de cem mil compostos de vinte
diferentes classes de moléculas que sdo utilizadas pelas plantas com funges comunicativas.
Tais compostos sdo empregados na transmissao de informacdes dentro das células, entre
células de uma mesma planta, entre vegetais da mesma espécie e de especies diferentes, e para
outros organismos, sobretudo animais e fungos. Tais processos comunicacionais Sao
amplamente estudados pela Biossemiotica. O nivel de atuacdo dessas moléculas mensageiras
pode abranger, inclusive, trocas de informacdo com a propria biosfera e mesmo entre varios
seres em diferentes camadas do cosmos (TREWAVAS, 2003; 2004; WITZANY, 2008,
SHEPARD, 2018; DALY; SHEPARD, 2019).

Outro ponto destacado por Trewavas (2003; 2004) diz respeito a inteligéncia dos
animais, que muitas vezes estd relacionada com 0s movimentos; como as plantas exibem
pouco ou nenhum movimento, logo séo interpretadas pela maioria das pessoas como néo
detentoras de inteligéncia — premissa que ja nasce enganosa, justamente por ndo considerar 0s
movimentos sutis que as plantas executam ao longo de seu ciclo de vida. Por exemplo, o fato
de uma fruta que ja estd madura cair da arvore e vir até o chdo representa fisicamente um
movimento de queda livre, executado como forma de dispersdo de sua semente. QOutras
sementes se adaptaram para serem transportadas pelo trato intestinal de alguns animais como
passaros, roedores e outros mamiferos — assim, a planta, mesmo de forma indireta, é
transportada por outro ser vivo, o que configura um tipo de movimento. Algumas sementes se
deixam levar pelo vento para cairem em locais distantes, onde a nova planta vai germinar;
outros vegetais usam a agua para se deslocar, porque suas sementes caem nos rios e sdo
levadas pelas correntezas ou ficam flutuando em lagos e séo transportadas por correntes de ar
que as impulsionam sobre a superficie. Portanto, ndo € exato afirmar que plantas ndo exibem
movimentos. Mesmo um organismo adulto, ja integrado ao solo, ou fixado a seja qual for o
substrato, apresenta movimentos de aproximacdo ou afastamento de fontes de luz ou de

individuos da vizinhanca.

Plantas também exibem movimentos estratégicos, como é o caso daquelas que langcam

raizes aereas em direcdo ao solo em busca de mais uma fonte de nutrientes e de suporte, como

120



acontece com arvores assentadas em terrenos arenosos de areas de baixio e campinarana
amazonicas; outro tipo de movimento em busca de suporte € realizado pelas gavinhas, que
algumas plantas utilizam para lentamente se enroscarem em outra. O proprio crescimento da
planta em direcdo ao sol configura um tipo de movimento. Que tipo de organizacao rege essa
cinesia? Essa mobilidade configura uma resposta aos estimulos semioticos emitidos pelos
demais elementos do ambiente? Seriam apenas atividades mecanicas ou temos ai um indicio
claro de inteligéncia, se quisermos levar em conta o parametro movimento, como estabelecido

para descrever a inteligéncia animal?

Segundo Shepard (2018), os preceitos cientificos ja estabelecidos sobre a quimica
vegetal devem dialogar com os conhecimentos indigenas, iluminando-se mutuamente sem
estabelecer prerrogativas mais favoraveis a este ou aquele. Cientistas e xamas devem
considerar as propriedades sensoriais das plantas como evidéncias quimicas do fluxo de
informagdes que compdem uma rede complexa de interagfes entre diversos seres, em uma
espécie de pidgin transespécies universal — como atestam 0s ensinamentos passados aos
xamas por meio das plantas professoras. Por inferéncia, podemos admitir que 0s compostos
fitoquimicos formam a base dos signos semiéticos utilizados pelas plantas para significar o
ambiente e com ele se relacionar, sendo a forma pela qual elas, como preconizado por Kohn
(2013), manifestam seus pensamentos vivos. Além dos xamds, muitos outros seres sao
capazes de captar tais pensamentos — como demonstram, por exemplo, as interacdes e 0s

processos coevolutivos ja fartamente descritos entre os insetos e o reino vegetal.

Apesar de ser notorio que as plantas convivem intrinsecamente com representantes de
praticamente todos 0s grupos animais, e mesmo de outros reinos bioldgicos, € inegavel que a
ligagdo mais iconica das plantas é justamente com os insetos. Boa parte das cenas que
remetem as relacOes entre os seres vivos apresentam algum tipo de inseto que esteja pousado
sobre uma arvore ou arbusto. Basicamente, as relacdes entre insetos e plantas sdo exemplos

viscerais de transcepcdo biossemiotica.

Os estudos sobre comportamento de insetos demonstram como eles sdo capazes de se
comunicar intra e interespecificamente usando diversas estratégias que envolvem estimulos
mecanicos (mecanorrecepcdo tatil; producdo e recepgdo de som), processos térmicos
(termorrecepcdo; termorregulacdo) e agentes semioquimicos (feroménios de Vérios tipos:

sexuais, de agregacdo, de alarme etc). O sucesso dos insetos como grupo animal com maior
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namero de espécies reflete a eficiéncia dessas estratégias, que os capacitam a perceber e
interpretar 0 ambiente em uma escala refinada — diferenciando hospedeiros (tanto plantas
como animais), distinguindo fatores microclimaticos, percebendo sons e odores. Apesar de
serem revestidos por uma barreira cuticular de quitina relativamente inflexivel e impermeavel,
essa cuticula é dotada de estruturas sensoriais (sensilas) que captam as narrativas do ambiente
bidtico e abidtico que os rodeiam. Ao mesmo tempo, secretam substdncias quimicas,
principalmente os feromdnios, que também serdo lidas pelos outros seres do entorno
(GULLAN; CRANSTON, 2008). Portanto, os insetos possuem sofisticadas ferramentas
semidticas para se comunicar, conviver e sobreviver em meio a situagdes extremamente
desafiadoras — percebendo e representando o ambiente onde vivem. Isso torna possivel o
trafego de informacdes intraespécie — agressividade, atracdo sexual, agregacdo — e com 0S

demais seres que habitam as florestas, os campos, 0s rios (e mesmo os ambientes urbanos).

Mesmo sem uma linguagem, os insetos sdo capazes de emitir sons que transmitem
mensagens precisas, as quais serdo claramente compreendidas por outros individuos de sua
espécie. Seus corpos sdo dotados de cerdas com terminagdes nervosas extremamente sensiveis
que captam informacdes ambientais como temperatura, umidade do ar e velocidade do vento.
Mas sdo 0s semioquimicos que mais se destacam nessa transcepg¢do semiotica de informacdes
intra e transespecificas. Tais mecanismos, de carater eminentemente quimico, sdo formas de
representacdes que estabelecem um didlogo ndo-linguistico que se estende entre os demais
“eus semioticos” — conforme Eduardo Kohn definiu cada um dos seres humanos e néo

humanos que habitam o mundo.

Os insetos participam de uma teia de interacdes que envolve elementos bidticos e
abioticos, e seu sucesso adaptativo decorre do aperfeicoamento de suas habilidades fisicas e
semioquimicas processadas de geracdo em geracdo. Em cada espécie, 0s sucessores herdaram
adaptacdes melhores e estas, por sua vez, foram passadas com outros refinamentos aos
descendentes. Entdo, pode-se dizer que cada comportamento aprimorado durante o0 processo é
uma resposta positiva aos estimulos semidticos resultante das interagdes (GULLAN;
CRANSTON, 2008). Porém, a exemplo do que ocorre com as plantas, nunca saberemos
exatamente quais foram as raz0es iniciais para que 0s insetos desenvolvessem suas
habilidades bioquimicas. Também nunca saberemos se essas manifestagbes semioticas
abrangem somente o mundo fisico ou se o0s insetos detém alguma capacidade extrassensorial

que lhes permite contatar a esséncia espiritual dos seres que lhes infundem a humanidade

122



conceitual que emana do perspectivismo amerindio — até por que, segundo Viveiros de Castro
(2004), o perspectivismo raramente se aplica a todos os animais, concernindo mais
frequentemente sobre os grandes predadores (jaguar, harpia, sucuri) e presas tipicas dos
humanos (veados, porcos, peixes). De qualquer forma, temos como afirmar que os insetos
também sdo animados por algum tipo de humanidade infundida por um “mestre” espiritual?
Suas habilidades bioquimicas sdo tdo importantes quanto as das plantas? Exerceriam eles um

papel tdo protagonista quanto os grandes predadores e os grandes animais de presa?

Nas referéncias utilizadas na condugdo deste trabalho, ndo foi encontrada nenhuma
fonte que desse uma resposta satisfatoria a esses questionamentos. Contudo, quanto aos
relatos sobre insetos no ambito do Alto Rio Negro, eles sdo mencionados como fonte
alimenticia, como agentes peconhentos que causam males que dependem de benzimentos para
serem curados, sdo invocados em bahsese visando favorecer a captura de peixes, podem
infestar uma casa se esta ndo estiver protegida por um benzimento. J& as citagdes mais
significativas dizem respeito a sua participacdo em narrativas mitoldgicas (PAOLETTI,;
BUSCARDO; DUFOUR, 2000; CABALZAR, 2005; CABALZAR; RICARDO; ALBERTA,
2010; BENTES, 2011; LIMA BARRETO et al., 2018). Mesmo com todos esses registros,
nem de longe o0s insetos se aproximam do destaque dado a outros grupos animais. Surge aqui
outra questdo: a falta desse destaque ocorre por conta da menor relevancia desses animais no
contexto indigena ou seria decorrente da caréncia de estudos académicos versando sobre esse
tema? Os resultados obtidos neste trabalho apontam para a segunda hipotese, tendo em vista a
grande quantidade de utilizacbes que os Tariana dispensam aos insetos — omanakd, como é
mais adequado chama-los. Fica, entdo, evidente que esses pequenos animais possuem

importancia equiparavel com a de outros grupos, como mamiferos, répteis e peixes.

Os especialistas kumua (referidos algumas vezes como xamas ou pajés) ocupam posicao
central no nucleo social dos povos do Alto Rio Negro, sendo que entre suas principais
atribuices incluem-se a realizacdo de bahsese. Como ja apresentado no capitulo Ill, os
kumud langam méo de seus conhecimentos empiricos sobre a ecologia e a biologia dos seres
da floresta para realizar suas tarefas. Pode-se afirmar, entdo, que os saberes dos kumua sdo
decorrentes de suas interagdes com as mensagens semidticas que eles tdo bem conseguem
captar e interpretar. Mas esses saberes precisam ser complementados para fundamentar os
benzimentos. Segundo Fontoura (2006), o aprendizado passa por narrativas orais sobre mitos

ancestrais, histérias de ocupacdo e migracOes, constelacbes, estacbes do ano e posicdo
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hierarquica dos clds — muitas dessas narrativas, inclusive, foram transmitidas aos
antepassados por espiritos e seres da natureza em geral (contatados por meio de bebidas

entedgenas como o caapi).

Um exemplo de benzimento que possivelmente resultou de observagdes diretas de
mensagens semioticas é o wetiro evocando o porerd wehko, gafanhoto cujas cores e textura
corporal se confundem com a casca da arvore onde ele pousa (mencionado no capitulo I11).
Nesse wetiro, 0 kumu coloca a forga vital da pessoa no interior do gafanhoto e a veste com a
roupagem do animal. Da mesma forma que o gafanhoto fica camuflado e imperceptivel para
seus predadores e presas, a pessoa também fica protegida e passa despercebida aos olhos
daqueles que queiram lhe prejudicar. A mensagem que 0 inseto transmite vai no sentido de
“nao estar 1a”, de “ndo existir” — caracteristica protetiva usada pelo kumu no benzimento. Esse
exemplo mostra que a semidtica envia tanto sensa¢des positivas — que sdo marcantes — quanto
a simulacédo da auséncia de representagdo. Aqui pode-se tragcar um paralelo com as reflexdes
de Kohn (2013) sobre o inseto conhecido como bicho-pau, cuja ordem recebe o nome
taxonémico Phasmidae, decorrente do fato de ele parecer um fantasma que “desaparece” no

ambiente — ficando invisivel, mesmo estando la.

Ainda com relacdo a percepcdo e interpretacdo de caracteristicas ecoldgicas, merecem
destaque as cigarras e suas estruturas de barro muito bem construidas (também citadas no
capitulo 111), que as protegem das chuvas e dos predadores. Os predicados desses omanaka, a
principio, podem ter conduzido os kumud a adotar o abrigo desses animais como locus
metafisico adequado para ocultar alguém que busque protecdo. Da mesma forma que no
benzimento do gafanhoto, a roupagem da cigarra também é colocada sobre o corpo da pessoa
— sendo este o principal fator protetivo. Assim como a cigarra ndo pode ser vista, a pessoa
também ficaré segura e passara despercebida diante daqueles que pretendem lancar maleficios
contra ela. Outro exemplo s@o os cupins buhtua, que regeneram rapidamente seu ninho apds
algum tipo de ataque. Quando o cupinzeiro é ferido num dia, no outro dia ja esta reparado. Tal
comportamento é assimilado e trabalhado no campo do benzimento de cura de um corte,
levando uma ferida grave a sarar com rapidez. Essas percepg¢des sdo escalares, pois 0s cupins
analisam as caracteristicas do meio circundante — temperatura e umidade do ar, ameagas de
predadores — e respondem de acordo com o que o ambiente esta falando, resultando nessa

acdo reparativa de seu ninho. Da mesma maneira, agora na esfera do humano, essas interacoes
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sdo captadas e transferidas para o mundo extra-humano, pois em algum momento essa

agéncia do cupim chamou tanta atencdo que foi incluida nos benzimentos de cura.

Aqui se fazem necessarias algumas reflexdes. De que forma um kumu pode ter certeza
que seu benzimento de protecdo sera um sucesso? Como ele sabe que o abrigo fisico
representado pela caracteristica ecoldgica daquele inseto surtird a mesma agéncia no mundo
sobrenatural, abrigando a forca vital da pessoa em seguranga? Em que momento primordial o
benzimento invocando o cupim foi feito e surtiu o agenciamento semelhante em ferimentos
humanos? Em que fase da ancestralidade esses fatos aconteceram e foram presenciados no
ambiente cosmico ou extranatural? Caso 0s bahsese ndo surtam os efeitos desejados, o kumu
vera cair por terra sua reputacdo e sua competéncia; portanto, existe alguma constatacdo de
que tal benzimento funciona. E viavel inferir que essa sabedoria Ihe foi passada por entidades
extra-humanas, com as quais o kumu entra em contato via plantas entedgenas, bem como
tiveram sua eficiéncia certificada por meio das visdes experimentadas durante os sonhos,
ocasido em que o kumu é capaz de acessar e experimentar as perspectivas dos seres espirituais
gue atuam como mestres dominantes. Ao ser capaz de romper a fronteira entre 0 mundo fisico
e 0 mundo sobrenatural, o kumu também mescla o real e o metaférico, vivenciando uma nova

realidade que emerge das relagdes com ndo humanos e extra-humanos.

Caso se cogite explicar como esses fenbmenos se processam, estas questdes ndo podem
ser discutidas somente na esfera das crencas — abstratas em esséncia — devendo ser incluidas
no dominio do concreto. Conforme depreendido das palavras de Kohn (2013), sdo mdltiplas
as realidades que permeiam nosso mundo, as quais podem se manifestar de varias formas. O
que aparentemente € fantasioso, fantastico ou mitoldgico pode se apresentar de uma forma
consciente, tangivel ou literal. Segundo o autor, para praticarmos uma pesquisa de
Antropologia que va além do humano é necessario pensar o que percebemos como real —
geralmente concebido como aquilo que existe de fato, que € palpavel e perceptivel pelos cinco
sentidos. Entretanto, esse real pode ser mais amplo e deve extrapolar os limites do humano.
Dessa forma, devemos entender que acontecimentos na esfera cosmica vdo muito além de
meras divagacOes ou estados alterados de consciéncia, ndo se restringindo a conjecturas
cerebrais ou alteragdes induzidas por alguma substancia quimica. Ao invés disso, sao
realidades que transcorrem em outra dimensdo e podem ser presenciadas pelos kumua,

pessoas que, segundo Viveiros de Castro (1996), sdo multinaturais por definicdo e oficio e
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detém a capacidade de transitar entre os mundos humano e extra-humano sem perder sua

condicdo de sujeito e, principalmente, de voltar para contar a historia.

A extensdo sobrenatural dada as caracteristicas ecoldgicas, transportando sua agéncia
fisica para as esferas extranaturais, configura uma extraordinaria percepcao dos kumua. Além
disso, tais caracteristicas também formam a base da classificagdo etnobioldgica, muitas vezes
sem sentido para o bidlogo convencional. A mesma observacédo cabe para o antrop6logo que
somente se preocupa em descrever 0s aspectos culturais — os benzimentos, por exemplo —
considerando apenas dimensdes misticas e miticas, ignorando 0s conceitos ecoldgicos

percebidos pelos indigenas.

Os biodlogos experimentam solidos processos de formacdo educacional, que o0s
capacitam a entender e descrever os fendmenos da natureza. Porém, nem mesmo o bi6logo
mais preparado seria capaz de conceber e idealizar os conceitos utilizados pelos indigenas no
que concerne a funcionalidade metafisica das capacidades biologicas (pegonha, camuflagem,
agressividade, toxidade, entre outras). Acredito que mesmo uma mente brilhante néo
imaginaria utilizar os atributos fisicos ou fisiol6gicos de um inseto para realizar algum tipo de
agéncia no mundo sobrenatural. O proprio conceito de “sobrenatural” nao faz parte do mundo
da Biologia — disciplina que integrava o que era anteriormente chamado de Historia Natural.
Mesmo atualmente, muitos profissionais das Ciéncias Biologicas sdo relutantes quanto aos
saberes indigenas. Felizmente, hd outros com a mente mais aberta, que ndo sé entendem a

grandeza desses conhecimentos como reconhecem seu valor no &mbito académico.

Quando os bidlogos déo a devida atencdo aos conhecimentos de populagdes locais sobre
0s ambientes florestais, até mesmo elementos do folclore que parecem estranhos podem levar
a obtencdo de conhecimento cientifico. Isso esta muito bem exemplificado no primeiro
registro de formigas criando galhas em vérias espécies de plantas lenhosas, feito a partir de
informagdes repassadas a bidlogos especialistas em Boténica por um antigo xama Matsigenka
sobre a relacdo especial entre as plantas de uruazinho (Cordia nodosa) e as formigas do
género Myrmelachista (EDWARDS et al., 2009; SHEPARD, 2011). A sensibilidade dos
pesquisadores aos relatos do xamé redundou em producdo de conhecimento cientifico com
base nos saberes locais sobre os ecossistemas florestais. Certamente, muitos outros aspectos
da floresta tropical amazénica ja teriam sido revelados se tivéssemos mais pesquisadores de

mentes e coracdes abertos ao conhecimento indigena.
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O homem moderno, em seu contexto urbano, desaprendeu como se conectar com 0S
elementos da natureza e com os animais. Portanto, a sociedade atual deveria voltar sua
atencdo para as populacOes tradicionais que ainda possuem a capacidade de interpretar e
interagir com as redes semioticas ndo simbdlicas da floresta — o que constitui uma forma
eficiente de conservagdo da natureza. Além disso, uma analise apurada do ‘conhecimento
ecologico’ e da ‘gestdo de recursos’ das sociedades pré-industriais tradicionais também pode
revelar estratégias a serem adotadas na busca pelo desenvolvimento sustentavel
(HORNBORG, 1996; KOHN, 2013).

2 BIOLOGIA EXTRAFISICA

Segundo Kohn (2013), tendemos enganosamente a atrelar as representacdes do mundo a
um modelo linguistico e simbolico e desconsiderar a existéncia de formas representacionais
que vao além da linguagem e, por extensdo, além do humano. As formas de vida ndo humanas
também representam o0 mundo, utilizando-se de propriedades ndo simbolicas
constitutivamente semioticas que geralmente sdo obstruidas e ofuscadas em estudos
antropolégicos cujos resultados sdo baseados em andlises simbolicas. Entretanto, o autor
adverte que o ser humano também é produto daquilo que esta além dos contextos humanos,
ou seja, um estudo antropolégico focado nas relagdes que nds, humanos, temos com seres ndo

humanos necessariamente deve nos levar aléem do plano fisico humano.

Da mesma forma que Eduardo Kohn discorre sobre a importancia de uma Antropologia
além do humano, eu abordo aqui a necessidade de uma Biologia que va além da Biologia. As
diferentes visdes de mundo dos insetos, plantas, passaros e demais seres vivos ndo humanos
ndo possuem formas representacionais simbolicas; porém, é inegdvel o sucesso das interagdes
efetivadas entre eles, mediadas por mecanismos semiéticos. A Semidtica, inclusive, vai além
do aqui e do agora, representando para 0 ambiente aspectos que vao ser aproveitados pelas
futuras gerages, pois transcendem o momento tangivel e observavel e extrapolam os limites
do tempo. As representacfes expressas pelos “eus” semiodticos ecoam neste mundo, e mesmo

em outras esferas de percepc¢des, acabando por reverberar ao longo do tempo.

Em tempos ancestrais, os kumud ja utilizavam “plantas de poder” para obter e
internalizar os saberes emanados dos estratos transnaturais — bem como aprendiam por meio

da observacdo direta dos constituintes ecoldgicos e bioldgicos provenientes da natureza
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semiotica circundante. Esses processos subsistiram ao longo dos tempos, propiciando aos
kumud da atualidade a continuidade da aquisicdo e assimilagdo de conhecimentos por
intermédio de plantas entedgenas, convivéncia empirica com a natureza e instrucdes diretas

providas por kumud mais antigos.

Apesar dos estudos antropoldgicos destacarem a importancia dos grandes animais no
contexto cosmoldgico e social dos povos rionegrinos, é evidente que os omanaka também
ocupam uma posicao relevante nesse universo, conforme atesta sua utilizacdo como alimento,
indicadores sazonais e agenciadores metafisicos nos benzimentos de cura, protecdo e
agressao. Esse protagonismo foi possivel gragas as capacidades interpretativas dos indigenas
— destacadamente os kumua — grandes especialistas na leitura das “entrelinhas semioticas” que

permeiam os ambientes florestais.

Se o0s grandes animais conseguem se sobressair e, via dupla, os indigenas sdo bem-
sucedidos em percebé-los — tais episddios geralmente ndo ocorrem de forma simulténea e
simplificada. O mesmo ndo se pode dizer dos omanaka, seres tdo exageradamente numerosos
e conspicuos que jamais passam despercebidos. Por isso mesmo ndo € de se estranhar que
sejam facilmente notados, seja pelos formatos anatdmicos ou por seus comportamentos
peculiares. Essa captura de atencdo faz com que se estabelecam entre indigenas e insetos
fortes conexdes que extrapolam os limites semidticos, pois as mensagens enviadas pelos
omanaka atingem um status diferenciado, soando para o indigena como uma conversa intima

entre velhos amigos que a muito se conhecem.
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REFLEXOES A TITULO DE CONCLUSAO

As afinidades entre insetos e humanos surgem a partir de conceitos ambiguos, uma vez
que envolvem repugnancia, medo, fuga e eliminacdo do animal — reacgdes tipicas de evitacao —
mas também produzem sentimentos de aproximacdo, como usos medicinais e alimenticios,
satisfacdo estética e admiracao pela biologia desses animais (COSTA NETO, 2003). Entre os
Runa existe uma conexao de atracdo com as sauvas, com objetivos alimentares, coroada por
meio da leitura de mensagens semidticas emitidas pelas proprias formigas e pelos outros
animais que observam o comportamento delas. Portanto, a previsdo desse momento depende
de um arranjo que envolve diferentes espécies, concorrentes e interpretantes (sapos, cobras,

passaros), e condi¢cdes sazonais (chuvas fortes com trovdes e relampagos) (KOHN, 2013).

Da mesma forma que os Runa observam as espécies concorrentes com as sauvas, 0S
Tariana também consideram o comportamento de outros animais como indicativo do
aparecimento dessas formigas — como é o caso de alguns passaros que adotam atitude de
espera e da revoada de espécies de cupins que acontecem antes da revoada das sauvas. Entre
0s métodos utilizados pelos Tariana para coletar as Mehka di’ana (formigas comestiveis)
inclui-se a observacdo de eventos prévios que seguem uma estrutura légica baseada na
conexao com a natureza. Assim como entre os Runa, onde as rela¢des entre varios “eus”
conectados atua como preditor da emergéncia das formigas cortadeiras, de forma similar os
Tariana também observam os sinais semidticos emitidos por outros “eus” da floresta —

inclusive extra-humanos.

A narrativa de Kohn me fez retornar no tempo e relembrar o quanto a revoada das
salivas também significa para nds, Tariana. Esse acontecimento — aguardado ansiosamente
pela polucéo local — é revestido de um carater fortemente social, uma vez que consiste na
obtengdo de uma guloseima muita apreciada e nas consequentes reuniées comunitarias onde
tais insetos eram consumidos. Esses aspectos sdo de conhecimento geral, pois todos o0s
familiares e comunitarios atuam em conjunto para coletar esses animais. Em minha mente
voltaram antigas imagens de momentos alegres de lazer e de congragamento que nos traziam
muita satisfacdo. Acredito que essas sensacOes também s@o experienciadas pelos outros
animais que se alimentam dessas formigas, traduzindo-se em uma espécie de unicidade

ecoldgica e familial com as pessoas.
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Eduardo Kohn destaca, ainda, um assovio que os Huna utilizam para incitar as formigas
cortadeiras — como se elas percebessem as mensagens semioticas humanas. Esse assovio age
como um chamado que resulta em um grande nimero de salvas atraidas e capturadas
(KOHN, 2013). Aqui podemos tracar um paralelo com as respostas do avd das maniuaras aos
chamados do kumu ou chefe da familia — conforme narrado no capitulo Il — ocorréncia que
esta associada com as fases da lua. Portanto, esse evento relaciona um componente abidtico
(no caso, a fase lunar) com o aparecimento das formigas maniuaras. Por extensdo, € viavel
supor que a teia semiodtica composta pelos “cus” da floresta seja capaz de perceber o0s sinais
da atmosfera e do clima, utilizando tais signos para direcionar 0s eventos que governam seus

ciclos de vida (florescimento, frutificacdo, eclosdo de ovos, emergéncia de adultos).

Ao longo deste trabalho ficou evidente que os Tariana detém alto grau de conexdo com
diversos tipos de insetos, conferindo-lhes, inclusive, status semelhante aos de outros animais
em quesitos como agressividade, fonte de recurso alimentar, elegibilidade para emprego em
bahsese e festas ritualisticas. Tais relacdes de afinidade entre humanos e animais foram
destacadas na literatura cientifica ja no classico trabalho de Otis Mason, em 1899, onde o
termo Etnozoologia foi mencionado pela primeira vez. O autor relata que, para terem sucesso
em seu ciclo de vida, os aborigenes americanos dos tempos pré-colombianos precisavam
estabelecer conexdes com os animais selvagens. Isso ficou muito evidente quando Mason
ressaltou que a preparacdo de armadilhas para aves e mamiferos considerava seriamente a
psicologia da vitima: os gamos (Artiodactyla: Cervidae) ndo eram mortos ou aprisionados
violentamente; antes, eram induzidos pelo cacador, que podia estar ausente ou escondido, a
cometerem suicidio ou auto encarceramento; para capturar passaros, os locais preferidos
como poleiros, onde os passaros chegavam sem suspeitar, eram armadilhados com lacos ou

recebiam visgos grudentos, configurando também estratégias sutis.

Ao longo do tempo, os estudos antropoldgicos foram descrevendo cada vez com mais
detalhes as atividades relacionais entre humanos e animais, abordando inclusive as visdes de
mundo que atribuem humanidade a muitos tipos de animais — prerrogativa geralmente
aplicada aos grandes mamiferos (predadores e presas), aves e peixes, conforme ja
mencionado. Os insetos, entretanto, aparentemente detém uma importancia secundaria nessa
convivéncia. Mas essa percepgdo pode ser enganosa, provavelmente decorrente da escassez de
trabalhos sobre esse tema e da insuficiente quantidade de pesquisadores dispostos e

preparados para aborda-lo. A percepcdo dos Tariana sobre os insetos demonstra que esses
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animais sdo tdo importantes quanto quaisquer outros. Se antas, pecaris e peixes constituem
um recurso proteico fundamental, os omanakd também cumprem esse papel de forma
destacada; isso fica bem demonstrado na realizacdo do dabucuri de insetos e larvas.
Entretanto, € preciso ressaltar que os saberes dos Tariana sobre os insetos vdo muito alem das
vias meramente funcionais, pois conhecem muitos grupos que absolutamente ndo tém
nenhuma utilidade para eles, como é o caso dos yd#nd, ou “aqueles que passam” —

mencionados no capitulo I1.

Os atributos fisicos dos insetos sdo tdo relevantes que fornecem importantes
agenciamentos no mundo espiritual, conforme demonstram os bahsese em que s&o invocados.
Alias, aqui vale ressaltar que a eficiéncia de tais agenciamentos deve ser estudada mais
profundamente, para que possamos tentar compreender cOmo €sses processos acontecem e
que forcas transcendentes teriam revelado (e, principalmente, confirmado) essas capacidades
sobrenaturais aos kumud. Essa questdo ndo é de simples elucidagdo, pois véarias hipdteses
precisam ser investigadas, a saber: os kumua intuiram que o agenciamento que ocorre no
mundo fisico podera acontecer também no mundo sobrenatural ou eles ja testemunharam de
alguma forma extracorpo6rea que aquilo realmente acontece? Alguém, ao longo da histéria
ancestral da etnia, presenciou extrasensorialmente uma entidade nefasta procurando uma
pessoa para lhe fazer mal, mas ndo a encontrou justamente por que essa pessoa estava
protegida dentro do abdome de um omanaka ou essa protecdo € inferida e conferida somente
com base no agenciamento provocado no mundo fisico? O uso dos elementos da natureza
pelos kumud acontece de forma puramente ritualistica e mitica ou os agenciamentos ocorrem
no campo das possibilidades e realidades metafisicas? Independente da origem desses
conhecimentos, sejam eles sobrenaturais ou baseados em observacdes ecoldgicas, € inegavel
que a capacidade de abstragdo dos indigenas do Alto Rio Negro é superior em muitos
aspectos, pois acredito que nem mesmo o bidlogo de mentalidade mais fertil seria capaz de

vislumbrar o corpo de um inseto como um bunker metafisico inexpugnavel.

Conforme ja aludido anteriormente, pesquisadores que analisam com olhos académicos
0s saberes das populaces tradicionais acabam gerando novos conhecimentos cientificos; para
tanto, devem estar atentos as descricbes feitas pelos locais sobre aspectos fisicos,
comportamentais e ambientais dos diversos elementos da natureza — e prestar mais atengéo,
ainda, as narrativas que envolvem as esferas extranaturais. Dentro dessa Otica, devo destacar,

como biodloga e como indigena, 0 qudo importante é a capacidade de se reconhecer as pistas
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metafisicas que conduzirdo a novas descobertas no mundo natural. Acredito ser fundamental
complementar o aprendizado obtido no ambiente académico com os saberes depreendidos
daqueles que vivem imersos cotidianamente no ambiente que ¢é estudado nos livros. O contato

com tais saberes é essencial para que o bidlogo possa captar a esséncia do mundo natural.

Olhando por esse angulo, proponho, como aplicacdo pratica dos conhecimentos Tariana
sobre os insetos, estudar detalhadamente uma circunstancia que merece atencdo diferenciada,
qual seja a velocidade com que os cupins arboricolas regeneram partes destruidas de suas
casas, habilidades estas invocadas no benzimento para curar rapidamente feridas provocadas
por laminas afiadas. Apesar do agenciamento pretendido ocorrer nas esferas sobrenaturais,
sua base tedrica xamanica, por assim dizer, decorre de observagdes do comportamento desses
cupins. Acredito que, em busca de um principio ativo com qualidades cicatrizantes, seria
pertinente analisar as substancias presentes nas pelotas fecais utilizadas pelos cupins tanto
para construir as camadas externas dos ninhos quanto para regenerar as brechas de suas casas.
Procedimento semelhante deveria ser feito com o barro que as vespas de “cintura fina”
utilizam para fazer suas casas, pois estes omanaka também sdo invocados em benzimentos
gue visam manter uma pessoa em seguranca, usando como abrigo os diversos compartimentos
que compde os ninhos dessas vespas. Além disso, 0 barro que esses insetos utilizam na
construcdo de suas casas € utilizado pelos Tariana para combater diarreia, vomito e tosse, 0
que representa outro indicativo promissor que pode ser investigado na busca de novos
conhecimentos cientificos. Para além desses exemplos, outros eus semioticos, e ndo apenas 0s
insetos, devem ser estudados por pesquisadores sensiveis as pistas que sdo fornecidas pelos

sabios indigenas; tal atitude certamente redundard em abundantes conhecimentos académicos.

Outro aspecto que ndo posso deixar de enfatizar diz respeito a importancia da
participacdo feminina para o bom andamento desta pesquisa. Meus interlocutores, em sua
maioria, s&o mulheres. Apesar de tradicionalmente a mulher indigena rionegrina ser relegada
a uma condi¢do secundéria, este trabalho demonstra que elas tambem sdo detentoras de
conhecimentos ricos e detalhados que perpassam a maioria dos saberes (benzimentos,
alimentacéo, rituais, sazonalidade etc.). Além disso, quero salientar que minhas interlocutoras
expressam uma maior sensibilidade na hora de traduzir idiossincrasias semanticas do Tukano
para o Portugués, além de serem mais detalhistas e minuciosas em suas explanacfes. Diante
dessa constatagdo, torna-se necessario mencionar que ainda existem muitos entraves culturais

para que as mulheres alcancem um patamar semelhante ao dos homens no universo indigena
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do Alto Rio Negro. Trata-se de uma questdo sensivel, que precisa ser melhor discutida.
Acredito ser imperativo uma maior inclusdo de mulheres nos ambientes académicos,
produzindo trabalhos relevantes sobre a tematica indigena, seja uma forma de dar maior

visibilidade ao papel feminino perante uma cultura marcadamente masculina.

Outro item que ndo poderia deixar de ser mencionado é o fato de ter registrado os
nomes dos insetos em Tukano, quando se trata de conhecimento Tariana. Conforme
mencionado na introducdo deste trabalho, os Tariana deixaram de lado sua linguagem original
e adotaram a lingua Tukano como resultado da politica linguistica imposta pelos missionarios
salesianos ainda no inicio do século XX, entre outros fatores. Atualmente, a lingua Tariana é
falada apenas em lauareté, conforme destacado pela linguista Alexandra Aikhenvald, que
contabilizou apenas cerca de 100 de falantes (AIKHENVALD, 2013). Mesmo assim, o fato
de os Tariana quase ndo falarem mais sua lingua original ndo quer dizer que tenham perdido
seus saberes. Pelo contrario, segundo afirma Ivo Fontoura, os conhecimentos ancestrais vém
sendo transmitidos ao longo de geracgdes, principalmente através da oralidade (FONTOURA,
2006). Sabe-se hoje que as histdrias das etnias do Alto Rio negro séo cruzadas e dificilmente
encontramos singularidades inerentes a este ou aquele povo, pois 0s marcadores dessas
diferengas foram generalizados e difundidos entre todos. Entretanto, analisando os textos
existentes sobre as etnias do Alto Rio Negro, percebi que pouco havia sobre insetos, sendo
gue estes sempre sao mencionados de forma geral ou de forma indireta, sem maiores detalhes
sobre sua importancia ou seu papel nos agenciamentos dos quais participam — excecdo feita
aos trabalhos de Sunny Petiza sobre os Baniwa.

Em consequéncia, ndo ha como estabelecer parametros de comparacdo com os saberes
etnoentomoldgicos de outros povos rionegrinos, pelo menos ndo de maneira aprofundada.
Porém, considerei 0 pressuposto de que devem existir particularidades no conhecimento
Tariana que podemos reconhecer de algum modo; é provavel que a lingua Tariana marque
ISS0 mais precisamente. Tendo em vista as limitagcbes impostas pela pandemia, somadas ao
longo tempo que se passou até meu projeto ser aprovado pela CONEP (quatro meses) tive que
adotar procedimentos mais conservadores quanto ao local de estudo e ndmero de
participantes, conforme descrevi na metodologia. Essa combinacgédo de fatores tornou inviavel
ter acesso aos falantes da lingua Tariana e desenvolver este trabalho na linguagem de minha
etnia. Apesar disso, acredito firmemente que, mesmo tendo descrito os nomes dos insetos na

lingua Tukano, consegui registrar as particularidades do conhecimento etnoentomologico dos

133



Tariana. Percepgdo similar é defendida pelo linguista Wilmar D’ Angelis, 0 qual afirma que
muitos conhecimentos indigenas foram preservados porque as praticas culturais tiveram
continuidade mesmo na auséncia da lingua ancestral, que foi abandonada em algum momento
(ALBERGARIA, 2021).

Nas palavras do antropélogo médico Glenn Shepard, a perda da lingua culmina em
perda de conhecimentos, principalmente aqueles de carater ecoldgico, e mesmo gque uma
cultura possa sobreviver sem a lingua, resta evidente que a manutencdo da lingua original
resguarda esses conhecimentos de forma muito mais sélida (ALBERGARIA, 2021). Portanto,
é fundamental que este trabalho tenha continuidade, de forma a aprofundar ainda mais a
documentacdo dos saberes etnoentomoldgicos dos Tariana, principalmente recolhendo os
aspectos nomenclaturais e ecologicos diretamente nas comunidades do Alto Rio Negro onde
ainda encontramos falantes do idioma Tariana. Isso permitira estabelecer registros mais
concretos, preservados em nossa prépria lingua, a respeito dos saberes inerentes aos insetos
que sdo peculiares ao meu povo. Um desdobramento mais detalhado deste trabalho
certamente ird enriquecer o acervo ja existente sobre 0s povos rionegrinos, favorecendo a

conservacdo da diversidade biocultural da regio.

Encerro esta dissertacdo dando crédito aquelas pessoas que realmente a escreveram. Os
Tariana que contribuiram com seus relatos cumpriram o duplo papel de transmitir seus
saberes, que por sua vez foram repassados a eles por nossos ancestrais. Entendo isso como um
resgate de parte dos saberes Tariana que vém sendo transmitidos oralmente de geragdo para
geracdo, saberes estes que moldaram os comportamentos sociais e as praticas culturais de
nossa etnia ao longo de incontaveis épocas. N0ssos ancestrais viveram em tempos muito
diferentes dos atuais, e com certeza valorizavam de uma forma muito especial tudo o que
sabiam sobre o mundo, tanto que fizeram questdo de que esta sabedoria chegasse até a
geracdo presente. Mesmo assim, nossos jovens e adultos de hoje sabem muito menos que
Noss0S ancestrais, pois nossos conhecimentos muitas vezes sdo superficiais, obtidos em
ambientes escolares que nem de longe se comparam com a grande sala de aula que é a

floresta.

Os ancestrais traziam na memoria as narrativas que transmitiam, que por sua vez
também eram memorizadas pelos ouvintes. Sinto que atualmente essas habilidades estdo se

perdendo gradativamente. Portanto, creio que € imperativo unir as ferramentas da
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Antropologia, os postulados da Biologia e os saberes tradicionais Tariana com o propoésito de
registrar no papel as vozes que ecoam desde tempos ancestrais, pois nossos ouvidos ja ndo séo
suficientes para cumprir tal objetivo. Da mesma forma que os saberes ethoentomoldgicos dos
Tariana se mostram magnificos e abundantes, seguramente ainda h4 muito a descrever e
registrar sobre outros “eus” semioticos da floresta, os quais certamente séo velhos conhecidos
dos Tariana e dos demais povos do rio, apesar de ainda ndo terem recebido a merecida

atencdo por parte da Biologia e da Antropologia.
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ANEXO |

PRANCHAS COLORIDAS — OMANAKA DESCRITOS NO CAPITULO II
Obs: imagens de arquivo pessoal, exceto aquelas cuja fonte foi referenciada.

3

4 h: _S;“._ I T
Prancha 1-1 — Nahs& Huhtia Prancha 1-2 — Huhti& Yahkocena
Hymenoptera — Vespidae — Polistinae Hymenoptera — Sphecidae — Ammophilinae

Prancha 1-3 — Di’ta Uhtia Prancha 1-4 — Yetod Gtuna
Hymenoptera — Sphecidae — Sceliphrinae Hymenoptera — Vespidae — Polistinae

Prancha 1-5 — Di’yna Toand
Lepidoptera — Saturniidae — Hemileucinae
Imagem: <http://gazeta-rs.com.br/queimadura-
de-taturana-pode-matar/>. 12 nov 21.

L N S TSR

Prancha 1-7 — Aki& (Chilopoda — Scolopendromorpha) Prancha 1-8 — Htd Puhti Nimd
Kuhtipa (Chelicerata — Arachnida) abaixo, a direita Hemiptera — Heteroptera — Coreidae
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PRANCHAS COLORIDAS - OMANAKA DESCRITOS NO CAPITULO II
Obs: imagens de arquivo pessoal, exceto aquelas cuja fonte foi referenciada.

: . : &) e S
Prancha 1-9 — Ba_’b_atero (taqca)_ Prancha 1-10 — ninho (casa) de Nahsa
Hymenoptera — Formicidae — Ecitoninae Hymenoptera — Formicidae — Dolichoderinae
Imagem: <facebook/antsanakin> 12 nov 21.

Prancha 1-11 — Buhpu Prancha 1-12 — Muhted
Chelicerata — Arachnida Diptera — Culicidae

s
L D N N\ 7N
Prancha 1-13 — Mehka Sona Prancha 1-14 — Mehka Di’dna
Blattodea — Isoptera — Termitidae Hymenoptera — Formicidae — Myrmicinae

Prancha 1-15 — Mené sipama Prancha 1-16 — Wapi
Lepidoptera — Notodontidae (?) Lepidoptera - Sphingidae
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PRANCHAS COLORIDAS — OMANAKA DESCRITOS NO CAPITULO II
Obs: imaaens de arauivo pessoal. exceto aauelas cuia fonte foi referenciada.

Prancha 1-17 — Uria Prancha 1-18 — Tuhtl Muhsinoa
Lepidoptera — Nymphalidae — Morphinae Orthoptera — Gryllidae — Eneopterinae

Prancha 1-19 — Poreré Wehko Prancha 1-20 — Porer¢ Sara
Ensifera — Tettigoniidae — Phaneropterinae Caelifera — Romaleidae — Romaleinae

Prancha 1-22 — Pihkond — adulto e larva (a direita)
Prancha 1-21 — Yuhku Yegu Coleoptera — Curculionidae — Dryophthorinae
Coleoptera — Cerambycidae - Cerambycinae Imagem da larva: <Gabo Vargas Blog> 12 nov 21.

Prancha 1-24 — Revoada de Momord (Pieridae)
Prancha 1-23 — Ytd Nohand Abaixo a esquerda, um exemplar de Hesperidae
Coleoptera — Scarabaeidae — Scarabaeinae Lepidoptera — (varias familias)
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PRANCHAS COLORIDAS - OMANAKA DESCRITOS NO CAPITULO II
Obs: imagens de arquivo pessoal, exceto aquelas cuja fonte foi referenciada.

Prancha 1-26 — Yaiga (a esquerda e ao centro,
Prancha 1-25 — Wahti Turu processo de mudanca de fase de ninfa para adulto)
Lepidoptera — Saturniidae - Hemileucinae Hemiptera — Homoptera — Cicadidae

Prancha 1-27 — Gh'td Serd _ Prancha 1-28 — Wahsi Kuna Pahkand
Megaloptera — Corydalidae — Corydalinae Clitellata — Haplotaxida - Glossoscolecidae

Prancha 1-29 — Pamé (a esquerda, armadilha em Prancha 1-30 — Masipirua
forma de cone, com uma formiga retida) Ephemeroptera — (varias familias) — Imagem:
Neuroptera - Myrmeleontidae <FFSales / Ephemeroptera do Brasil> 12 nov 21.

Prancha 1-31 — Oey6 Prancha 1-32 — Wahti Sihpir6
Odonata — (vérias familias) Diplopoda — Juliformia — Julidae
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