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RESUMO

Esta pesquisa de doutorado, problematiza os principios das pedagogias decoloniais e do diadlogo
intercientifico como pressupostos epistemoldgicos, formativos e afirmativos na formacéo
docente com os povos indigenas na Universidade Pablica. Seu principal objetivo assenta-se em
compreender como se construiu (vem se construindo) na praxis universitaria do Curso
Formac&o de Professores Indigenas (FPI), saberes-fazeres pedagdgicos mediados pelo didlogo
intercientifico e decolonialidade, tendo como referéncia as turmas de discentes indigenas do
Alto Rio Negro e Médio Solimdes da Faculdade de Educacdo — FACED da Universidade
Federal do Amazonas -UFAM. E, pois, uma pesquisa alicercada em uma abordagem qualitativa,
tomando como base a pesquisa decolonial para entrecruzar discussdes politico-epistémicas,
saberes e pensamentos latino-americanos. Adentramos assim, na abordagem analética esbogada
pela alteridade - para que melhor se pudesse utilizar dos significantes decoloniais, porque por
sua insurgéncia, procura posicionar o(s) outro(s), como Outro(s). Portanto, os Outros a que nos
referimos séo indigenas que estdo dentro das universidades como discentes, sem desconsidera-
los em relacdo ao contexto social, politico, econdmico e cultural. Frente a isso,
problematizamos a formagdo docente universitaria nas Amazonias. Os resultados desta
pesquisa trazem o que chamamos de epistemes indigenas a partir dos TCCs das referidas turmas
como vozes polifonicas reverberando os indicativos decoloniais: pertencimento étnico; historia
de contato; Movimento Indigena; histérias de vida e resisténcia; educacdo/escola indigena
intercultural; desafio profissional contra-hegemonico; territorialidade; cosmologias e
cosmovisdes indigenas; diversidade epistémica; relacdes de poder; questdo linguistica e 0 Bem
viver. Problematizamos também, os desafios e as potencialidades da praxis (de)colonial e
intercientifica no Curso Formacdo de Professores Indigenas. Por fim, apontamos que a
universidade, em especifico a UFAM, precisa dar mais atencdo ao seu aspecto institucional —
da gestdo a formacdo. Pensar sobre a praxis de pedagogias decolonias e o dialogo
intercientifico. Valorizar formadores universitarios amazénicos e ponderar sobre o saber
universitario contra o racismo epistémico.

Palavras-chave: Formacdo de Professores nas Amazonias; Pedagogias Decoloniais; Dialogo
Intercientifico; Povos Indigenas; Universidade.



ABSTRACT

This doctoral research discusses the principles of decolonial pedagogies and the inter scientific
dialogue as epistemological assumptions, formative and affirmatives on the teacher training
with indigenous people in the public University. Its main goal bases in understanding how it
was built (has been built) in the university practice on the Teaching Training Course for
Indigenous People, pedagogical know-how mediated by the inter scientific dialogue and
decoloniality, having as reference the classrooms of indigenous students from Alto Rio Negro
and Médio Solimdes from Faculdade de Educacdo — FACED from Universidade Federal do
Amazonas — UFAM. It is a research grounded in a qualitative approach, based in the decolonial
research to interrelate Latin-American political-epistemic discussions, knowledge and
thoughts. Stepping into the analytical approach outlined by alterity — so that it could use the
decolonial meanings better, due to its insurgency, seeking to place the other as Other. Therefore,
the Other to whom we refer are indigenous people who are in the University as students, not
disregarding them in relation to social, political, economic and cultural context. With that in
mind, we discuss the university teacher training in Amazonia. The results from this research
reflect what we call indigenous episteme from the final papers from the mentioned classes with
a plurality of voices reverbing the decolonial indicatives: ethnical belonging; contact history;
Indigenous Movement; life and endurance stories; intercultural indigenous school/education;
anti-hegemonical professional challenge; territoriality; indigenous cosmology and
cosmovision; epistemic diversity; relations of power; linguistic issues and the good way of
living. We also discuss the challenges and potentialities of the (de)colonial and inter scientific
practice on the Teacher Training Course for Indigenous People. In conclusion, we indicate that
the University, UFAM specifically, need to focus on its institutional aspect — from the
management to academic training. Reflect about decolonial pedagogies and inter scientific
dialogue practice. Appreciate the Amazonian University teachers and weigh the university
knowledge against epistemic racism.

Keywords: Amazonia teacher training; Decolonial pedagogies; Inter scientific dialogue;
Indigenous people; University.



RESUMEN

Esta investigacion de doctorado, problematiza los principios de las pedagogias decoloniales y
del di&logo intercientifico como presupuestos epistemolégicos, formativos y afirmativos en la
formacion docente con los pueblos indigenas en la Universidad Publica. El eje es comprender
cémo se construyd (y sigue construyendo) en la praxis universitaria del Curso de Formacion de
Maestros Indigenas - Curso Formacao de Professores Indigenas (FPI), saberes-quehaceres
pedagdgicos mediados por el didlogo intercientifico y decolonialidad, com referencia los
grupos de discentes indigenas de la region de Alto Rio Negro y Médio Solimoes de la Facultad
de Educacion — FACED de la Universidad Federal del Amazonas -UFAM. Es una investigacion
basada en un abordaje cualitativa, basada en la investigacién decolonial entrelazando
discusiones politico-epistémicas, saberes y pensamientos latinoamericanos. Entramos asi en el
enfoque analitico esbozado por la alteridad - para que pueda utilizar mejor los significantes
decoloniales, ya que a través de su insurgencia, busca posicionar al otro(s) como Otro(s).Por lo
tanto, los Otros a los que nos referimos son los indigenas que estan dentro de las universidades
como estudiantes, sin ignorarlos en relacion al contexto social, politico, econdmico y cultural.
En este contexto, problematizamos la formacion de profesores universitarios en la Amazonia.
Los resultados de ésta investigacion muestran lo que Ilamamos de epistemes indigenas basadas
en las TCC, de estos grupos como voces polifonicas reverberando indicaciones
deocoloniales:pertenencia étnica; historia del contacto; Movimiento Indigena; historias de vida
y resistencia; educacion/escuela indigena intercultural; desafio profesional contrahegemonico;
territorialidad; cosmologias y cosmovisiones indigenas; diversidad epistémica; relaciones de
poder; cuestiones linglisticas y el Buen Vivir. También problematizamos los desafios y
potencialidades de la praxis (de)colonial e intercientifica en el Curso de Formacion de Maestros
Indigenas. Finalmente, sefialamos que la universidad, especificamente la UFAM, necesita
prestar mas atencion a su aspecto institucional - desde la gestion hasta la formacién. Pensar la
praxis de las pedagogias decoloniales y del didlogo intercientifico. Valorar a los formadores
universitarios amazoénicos y pensar el conocimiento universitario contra el racismo epistémico.

Palabras-clave: Formacion de profesores en las Amazonias, Pedagogias Decoloniales, Dialogo
Intercientifico, Pueblos Indigenas, Universidades.
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SECAO 1 - O ENUNCIADO PRIMEIRO: UMA ESCRITA-FALA COM O VERBO NA
PRIMEIRA PESSOA DO SINGULAR E DO PLURAL

Este enunciado trata em discorrer, primeiramente, de como cheguei a esta investigacao
e de como, do emaranhado de minha existéncia, no que tange as tecituras ou interrelacfes que
me identificam no ambito subjetivo/pessoal/profissional, me constitui como ser humano e como
educadora.

Em outros termos, esclareco que, na seara de ‘meu’ mundo pedagdgico com o qual e
sobre o qual eu exerco minha profissdo e consciéncia critica, falo das minhas percepcdes sobre
esse contexto. Ou seja, eu me exponho e me recomponho tendo como ponto de partida minha
trajetdria pessoal e como pano de fundo minha acdo no contexto sécio-historico cultural.

Enfim, trato de minhas motivacbes na definicdo do estudo/pesquisa em contextos
amazoénicos. A partir delas, traco o itinerario metodolégico, formulando o problema que me
trouxe a esta escrita-fala, aos objetivos e as perguntas que balizam, questionam e provocam a

mim, porque séo elas, demarcacdes epistémicas suleadoras® em todo o trabalho.

1.1. EU, NA DINAMICA INTERRELACIONAL COM O ESTUDO PRETENDIDO

Sou natural do municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira?(S.G.C), literal e
metaforicamente, a aldeia / cidade / maloca / comunidade das pedras, das cachoeiras, das praias
e dos morros/serras, onde precisamos, as vezes, lutar para sermos lidos, compreendidos e
respeitados como “rochas/cachoeiras” de resisténcias, diante dos “morros” que nos saos

impostos da invisibilidade e etnocentrismo, a vista da colonialidade do presente.

! Esta palavra derivada do verbo sulear proferida por Paulo Freire no livro Pedagogia da Esperancga e nos remete
a reflex@o de que uma vez tomando consciéncia de que nos tornamos “sujeitos também da historia”(FREIRE,
2015), isso nos provoca a sermos fazedores auténticos de um pensar emancipatorio e assim tomarmos por
criticidade a subalternizacdo imposta a n6s, como sujeitos pertencentes ao sul global (terceiro mundo) na América
Latina. Isto significa “construir paradigmas endogenos, alternativos, abertos e enraizados nas nossas proprias
circunstancias que reflitam a complexa realidade que temos e vivemos”. (Dicionario de Paulo Freire, 2010)

2 Cidade do Alto Rio Negro — AM. De acordo com estimativas do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), sua populagdo era de 45 564 habitantes em 2019. Est4 localizada na fronteira com a Colémbia e
Venezuela, no extremo noroeste do Brasil. L& sdo reconhecidas, como linguas oficiais no municipio, ao lado do
portugués, trés idiomas indigenas, apds a aprovagdo da Lei Municipal 145, de 22 de novembro de 2002: o
nheengatu, o tucano e o baniwa, linguas tradicionais faladas pela maioria dos habitantes do municipio, dos quais
74% sdo indigenas (mais de 23 povos, ou seja, 0 maior contingente de indigenas em um s@ territorio no Brasil).
Por conta disso, reconhecida como a cidade “mais indigena” do pais.
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Figura 1: Eu, no Rio Negro, de voadeira, a caminho de uma etapa
formativa

Fonte: Acervo da Autora

Sou eu neste trabalho, como neta/filha de negro e “branca™, filha/neta* de india forjada
também, pelo sangue “branco”, com orgulho de ser bem brasileira-amazonica. Sou um relato
fisico de 14, bem emoldurado do “multi” cultural, uma caracteristica sobressalente de Sao
Gabriel da Cachoeira. Nesta regido, a gente vive o multiculturalismo, a interculturalidade, a
pluriversidade, ou melhor dizendo, diferentes visdes, sem muito perceber, as vezes, onde
comeca um, onde termina o outro, numa simbiose cultural, de cosmologias, de cosmovisdes
que talvez, somente saiba explicar e sentir quem € de 14 ou quem — de fora - fez desse cenério

seu lugar.

3 Lado paterno
4 Lado materno
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Figura2: 01 -S.G.C®

Fonte: site: sgcity

Este espaco-territdrio traz na paisagem o rosto indigena. Mas traz, também, o rosto do
ocidentalismo marginal. Ndo tenho como fugir disso no meu trabalho. O que aqui esta escrito
tem a ver com este cendrio, com todas essas gentes e lugares. Tem a ver com as interfaces,
didlogos, interlocucfes de matrizes amazonicas, a serem trabalhadas constantemente, na praxis

educativa, que fervilha na minha profissdo — como educadora amazénica.

Figura 3: S.G.C°

5 Fotografia panordmica da sede de S&o Gabriel da Cachoeira

6 Essa imagem demonstra um dos muitos desafios de locomog&o nos trajetos de Sdo Gabriel da Cachoeira que é
ter que passar pelas pedras e cachoeirasno triangulo Tukano. (Foto: de meu acervo préprio) Realidade cotidiana
da profissdo docente de muitos professores indigenas.
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Sou eu que, quando aluna da graduagdo, me indignei quando percebi que existia, na
matriz curricular do Curso de Pedagogia, uma Gnica disciplina intitulada Educagdo Indigena’,
como requisito ‘optativo’. Foi nesse cenario que, de forma transgressora, encontrei terreno para
semear uma propositura pedagdgica, ética, educativa e social, que se formou (e se somou ao
meu processo de formacgéo) pelo encantamento da praxis de duas professoras, cujo pesquisas
formativas, se davam nesta tematica e que me fizeram enxergar a realidade que eu desconhecia
sobre o0s povos indigenas, mesmo sendo da cidade com maior populacdo de povos originarios
do pais. Passei a enxergar, também, o enorme desconhecimento que tem o Brasil, e o proprio
Amazonas sobre esta realidade.

Assim, nasci como pesquisadora e quis “fazer barulho” diante do emudecimento da
diversidade cultural latejante do pais, onde ainda ndo se enxerga com responsabilidade, o
respeito as diferencas. Mais adiante, esse processo de tornar-me uma pesquisadora amazénica
amadureceu e se consolidou, quando fui acolhida no ano 2000, como membro do grupo de
pesquisa Formacao do(a) educador(a) no contexto amazénico, do Programa de P6s-Graduacao
em Educacdo da Faculdade de Educacdo (FACED) da Universidade Federal do Amazonas
(UFAM), com uma pesquisa de iniciacéo cientifica (PIBIC) sobre 0 Movimento dos Professores
Indigenas da Amazobnia, o que me levou ao mestrado, indagando o processo de politica
afirmativa e formativa para esses povos (re)existentes na UFAM.

Desde entdo, permaneco sempre questionando o processo de formacgdo quanto as
relacdes etnicorraciais e seus desdobramentos na educacdo. O fruto dessa trajetdria historico
formativa, me trouxe, enfim, a esta escrita-fala.

Este escrito, portanto, quer provocar (no sentido etimoldgico de chamar para frente),
sacudir, desinstalar e desacomodar, direcionando minha praxis em ndo apenas explorar o
“terreno batido” do conhecimento ocidental, mas, descobrir novos significados no processo de
conhecer, ensinar, dialogar e aprender juntos neste enorme desafio do desconhecido que
inquieta e que tem a pretensdo de ser critico no contexto formativo. Enfim, o desejo de olhar e
sentir o Outro® como riqueza, na perspectiva do didlogo intercientifico e no horizonte das
pedagogias decoloniais é inspiracdo neste trabalho.

Registre-se também, que desde quando nas varias instancias em que atuei, seja como

7 Atualmente, apds reformas curriculares, a disciplina Educacgdo Indigena estd no pendltimo ano do Curso,
momento em que quase todos os alunos ja escolheram suas tematicas de pesquisa, dificultando assim a inclusdo
de pesquisas sobre tal tematica.

8 A expressdo “Outro”, com sentido particular de visibilidade aos povos indigenas, serd melhor explicada no
subitem 1.3 desta secdo, ancorada em Dussel (1977), aqui reverenciado em letra mailscula sempre, como
reveréncia.
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professora e pedagoga da educagdo basica, sempre reconhecendo-me como um ser em
construcdo, inconclusa (em linguagem freireana), mantive- me em alerta para entender o novo.

Refiro-me ao novo que se forja nas dores e delicias do descortinar a heterogeneidade
no dmbito educativo, nas praticas académicas que, se enxergadas pelo olhar do respeito a
diferenca, podem robustecer o estima ao individual e ao coletivo, reconhecendo ser necessaria
ndo somente uma retratacao social, cultural, mas, especialmente epistemologica em relagédo aos
povos indigenas. Reparacgdo essa, proposta como discussdo e praxis que leve ao distanciamento
de proposi¢des que sustentam o pensamento euro-usa-céntrico® em espagos formativos, ou
seja, dar peso a propriedade intelectul suprimida histérica e violentamente quando nos
referimos aos povos indigenas amazénicos e aos educadores amazo6nicos, de forma geral.

Abro um paréntese para creditar o termo euro-usa-céntrico na discussdo decolonial
como perspectiva e projeto moderno referente as estruturas de poder, valores culturais e
sistemas de conhecimentos advindos da geopolitica euro-americana, que historica e socialmente
foram/continuam sendo impostos aos lugares e sujeitos que sofreram e arcam com o efeito da
colonizacao em tantas frentes na atualidade, e no passado geopolitico. Aqui nesta tese, o termo
sustenta a critica via conhecimentos, ciéncias e saberes que margeados pelas estruturas de poder
ignoram o potencial cognitivo das gentes das Amazonias, sobretudo, dos povos indigenas. Tal
processo, intenta que educadores universitarios enxerguem essa conjuntura nefasta para
valorizar as perspectivas e ciéncias colonizadas, de maneira que, como formadores, tenham
uma compreensao e posigao critico-politica-reflexiva da historia, apostando na possibilidade de
se vivenciar uma praxis justa e equitativa sobre esta realidade formativa/educativa, incluindo
com responsabilidade os povos originarios, visibilizando tais identidades.

E assim, segui acumulando experiéncias® que me possibilitaram chegar ao ensino
superior no Curso de Licenciatura especifica para formacdo de professores indigenas da
FACED. Atuando diretamente como professora nele, defendo ser necessario validar os
conhecimentos indigenas agregando valor aos mesmos. Dito de outra forma, decodificar o que
estd por trds — nas entrelinhas - do espago de formacdo académica como caminho que leva a

interromper e superar intolerancias.

9Centrado nos preceitos europeu (euro) e norte americano (usa) (CANDAU, 2016).

10 Como professora formadora do Programa amazonense de formagdo em magistério indigena (PIRAYAWARA);
professora formadora no Programa de formacdo do magistério indigena (PROIND-UEA); professora formadora
no Curso de aperfeicoamento de professores Yanomami pela Associagdo, Servigo e Cooperacdo com 0 povo
Yanomami (SECOYA); coordenadora pedagdgica no Curso de Gestores de Projetos Indigenas do Amapa e norte
do Para na Associacdo dos Povos Indigenas Tiriyd, Kaxuyana e Txikuyana (APITIKATXI); coordenadora
pedagdgica do Curso de formacéo para agentes indigenas de Salde pela FIOCRZ-MANAUS.
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Por ter assumido a coordenagéo do referido Curso, por dois anos, posso explicitar a
afirmacéo de que existe um enorme hiato entre a instituicdo e o instituido, entre a formacéo e o
que assumi como educadora, entre 0 pensamento, a retorica e a praxis, quando 0s povos
indigenas se fazem presentes.

Digo isto porque, ao fazer o trabalho que me foi incubido, tanto na formag¢do como na
gestdo, errei muitas vezes, idealizando/romantizando o processo. Mas no dialogo, nos
momentos ricos de avaliacdo nessa conjuntura, também acertei, construindo em coletividade
uma nova maneira de formacao dentro da universidade, no sentido ndo sé de aceitacdo, mas da
valorizacéo as diferengas culturais, o que implica o cuidado de evitar que, em nome delas, se
legitime a desigualdade.

Por conseguinte, acredito que as epistemes trazidas pelos povos originarios para a
universidade, em seus modos de viver, de pensar a vida, de conviver com o transcendental, com
0 caos e com o equilibrio; com as esperangas, com 0 que é novo para suas culturas, com a
novidade e complexidade da escolarizacdo, etc, sdo defendidas aqui como valores, na dinamica
filoséfica de pensar a vida, tanto quanto pensar a educacao.

Em outras palavras, lutar para que a UFAM, enquanto academia, ouse ainda mais na
investida de uma nova postura de universidade onde, ao viabilizar uma aproximagao maior com
0s sujeitos a quem se tenta dialogar e acolher — os indigenas - se possa tragar linhas de agéo,
com eles, numa via de trabalho conjunto, fruto de um protagonismo compartilhado.

No papel de formadora universitaria - atuando no quadro docente do referido curso
desde o ano de 2013 - enxergo que sdo inumeros os desafios postos a universidade,
principalmente, no que tange a desempenhar com coeréncia e maestria, a sua responsabilidade
no ensino, pesquisa e extensao, conjugando esse tripé as demandas da sociedade na qual ela
esta inserida, em vista de um beneficio social aos sujeitos que, direta ou indiretamente, a ela
estdo ligados.

Como alguém vinculada a uma instituicdo de ensino superior amazbdnica que,
pressionada pelo Movimento indigena, abriu espago a estes povos e que trabalha diretamente
com esse publico, desejo ajudar epistemologicamente a IES!! onde atuo a posicionar-se
criticamente com atitudes, dimensdes e politicas pensadas para (e com) os povos indigenas, em
contraposicdo ao saber ocidental que se considera superior em relagdo aos conhecimentos que

esses povos carregam consigo.

Unstituicdo de Ensino Superior.
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Figura 4:

Fonte: Acervo do prof. Washington Mendonca do Curso FPI

Este cenario (que é também um desafio institucional) ndo pode ser privado do sentido
ontolégico de pertenga, de uma “alma’ amazdnica, nas palavras de Oliveira (2011), que ressalta
a necessidade de se dar atencdo ao saber que intui e experimenta o universal no singular, como
lugar da imanéncia e da transcendéncia, em contraponto a arrogancia e pretensa superioridade

do discurso sobre essa regido.

N&o existe Amazodnia sem 0s modos de vida que dela e nela se vitalizam. Ter alma
(anima) é estar animado pelo que nos da forma. A anima que da forma & Amazénia,
que Ihe constitui sua ontodialeticidade, é a anima indigeno-cabocla. Seria possivel
abstrair a Amazoénia dessa anima? Vista pela uniformidade das lentes do capital a
Amazdnia pode parecer totalidade simples, de facil apreensdo [...] A complexidade da
Amaz0nia, no entanto, pode se fazer mais presente na percepcdo mitico-sensivel do
ser social indigeno-caboclo do que na objetivacdo instrumental da episteme moderna.
No centro da floresta esse olhar perceptivo e venatorio capta a Amazonia que escapa
a visdo operacional do sujeito moderno (OLIVEIRA, 2011, p. 98).

NOs - educadores e instituicdo de ensino - que “educamos” nas Amaz6nias, deveriamos
estar mais ‘animados’ para trazer ao ambito educativo a vitalidade dos modos de vida, de tantos
povos e suas culturas.

Enxergo assim a tecitura dessa tese, como uma ferramenta a mais para que 0s povos das
“Amazonias” sejam menos invisibilizados em termos de formagdo, informacdo e
contextualizacdo da realidade politica educacional, somando-se a complexidade da acao

educativa nesse territorio, na contramao do paradigma da modernidade.

12 Moravamos em um barco cedido pelo Municipio, no periodo de uns 10 dias para ouvir os trabalhos de estagio
que os professores indigenas apresentavam para suas comunidades. Em dupla, saiamos cedo da manhd para vérias
comunidades e depois compartilhdvamos o dia de trabalho, quando retornavamos ao fim da tarde ou a noite,
avaliando o processo, compartilhando experiéncias.
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Em suma, a producdo de conhecimento no aspecto formativo, aqui nesta pesquisa, quer
avancar a discussdo em torno da interrelagdo entre o saber e 0 pensar as Amazonias, seus
sujeitos, sua territorialidade, como também, o significado de conhecimento nessa discussao.
Atentar que quando falamos da Amazobnia, falamos na verdade em Amaz0Onias, sem
esgquecermos que, mesmo em suas singularidades, elas séo bastantes plurais. E no processo
formativo isso deve ser estudado, pensado, refletido e questionado de maneira critica e

decolonizadora.

1.2. MOTIVACOES IMPLICITAS/EXPLICITAS NA DEFINICAO DO ESTUDO

De nosso povo, de nossa gente, de nossa mistura, do nosso ser Amazdnia
Pensei olhando a paisagem e as gentes...

Do barulho da contemporaneidade ao paradoxo do “siléncio” amazonico,
percebe-se o silenciamento de uma histéria emudecida,
muito pressionada pelos de ‘fora’ para ser esquecida...
A gente passeia o olhar e o pensamento perambulando pelo preAmbulo da natureza
que constitui o ser humano de la (daquela época)...
0 ser humano daqui (do hoje)!
A histdria deu um trajeto a cada um, cada uma...
Alguns adentraram na mata e 1a ficaram.
Alguns “subiram” ou “baixaram” o rio.
Sucumbiram, ora ao modernismo,
ora ao fetichismo ocidental, colonial.

Outros, outras, outres, simplesmente desistiram de aparecer e se esconderam...
Esconderam-se nos bracos dos rios e la abragaram o simples da vida vivida,
0 bem-viver em concretude.

Destes, alguns se esconderam para evitar a luta em que néo se ganhal
Outros se uniram aos exploradores, somente para sobreviver.

E veio a cidade, com ela o fascinio pelo ter.

Outros se esconderam para depois aparecer, reaparecer e
percorrer a estrada que se arranha, se barganha, numa eterna luta tamanha,
por emancipacdo, por de(s)colonizacéo,
que muitos, nao ddo e nem veem razdo; mas, que para outros é alma e coragao!
S4o indios, ribeirinhos, negros, de todos os géneros, de todas as cores, cidadaos,
Eu, vocé, basta ter coragéo.

Do barulho da contemporaneidade ao paradoxo do “siléncio” amazonico
vozes ecoam, oprimidos e silenciados reagem e abragam lutas, causas,
saberes, no banzeiro/pororoca/enchente/seca do rio da luta diaria, da lida, do possivel...
Na mistura cultural, multi e intercultural.

No banzeiro da historia que é de todos, todes, de todas...

O ‘banzeiro’ nds ja sabemos como é, ¢ a for¢a que tem...

Como remar e navegar cabe a mim e ati!

Nesta escolha sempre estard em jogo, nossa gente, nosso ser, nossa Amazonia.
Uma luta feroz para se decolonizar e se emancipar;

E n&o parar de caminhar
De ressignificar,

Denunciar e
Amar o Amazonas,

Sentir as Amazonias,

Coronizar quem é deste lugar!

(Rita Floramar)
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Pensando, observando e escutando a realidade na qual a educacao esta inserida, vejo-a
como cartdo postal, em cuja paisagem esta impresso o conhecimento tradicional das
Amazonias, 0s sujeitos que constroem e detém saberes particulares, como destaca meu poema-
epigrafe acima. Busco evidenciar o eu amazonico e 0 ndés amazénico, no mundo educativo
formativo, entre indigenas e nao indigenas.

Para isso, contextualizo como a formacao docente e o conhecimento que a envolve sdo
ou deveriam ser refletidos e construidos nestas realidades, utilizando da Educacdo como
ciéncia, para dai ponderar o que nos interroga, e, 0 que nos deixa em evidéncia ou nos
‘invisibiliza’, seja o eu educadora, seja 0 nés instituicdo, seja o eu-Outro - (especificamente,
0s povos indigenas) - que tém o direito de fazer parte conosco neste processo educativo que
demanda comprometimento permanente.

Trata-se de trazer a tona tal realidade, o compromisso coletivo, as identidades e 0s
desafios das Amazonias, problematizando os embates e as explosdes de toda ordem, quando se
colide com afetos, sentimentos, lutas e pensamentos entre estes mundos e suas gentes, diante
da universidade ocidental.

Particularmente, nesta potente e diversa regido - denominada geograficamente de
Amazonas — mergulho para entendé-la, ndo em sua totalidade, mas, dos lugares de onde 0s
povos indigenas tém representatividade no interior da Universidade Federal do Amazonas,
vindos de varios territorios amazoénicos.

Urge, com esta pesquisa, nos aproximarmos daqueles que por primeiro “sentiram” as
Amazobnias e que desde sempre, ja estavam neste territério, como fio condutor para
problematizar a formacéo docente para esta regiéo.

Ciente estou que ndo se parte do ponto zero na construcdo de conhecimentos e do que
se reverbera em pesquisa; daquilo que nos incomoda no cotidiano e nos estimula a melhor
conhecer e compreender.

O debrucar-se sobre determinada tematica acontece porque algo foi objeto de motivacao
anterior, por isso escolhida, acendendo a chamada “curiosidade epistemologica”, como dizia
Paulo Freire (2003), que é construida pelo exercicio critico da capacidade de aprender,
apreender, aceitar, acreditar, acolher e acatar. Todavia, ¢ também afrontar, argumentar,
censurar, contraditar e combater. Ir além da curiosidade e mostrar o compromisso social,
politico, epistemoldgico que nos move, cientes que no processo estardo presentes limitagoes e
potencialidades.

Quando se vive nas Amazonias, no seu berco, no seu chdo, nas suas culturas, a

objetividade e a subjetividade presentes nesse cenario se alicercam na contradicdo, na
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analética®®, na alteridade ou falta dela, na aproximagéo e no distanciamento, n&o s geografico,
mas de ontologias, de poder, de ser, de saber e fazer, com comportamentos sedimentados pela
cultura ocidental.

Todavia, esperancosamente, tal realidade esta sempre exigindo de nds a possibilidade
de reinventar cotidianamente a resisténcia, esperancando e trabalhando por uma outra
perspectiva de vida que, de alguma maneira, possa ajudar na reflexdo sobre o poder-dominacao
epistemoldgico imposto a esta regido desde a colonizacdo. Essa é uma das ideiais centrais nesta
tese.

Tais ponderacOes sdo ebulicdes inquietantes do cotidiano que movem meu fazer
pedagdgico, como também, atravessam 0 meu ser € 0 meu entendimento particular dele. Dai
ousar contribuir se possivel, com esta pesquisa, para novos pensamentos e direcionamentos que
acenem para a decolonialidade e didlogo intercientifico nas Amazonias.

O fato é que, nas ultimas décadas, vem crescendo, na América Latina, a atencéo dada a
criticas e discussOes acerca de argumentos politicos, sociais e culturais, a respeito das
conceituacBes que versam sobre colonialidade e decolonialidade. Tais concepcdes séo
subsidiadas por inimeras areas de conhecimentos cientificos, dentre as quais a Educacao — que
é cenario de onde parto para alinhar ao campo da formacéo docente.

Essas questdes ajudam a pensar a formacdo de professores que atuam em universidades
publicas como constructo teorico e pratico para se refletir sobre novos discursos/enunciados,
praxis, paradigmas e acdes necessarias a cada epoca, realidade, motivagédo e problematizacéo,
favorecendo um que fazer emancipatdrio e critico.

As IES publicas, utilizando-se de pensares Outros, com uma formacéo embasada pela
alteridade e préticas epistémicas de compreensao do real, estariam mais aptas para encarar a
sociedade multipla, desigual e com inimeras ambivaléncias em que vivemos, com possibilidade
de transforma-la.

A Universidade, nas regides das Amazobnias, é por mim entendida como possivel
(todavia, ndo Unica'?) colaboradora no entender e melhorar estes lugares e possibilitar agdes
concretas para tentar ‘reparar’ 0 que ndo foi nada justo (episttmica e culturalmente)
manifestado no epistemicidio imposto as Amazonias e seus povos desde a chegada do europeu.

Assim, através de discussdes/acdes ético-politicas-emancipatorias, engendradas por

educadores, grupos de pesquisas — em especial aqueles que trabalham articulados aos

3Melhor explicado no itinerario metodolégico deste trabalho.
14 Os Movimentos sociais, organizacdes sociais, grupos sociais outros, nos ensinam, o quanto a Universidade ainda
esta aquém do revestir-se de sensibilidade e praxis ao novo, as novidades.
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movimentos sociais - e tantos outros espagos a universidade pode sim, fazer a diferenca. E
inaceitavel, nos dias atuais, uma instituicdo de ensino universitario, em especial, no seio das
Amazonias, negar e/ou desqualificar a riqueza da diversidade de conhecimentos, como 0s
advindos dos povos indigenas.

N&o obstante, acenar para as pedagogias decoloniais como mais um reforgo epistémico
para legitimar os escritos sobre as Amazonias, ouvir os ‘gritos’ indigenas e suas producdes
académicas (TCC’s e outros), sutilmente silenciados por séculos e pensar a formagao educativa
neste tempo-espaco, pesquisando as epistemologias e conhecimentos abafados pelos brados
ocidentais que rechagam muitas dessas ciéncias, é pois, reflexao aqui privilegiada.

Podemos afirmar que é riqueza se utilizar das pedagogias decoloniais como projeto e
como espaco formativo para enxergar “a diferenga colonial que hierarquiza, gerando valores
que atravessam toda a sociedade, na relacdo dicotdmica de superioridade/inferioridade”
(PALERMO, 2019, p. 50) e, lutar contra esta realidade.

Em resumo, a Universidade, para além de seu aparato cientifico deve, a exemplo de
muitos outros espacos formativos®®, posicionar-se como espaco para outras pedagogias, desde
que se tenha clareza de sua posi¢éo politica definida, ou seja, um agir verdadeiramente ativo,
superando suas posturas que, em grande parte, caracterizam, rotulam ou se apoiam em teorias
ou procedimentos metodoldgicos colonizantes (WALSH, 2017).

Como proposicao, tal pratica deveria ser legitimada e efetivada no Brasil, nas
Amazonias, no Amazonas, com a intervencdo colaborativa da Universidade. Lembrando que
os latino-americanos receberam as melhores tradicdes do pensamento emancipatério e
libertador, cujos reflexos aparecem na criatividade das lutas cotidianas (STRECK, 2006;
MORETTI, 2010). Por isso, criam mecanismos pedagdgicos e cientificos para produzir
conhecimentos que referendam possibilidades, construc@es, insurgéncias e alternativas no
confronto com a perversidade que alicerca certas acOes da globalizacédo do e neoliberalismo em
nossa sociedade capitalista.

Um destes meios sdo as pedagogias decoloniais, discutidas como sinénimo de
empoderamento que reclama da possibilidade de reafirmacdo da vida, numa posicao
eminentemente critica, frente as consequéncias da colonizacdo. O que requer uma educagao
universitaria que se constroi e se instrui na praxis educativa perante a re-existéncia do ser e do

conhecer, empoderando sujeitos que, por ac¢les historicas, econdmicas, politicas e sociais, no

15 Movimentos sociais; grupos culturais; comunidades, etc
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espectro da colonialidade/modernidade?®, foram — e muitos ainda o s&, como 0s povos
indigenas — postos na linha marginal da sociedade.

Sao pedagogias ressignificadas, que se alastram, concitando e apostando audazmente
em estratagemas que, nas entrelinhas, se abrem para validar perspectivas que derrubem a
monocultura do saber, dando primazia a outras logicas de ser, fazer, saber, pensar e conhecer
no cenario onde isto seja indispensavel e estratégico. Em outras palavras, querem semear
metodoldgica e pedagogicamente uma constante desobediéncia epistémical’ e coletiva como
pedagogia vital de combate a violéncia, anulacdo, banalizacdo, postergacdo e descarte de
culturas outras.

Para legitimar tais dizeres, as epistemologias indigenas, por exemplo, hd muito
deveriam ser acolhidas nas universidades, alargando a dimensao das diferencas como riqueza,
para assim, focar em denunciar e orientar rupturas e transgressées aos conceitos e praticas
alimentadas pela heranga colonial (WALSH, 2013), com o intuito de provocar a
Universidade/Ensino superior, para a necessaria dimensdo de sua universalidade na producéo e
transmisséo de experiéncia cultural e cientifica da sociedade. Ou seja, uma universidade onde
ela propria, conclama novas discussdes e outros olhares, a exemplo do desafio dos dialogos
interculturais e dos didlogos entre ciéncias, desnudando o privilégio epistémico ocidental.

Assim, poder-se-ia salvaguardar essa novidade em dias atuais, em que aumenta a forga
da matriz colonial de poder-saber em todas as ordens e em todas as esferas institucionais. Diante
disso, no contexto formativo, a acdo politica €, sobretudo, potencializar alternativas a partir de
lugares-outros que trazem em sua memoria experiéncias de convivéncia e solidariedade
milenares e diversas de muitos povos dantes oprimidos (SPYER; LEROY; NAME (2021);
PALERMO (2019).

Juntamente com este processo, consideramos importante refletir sobre o dialogo
intercientifico na aproximacdo com indigenas como um desafio na formacéo com estes sujeitos,
que ao longo de todos esses anos de conquista e constituicdo do territdrio brasileiro —do periodo
colonial, aos dias de hoje - tém sido vitimas de um processo histdrico de dizimacéo e repulsa,

que lamentavelmente ndo parou®®. Suas l6gicas de vida, suas ciéncias e seus conhecimentos

5Binémio cunhado pelo pensador latino-americano Walter Mignolo (2005) para alegar que ambos alicergaram o
sistema capitalista eurocéntrico nas Américas, a partir da colonizacéo, onde os colonizados foram violentamente
segregados de suas culturas e pensamentos.

1"Desobediéncia aos mandamentos do cénone euro-usa-ocidental, que dita as regras sobre o conhecimento,
principalmente nas universidades. Tal ideia serd melhor problematizada ao longo dessa tese.

18 Esses sujeitos tém sido literalmente assassinados/ invisibilizados. Ndo bastando o virus da colonizagio que 0s
“adoece”, assim como mata suas praticas culturais ha mais de 500 anos, percebemos, em plena pandemia causada
pela Covid-19, que este desrespeito ficou mais latente, mais amoral.
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foram estratégica e irresponsavelmente silenciados.

O dialogo intercientifico, por nos defendido e melhor discutido mais a frente, requer que
se possa pensar na universidade “acdes materializadas no relacionamento de dois ou mais
sistemas de conhecimento cientifico, cuja matriz civilizatoria seja diferente” (DELGADO,
2006, p.151). Todavia, podem receber complemento, incentivando a efetivacdo de “um
processo revalorizador e reconhecendo que ambos 0s sistemas possuem a mesma importancia,
validade e relevancia” (idem). As ciéncias indigenas em didlogo com a ciéncia ndo indigena.
Ou seja, restituir a propriedade intelectual usurpada e menosprezada pela l6gica ocidental diante
do pluralismo intelecto-espiritual indigena.

Trata-se, pois, de um dialogo de saberes intentando o interesse dos sujeitos sociais em
uma interacdo dialdgica, norteada pela disposicdo de escuta e superacdo de preconceitos em
relacdo aos povos indigenas e destes, em relacdo a Universidade. Isso presume troca de saberes,
apreciacOes e valores, em que operam forcas racionais para tal interagdo, diante de
pluriepistemologias amerindias. Quer dizer, como dialogo racional situado histérico e
contextualmente, para construir um novo relacionamento que permita estabelecer acordos
interpretativos na busca de elementos minimos que conduzam a objetivos comuns para a
resolugdo de problemas concretos (VILLAMAR; RUIZ, 2019) no cenario de encontro de
culturas onde se pensa o papel da diversidade na formacao docente.

Requer, enfim, a concretude de uma contra hegemonia intelectual na qual os envolvidos
em suas trocas - sejam elas de conhecimentos, de saberes, de ideias, de perspectiva de mundo,
de ciéncias e de vida - fagam-nas com intencdo de alicercar espagos necessarios, construindo
mais que a convivéncia e relacdo com a diferenca, reconhecendo que necessitam de diélogo,
prestigiando a ressignificacdo identitaria individual e coletiva de reveréncia em prol de algo
que para ambos seja caro, como por exemplo, novas formas de construir conhecimento, de
enxergar a ciéncia e os saberes que a constituem.

Assim sendo, optei por primeiro dizer sobre minhas motivagdes e de onde parto para dai
delinear o problema: os principios das pedagogias decoloniais e do dialogo intercientifico
configuram-se como pressupostos epistemologicos, formativos e afirmativos na formacéo
docente com indigenas?

A partir disso, trazer como provocacao epistemoldgica o seguinte objetivo geral:
compreender como se construiu (vem se construindo), na praxis universitaria do Curso
Formac&o de Professores Indigenas (FPI), saberes-fazeres pedagdgicos mediados pelo dialogo
intercientifico e decolonialidade, tendo como referéncia as turmas do Alto Rio Negro e Médio

Solimoes.
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Este curso e estas turmas das quais trata o objetivo apresentam-se por hora, como parte
da face mais concreta da tentativa de esforcos (e desafios) na formacdo de professores
indigenas, enquanto realidade ‘especifica e diferenciada’, como também, na formacdo dos
docentes da UFAM na Faculdade de Educacgéo - FACED.

Seguindo esta organicidade, acrescentamos 0s objetivos especificos, a saber:

1) Apontar o papel das pedagogias decoloniais e suas epistemologias na formacéao de
professores; 2) Estabelecer discussdes em torno do dialogo intercientifico que trata da questédo
indigena em relacdo a Universidade; 3) Identificar possiveis pressupostos da decolonialidade e
do didlogo intercientifico na universidade e/ou ensino superior e 0 que dizem os intelectuais
indigenas e ndo indigenas em seus escritos sobre essa questdo; 4) Fazer analise dos trabalhos
de conclusdo de curso, referentes as turmas do Alto Rio Negro e Médio Solimdes, do Curso FPI
da Faculdade de Educacdo — FACED da Universidade Federal do Amazonas.

Para dar mais significado ao nosso trajeto investigativo, elaboramos, algumas questdes
gue nos interrogaram, ajudando-nos no constructo de nosso problema de pesquisa, que sao:

Como o pensamento decolonial se forja como aliado da formacao docente?

Que aspectos séo essenciais para que educadores amazonicos delineiem epistemologias
proprias na Universidade, na tentativa de desbancar a alienacdo e a colonialidade na praxis
docente em relacéo aos indigenas?

Quais as contribuicGes e desafios percebidos nos trabalhos de conclusdo de curso dos
alunos das duas turmas em questdo que traduzem a ideia de dialogo intercientifico e pedagogias
decoloniais que desbanquem o ‘poder do saber’?

Quais os principais aspectos observados no ‘contato’ da Universidade Publica com
indigenas que aproximam ou distanciam a efetivacdo de um dialogo intercientifico, de

pressupostos afirmativos e de decolonialidade?

Por conta disso, uma parte dessa introducéo esté descrita com o verbo na primeira pessoa
do singular, e outra na primeira pessoa do plural, porque trago inteligéncias, dizeres, criticas e
acenos de muitos sujeitos, sejam educadores, sejam intelectuais/tedricos — de todos géneros,

COMO eu comigo mesma, e eu com 0s outros sujeitos na trajetéria de vida e formacéo.

1.3. O ITINERARIO METODOLOGICO - 0OS BANZEIROS QUE FAZEM
CANOEIROS/SUJEITOS AMAZONICOS EQUILIBRAREM A PROA AO NAVEGAR NOS
RIOS DE CONHECIMENTOS E SABERES
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Figura 5: Embarcando na canoa do itinerario metodolégico

4
B

Foi pensado aqui um caminho metodoldgico auxiliador para a apreensdao do que
objetivamos neste percurso. Aqui de onde escrevo, de uma parte das Amazonias, nossa maior
possibilidade de sair daqui para |4, para outro lugar, ir e voltar se necessario, € pelos nossos
rios, por barcos, lanchas, rabetas'®, canoas ou voadeiras?’. O transporte aéreo n3o tem acesso a
maioria dos municipios amazonenses. Assim, por via fluvial, se d& o deslocamento, seja para a
cidade, para as aldeias, para as muitas localidades do interior do estado, de forma geral. Nesse
percurso, nem sempre o rio esta calmo.

As vezes, banzeiros?*, motivados por diversos fatores, surgem no itinerario planejado e
fazem que quem esteja ao leme ou com o remo a postos, siga com precaucao para ndo colidir
com outras embarcacdes, nas praias, nas margens das matas ou simplesmente, para nao se
perder na diregao.

No processo de pesquisar, pensar, questionar, seguir uma rota, também é assim. Surgem
banzeiros. Com as méos no leme ou no remo, coube a mim como pesquisadora, buscar a forma
mais eficaz de equilibrio.

Delinear um processo pesquisante exige atencdo. Este ‘banzeiro’ nos faz ousar,

“No Amazonas, a rebeta é um veiculo muito utilizado em nossos rios. E a jungio de uma canoa de madeira ou de
aluminio, acoplado a um motor ndo muito potente, porém, com baixo custo, econdémico para combustivel e de facil
manuseio e conserto.

20 A voadeira € uma embarcacéo rapida, de aluminio, que desliza facilmente pelos rios amazonicos, muito utilizada
como transporte fluvial pelos indigenas e ribeirinhos.

21 Numa linguagem amazonica — adjetiva o rio bem agitado — podendo até naufragar canoas regionais, se for muito
forte. Ao nos referirmos ao mar, dizemos ondas; nos rios do Amazonas, sdo 0s banzeiros.
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complementar e sempre ir além do que ja estd posto, feito ou definido, uma vez que o
“conhecimento ¢ uma constru¢do. Nao pode, pois, deixar de partir de outro conhecimento”
(CARDOSO, 1978, p. 33).

Pesquisar € mostrar-se, desnudar-se na dialética do vivido e aprender com o que esta
investigado, principalmente, quando se é educadora, subentendendo que pesquisar é acéo
educativa. E trazer, inclusive, de forma aberta ou nas entrelinhas, um pouco da narrativa de

nossa vida,

que reestrutura-se dentro da perspectiva de interacdo sujeito e ambiente, sendo esta
interacdo autorreferenciada e interpretada a partir dos quadros operatérios do proprio
sujeito. Desta forma, o ser humano ¢é ativo e ndo um receptaculo de informagdes ou
um mero processador de informacBes. Seu pensamento é fluido, metaférico e
imaginativo, e simultaneamente busca sentido da realidade em eterno movimento,
caotica, complexa. Como resultado das préprias distingdes perceptivas ha inimeras
possibilidades de leitura de si e do mundo. A construcdo narrativa emerge deste
emaranhado, deste pulsar. As narrativas sdo co-construidas dentro do contexto
interpessoal [...] para compreender os contextos sociais e emocionais que mudam o
tempo todo e também o significado de negocia¢do do mundo [...] (MARQUES, 2017,
p. 373).

Registre-se, inclusive, que o “banzeiro” da metodologia e todo o arcabouco desse
processo de construcao cientifica, para quem estd com os lemes nas maos e pretende interpretar,
averiguar, mostrar e ponderar sobre algo, requer grande equilibrio na manifestacédo e estruturas
de se pensar 0 mundo, de estar no mundo, das relagcdes neste interim, como é o caso de se
projetar uma tese, consciente do que se faz e pensa, e de como, nos revelamos e interpretamos

os Outros nesta dinamica.

Figura 6: Equilibrando a proa ao navegar no rio de conhecimentos

Fonte: Minha ideia, desenhada por Silva (2021)
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Assim, a proposi¢do do caminho percorrido no ‘rio’ metodologico, assentou-Se no
aporte qualitativo, em ligacdo com a decolonialidade e de formacdo docente como fios
condutores para chegarmos ao que queriamos neste escrito.

E sabido que a pesquisa qualitativa, segundo Minayo (2012), trabalha com o universo
de significantes e inten¢des que nos da a possibilidade de imbricar esses procedimentos a um
espaco mais profundo das relagcbes, dos processos e dos fenbmenos que ndo podem ser
reduzidos a operacionalizacao de variaveis.

Destarte, amplia-se a possibilidade de pesquisadores qualitativos edificarem “um
dialogo com os outros pesquisadores, e também, que as particularidades de pesquisa qualitativa
ilustrem sua contribuicio ao desenvolvimento metodologico nas ciéncias sociais”
(DESLAURIERS e KERISIT, 2008, p. 127-128) e na educacio.

Neste percurso, tomamos como base a pesquisa decolonial. Ela teve como propositura
contribuir e entrecruzar discussdes politico-epistémicas, saberes e pensamentos latino-
americanos, experienciados junto a muitos coletivos, dentre os quais, os discentes indigenas do
Curso Formacdo de Professores Indigenas.

Delineando uma concepcdo sobre esse tipo de pesquisa — muito recente no campo
académico, constatamos que esta, se projeta como préxis que nao pode segundo Mignolo
(2001), ficar des-incorporada e des-localizada dos cotidianos e conhecimentos suplantados pela
modernidade.

Nesse processo, a pesquisa decolonial, traz criticamente a tona, os porqués dos
silenciamentos impostos desde a colonizacéo até o presente aos indigenas amazonicos. Por isso,
trazemos como riqueza as vozes desses sujeitos, o que implica estrategicamente, darmos
atencdo ao “[...] que esos sujetos nos solicitan como conocimiento valido que pueda servirles
para acceder a un bienestar mayor, a recursos Yy, sobre todo, a la comprension de sus propios
problemas” (SEGATO, 2015, p. 13).

Por esse prisma, a presente pesquisa, se dispde & construcdo de um pensamento
decolonial que é “é justamente um desfazer colonial. Desfazer géneros, estereétipos, pré-
conceitos, etnocentrismos e vicissitudes fortemente arraigados em nosso ser.” (FRANCA,
2020, p.83). Ainda para o autor:

O fazer decolonial aposta no contemplar comunal, conversar, observar, refletir,
compartilhar. [...] O fazer decolonial exige um observador/mediador sensivel tanto
para os detalhes quanto para a totalidade, pois sabe que a parte é, 20 mesmo tempo,
maior e menor que o todo (FRANGCA, 2020, p. 83-84).
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A pesquisa pela qual optamos, portanto, € um fazer decolonial que nos obriga entre o

pensamento e a acdo concreta empreender a ciéncia académica com uma identidade mais

dialdgica. Dizendo de outra forma,

requer uma acdo intencional de rompimento com o paradigma colonial que tem
contribuido para a manutencdo do status quo académico e social. A pesquisa
educacional decolonial deve produzir conhecimentos no e com os envolvidos no
processo investigativo a fim de tornar os mesmos capazes de compreender e
transformar as praticas educativas que envolvem simultaneamente a educacdo, a
pesquisa cientifica e a acéo politica (FUCHS; SILVA, 2017, p. 04).

Assim, o conjunto de escritas-falas de indigenas, como achados ao longo desse trabalho,

apreciadas mais de perto, nos ajudaram a fortalecer saberes Outros, enxergando, com um

cuidado ético e intersubjetivo, suas denlncias e andncios, seus processos de construcao de

conhecimento, contrapondo-se a visdo euro-usa-céntrica.

Vale ainda, ressaltar que na pesquisa decolonial

N&o h& respostas prontas, caminhos prontos, resultados prontos; mas, had um
comprometimento com o “objeto” de estudo de modo a se programar para
“descobertas” muito mais que para respostas ja prontas, dadas, acabadas e repassadas,
que sirvam a interesses hegemdnicos definidos, de ordem politica, econdémica,
religiosa etc. Pode haver perguntas certas, insistamos nelas; muito mais do que
respostas que julgariamos as respostas intocaveis (BATISTA, 2020, p.11).

Como afirma Mignolo (2017) “o0 que importa ¢ a anunciagdo, nao tanto o enunciado”

(Mignolo, p.20), ou seja, esta pesquisa de cunho decolonizador nos ajudou:

a.
b.

- ® o O

A dialogar com conhecimentos Outros;

Ter o privilégio de ouvir as narrativas indigenas, a partir de sua geopolitica e
culturas, por meio dos trabalhos pedagdgicos;

Vivenciar a “desobediéncia epistémica”;

Enxergar com mais clareza, as nuances do epistemicidio;

Pensar a formacao docente diante da pluralidade epistémica nas Amazonias;
Perceber o entrecruzamento entre pesquisa, acdo politica e o contexto educativo;
Ter maior sensibilidade na producdo de conhecimento que traz criticas e desafios
aos cenarios e sujeitos ‘marginais’;

Trazer a presenca valorizada das instituicbes amazénicas e de lutas sociais;

A ousar e valorar a presenca de Outras escritas.
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A pesquisa decolonial, neste sentido, deu nesta investigacdo, oportunidade
epistemoldgica para tanspor a colonialidade metodologica, possibililitando-nos defender “o
pensar desde onde se é e se estd, isto é, um pensar geoepistémico desde o Sul, o que significa
repensar as relacbes hegemonia/dependéncia resultantes da modernidade/colonialidade”
(MUNSBERG; FUCHS; SILVA, 2021, p.2).

Assim sendo, adentramos na abordagem analética esbocada pela alteridade (DUSSEL,
1986), para que melhor se pudesse utilizar dos significantes decoloniais. A analética proposta
pelo autor, nos é cara porque procura posicionar o(s) outro(s), como Outro(s). Portanto, os
Outros a que nos referimos sdo indigenas que estdo dentro das universidades como discentes,
sem desconsidera-los em relacdo ao contexto social, politico, econémico, cultural, em que estdo
inseridos.

Segundo Dussel (1977), podemos visualizar, na praxis, a analética como se fosse a
dialética ampliada, por abranger a possibilidade da construcdo de outra forma de enxergar a
realidade histdrica, os acontecimentos; tendo como ponto de partida, sujeitos ou acbes que na
nossa sociedade foram silenciados, fincando-se na alteridade do distinto e na exterioridade do
sistema a que estamos sujeitos.

Para Misoczky e Camara (2015, p. 292), que nos ajudam a entender a explicacdo de

Dussel, a

[...] analética exige “estar junto com o Outro”, com os oprimidos, na sua luta contra a
opressdo e contra a negacdo de sua vida [...]. A solidariedade com o Outro e a
experiéncia de “nds” com a comunidade de vitimas sdo o que permite 0 novo em que
os excluidos e oprimidos criam uma comunidade da qual sdo integralmente parte e em
que constroem novas institui¢des [...] No que diz respeito aos pesquisadores que sao
interpelados pela comunidade de vitimas, a analética requer a abertura para pensar,
para ouvir, para ver, para sentir, para provar 0 mundo desde a perspectiva do Outro.
Ela é condicionada pela humildade, por uma solidariedade expectante. Ela permite o
reconhecimento de que h& uma [...] politica do Outro. [A] “politica do Outro é uma
antipolitica, é uma politica de subversio e contestagio”. E uma politica que desafia
hierarquias estabelecidas e verdades legais.

Complementando este posicionamento, enfatizamos que,

Na perspectiva do desprendimento decolonial, [a analética] se constitui processo de
libertagdo, comprometido com a vitima do sistema-mundo que necrofiliza a vida
humana, e ndo apenas essa. Inclui-se a esse rol as vitimas oprimidas pela questdo de
classe e 0s grupos sociais subalternizados e invisibilizados em seus modos de ser, por
outras manifestagdes da matriz colonial do poder (DIAS, 20121, p.57-58).
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Uma vez que enxergamos estes fatos em contexto politico-pedagdgico, a medida
coerente a ser tomada é, sobretudo, optar por uma praxis histérico-concreta, problematizando-
a sob os aspectos Onticos, ontoldgicos e metafisicos, em favor dos oprimidos, daqueles que
estdo mais a margem que o habitual permite. A referida abordagem, portanto, permite-nos
evidenciar, também, o respeito pela exterioridade indigena, como a geopolitica que envolve
este ambito, considerando sempre que 0s povos originarios sejam valorizados, tanto quanto suas
culturas, e, igualmente ouvidos.

A pesquisa de cunho analético, ajudou-nos em um continuo intelecto-critico a esmiucar
a realidade sobre os ‘esquecidos’ da América Latina. Dussel (1986), defende, em seus escritos,
que estes esquecidos — 0s povos indigenas - ndo foram compreendidos, nem tampouco,
incluidos, porque sdo invisibilizados propositalmente, como sem culturas, nem ideias e
pensamentos proprios. Seguindo com esta interpretacdo, incluimos, nos dias atuais, o sistema
escolar universitario, foco de nossa atengao.

Infelizmente, as IES, ainda contribuem para interpretar os indigenas com um olhar
racionalista, pretensamente universal, considerando-os como nédo-seres, vistos, também, como

‘anormais’, quando lhes ¢ imposta, como referéncia, tdo somente, a cultura ocidental.

Uma vez sendo a Europa o centro, ou a representagdo do “normal”, surgem as
representagdes dos “anormais”, ou seja, todos aqueles que ndo se enquadram no
idedrio europeu: asiaticos, indios, americanos, africanos etc. Negados como sujeitos,
os indios sdo apresentados como barbaros, desprovidos de identidade e passiveis de
civilizagdo, o que ¢ considerado um “ato de Deus”. Para Dussel, o conquistador ¢ o
primeiro homem moderno, que impora sua individualidade violentamente ao outro.
Isso, ao longo das eras, justificou genocidios sob o pretexto do progresso (COUTO;
CARRIERI, 2018, p.635).

Valorizar este caminho analético investigativo, portanto, ajuda-nos a assumir “um
posicionamento mais liberador” (MESSIAS, 2018, p.48); quer dizer, facilita a praxis formativa
e urgente, diante do tensionamento em que sdo empreendidas “as discussdes sobre a urgéncia
da decolonialidade do saber do Outro” (idem), que, de maos dadas com a alteridade, incita-nos
a entender, com respeito, 0 posicionamento deste Outro, seja através de suas vozes e de seus
escritos, seja em suas ac¢oes, de modo geral.

Neste trabalho, referendamo-nos pelas ciéncias dos povos indigenas, que compunham
as turmas do Alto Rio Negro (TARN) e Médio Solimd@es (TMS). A primeira representa 0S povos
originarios do municipio amazonense de Sdo Gabriel da Cachoeira, e a segunda turma, 0s povos

indigenas, advindos de outros seis municipios amazonenses: Alvardes, Coari, Tefé, Fonte Boa,
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Uarini e Maréa.

Estes povos apostaram na formacao universitaria, como estratagema para lutar contra as
amarras do pensamento euro-usa-céntrico, pelo qual, como a historia relata, foram
assustadoramente invisibilizados e ignorados, a ponto de serem enxergados e nominados, como
nao-seres, expressao-projeto européia que teve sua génese com a colonizacgdo. Nesta dindmica,
os indigenas — que, até entdo, viviam como seres em completude incloncusa, partindo de suas
cosmologias e cosmovisdes — passaram a acreditar, pela perversidade da colonialidade, que
eram de fato,‘um nada’.

Essa conceituacdo etnocéntrica, dizimou milhares de povos, e imp0s a eles a negagédo
da negaco, abstraindo-os de suas ontologias e modos de vida (0 bem viver??), ou seja, tomando
a contra-alteridade como sinénimo do néo-ser.

Os indigenas eram vistos como nada mais que um outro, em letras subminusculas
mesmo, apenas sobrevivendo, diante da imposicdo e crueldade da modernidade. A estes, a
exterminacdo era iminente. Nega-los, oprimi-los, espolia-los e dizima-los ndo cabia remorso ao
ocidental moderno, uma vez que 0s povos originarios, nao tinham, sob as lentes ocidentais da
modernidade, pensamentos e muito menos saberes, ficando fora de cogitacdo reconhecer, por
exemplo, suas pedagogias e conhecimentos. Todavia, como Outros, souberam resistir, hd mais
de 500 anos, e ainda hoje, nos provocam para uma revisao de suas lutas e epistemes com
alteridade dentro da universidade.

Essa abertura ao Outro como Outro é aqui pensada e creditada como alteridade
analética. As vozes desses estudantes indigenas, irrompem na formacdo docente propondo um
mundo novo, como 0 novo que podera surgir quando se navega pelos rios que nos levam a uma

percepcao e projeto de ensino e aprendizagem decolonial. Assim,

Sendo a alteridade o ponto fundamental do método analético-pedagdgico decolonial,
realizar pesquisas nessa perspectiva implica em compromisso éticopolitico-
epistemoldgico, que se traduz em luta a favor das pessoas vitimizadas pelo paradigma
moderno-colonial, desde o ponto de vista individual ao comunitario, no sentido de
sujeitos coletivos em geral, isto é, a toda e qualquer alteridade negada (DIAS, 2021,
p. 63).

22 Esta ideia, para os indigenas, significa o que Acosta (2017) narra em seu livro intitulado: O bem viver — uma
oprtunidade para imaginar outros mundo. Ou seja, O Bem Viver — enquanto filosofia de vida — é um projeto
libertador e tolerante, sem preconceitos nem dogmas. Um projeto que, ao haver somado inimeras histérias de luta,
resisténcia e propostas de mudanca, e ao nutrir-se de experiéncias existentes em muitas partes do planeta, coloca-
se como ponto de partida para construir sociedades democraticas.
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Desta maneira, conjugamos a alteridade aliada do respeito a diferenca, como recurso
rico e desafiador na formacdo, levando-nos a tecer criticas a ontologia hegeménica no universo
cientifico, ressignificando o conhecimento pelas lentes das pedagogias decoloniais, defendidas
neste trabalho como mais um mecanismo reflexivo que visualiza a universidade como espaco
para problematizar as consequéncias do saber/poder aos sujeitos colonizados e elas proprias,
instituicdes colonizadas que reforcam aspectos colonizadores (MARTINS; BENSAQUEN,?3
2018).

Nesta pesquisa, atrevemo-nos, no campo dos pensamentos decoloniais e formacéo de
professores, provocar a Universidade, instituicdo responsavel pela formacdo de cidadaos e
disseminacédo de conhecimentos, ou seja, incomodar (no bom sentido da palavra) o mundo que
se “acostumou” ou foi doutrinado pela estrutura cartesiana e colonizadora do pensar
universitario, instigando-a, a exemplo de Deslauriers e Kérisit (2008), a entender e praticar em
toda sua estrutura que a ideia seria a concepgao de “ndo haver uma hierarquia cognitiva e moral
de conhecimentos sobre a vida social [de outros]” (DESLAURIERS; KERISIT, 2008, p. 20).

Focados nesta realidade, afirmamos entdo, que os indigenas advogam uma formacao
que prime pela aceitacéo e vivéncia da alteridade analética em todo processo. Assim, € urgente
(e até extemporaneo) que a formacgdo universitéria, considerando pesquisa como esta - dé
abertura eficaz ao Outro.

Em resumo, nosso caminho metodoldgico foi esquematizado dessa forma mais didatica

para nossos estudos e para explica-lo melhor:

2 Autores do texto “Uma proposta de matriz metodoldgica para estudos decoloniais”, 2017. Ambos sdo professores
no Programa de P6s-Graduagdo em Sociologia da Universidade Federal de Pernambuco. Tal proposi¢do segundo
0s autores, nasceu na composicao do Projeto de Pesquisa: O dom. A critica pos-colonial e os dilemas no
desenvolvimentismo na América Latina: centro, periferia, dependénciae autonomia.
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Figura 7: Caminho metodol6gico
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Buscamos enxergar os sujeitos, acoes, instituicdes e regides na dinamicidade da
dependéncia-libertacdo, considerando o processo analético de enxergar processos
formativos educacionais, na atualidade.

Consideramos sentir/perceber a perspectiva do Outro, ponderando a
decolonialidade nas praxis do ambito educativo/formativo.

Procuramos ter um olhar mais critico referente as matrizes euro-usa-céntricas,
diante do espectro da colonialidade, mas, principalmente ao dialogar com as
escritas-falas indigenas.

Utilizamos do seguinte itinerario: insercdo reflexiva no estudo/pesquisa;
composicdo epistemolodgica sobre a literatura escolhida; selecao das fontes; analise
epistémica sustentada pela alteridade com fim a uma producdo em compromisso
(denancia/antincio) mostrando a exterioridade colonizante.

Elegemos as duas turmas do Curso Formacdo de Professores Indigenas, por se
caracterizarem como pluriepistémicas, multiétnicas e multilingues, melhor
descritas na secdo 3, no item 3.5, deste trabalho.

As principais fontes de pesquisa foram: os TCCs das turmas em questdo, o que
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totalizou 53 trabalhos (destes, 18, ainda ndo tinham sido entregues com as devidas
correc¢Oes finais). Também, o Projeto Pedagogico da Licenciatura FPI, somando-se
aos Relatorios de Avaliacdo parcial do curso, referentes as duas turmas; PDIs da
UFAM (0 que est4 em vigéncia e o anterior). Parte do novo ementario do Projeto
Pedagdgico do Curso - ainda em elaboragdo e discussdo. Inserimos algumas
anotacdes das falas do notorio saber indigena, durante as defesas dos TCCs online,
via meet e anotacbes proprias (cadernos de aulas) durante a docéncia (falas
proferidas pelos estudantes indigenas).

g) Explicando a figura acima: Um caminho analético em pesquisa representado pelo
aspiral, significa amplitude, processo e continuidade. As palavras dentro dos
coracdes embasam nosso pensar, mas, mostram a humanidade de quem educa e das
pessoas em processos marginais, que precisam de cuidado, sempre. As setas no
aspiral, centralizando a expressdo pesquisa decolonial, de cunho analética,
englobam ao mesmo tempo, um todo, todavia, tem especificidades que necessitam
de atencéo.

h) Por se tratar de discentes de varias povos a identificacdo de suas falas ou figuras
distingue-se por etnia, seguido das letras do Alfabeto, valorizados como autores

identificando seus trabalhos de TCCs que se encontram no apéndice desta pesquisa.

Utilizando-nos deste trajeto, acrescentamos e acreditamos Que nNOSSO Processo
metodoldgico, assim embasado, serviu de chave para abrir as portas das analises, intentando
robustecer nossas criticas, criar indagacdes, entender nosso lugar de fala, nossa demarcacgao
epistémica, isto &, reverberar nossas ideias, alimentando essa pesquisa em estirdo?* amazonico.
As falas indigenas, é importante ressaltar, foram reverenciadas ao longo de todo trabalho,
quando necessario, para colaborar com nossas assercoes.

Neste itinerario, fomos ressignificando o método, por entender que na a¢ao investigativa

no ambito educativo, a escolha do mesmo, se define

pela possibilidade [deste] comportar a complexidade da acéo educativa, ou seja, pela
possibilidade de o método reconhecer e respeitar a condigdo de historicidade da vida
social e a natureza complexa do humano, que fazem com que os problemas da
educacdo ndo sejam, simplesmente, problemas técnicos. Essa compreensédo da riqueza
do fendémeno educativo leva a negagdo da preocupacao exclusivamente técnica com
o conhecimento da educacdo e analisa a acdo educativa, considerando as questfes de

24 Caminho que vai ser muito longo, em linguagem amazénica.
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historicidade e de complexidade que identificam o humano e sua acdo (BORBA;
ALMEIDA, 2015, p. 146).

Nesta conjuntura, apontamos a complexidade do debate. Particularmente, fui também,

identificando minha acdo humana-histdrica formativa nesse escrito.

E pois, uma pesquisa que se utiliza/utilizou de muitas metaforas, de muitas experiéncias
- da Minha, de Outros, Outras, Outres® — de poesia, de interrogacdes, porque sou eu como
pesquisadora amazbnica em caminho, seja incerto ou ndo, mas sempre adiante, seguindo,
descobrindo. Abusando as vezes, de minha linguagem amazonica. Tentando ‘espalhar brasas’2®
nessa discussdo. Tentando entender o diferente, inclusive, o que estava oculto em minha

subjetividade e identidade colonizada. Nao foi e ndo serd um rio calmo, este, que escolhi

navegar.

1.4 . A LINGUAGEM INTERCIENTIFICA DECOLONIAL E METODOLOGICA: UM
TIPITI PEDAGOGICO DO ENTREVIVER DE POSSIBILIDADES INSURGENTES

Figura 8: Linguagem intercientifica

Nossa ideia € problematizar o que sempre nos foi ensinado, em termos metodoldgicos e
de linguagem no campo da pesquisa, cujo legado epistemoldgico da escrita, estrutura e
perspectivas cognitivas — € bom que se repita a exaustdo - centram-se na logica cartesiana,
direcionada, racializada, geograficamente racista e fortemente euro-usa-céntrica. Assim sendo,
a linguagem decolonial se faz aqui uma alusdo critica, denominada de tipiti pedagdgico de

discussdo, ‘indisciplina®’’ e ‘rebeldia’.

25 inguagem neutra, n&o bindria, conjugando respeito e inclusio na dindmica do respeito as diferencas na discussio

sobre Géneros.
%Aqui no Amazonas — especificamente em S.G.C - chamamos de espalhas brasas, as pessoas agitadas, ousadas,

briguentas, que amam uma ‘confusio’, questionadoras da realidade.
27 Romper com as barreiras tradicionais entre disciplinas e pensamentos académicos na construgdo de
conhecimentos. Busca um olhar mais colaborativo, critico e holistico para abordar a complexidade educativa e 0s

problemas desta discussdo por diferentes angulos, utilizando-se da pesquisa académica (KAPLUN, 2005) como

argumento indisciplinador e reflexivo.
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A alegoria de um tipiti?® pedagogico, como linguagem-explicacio insurgente, mostra-
se como um contraponto, uma provocacdo amazobnica, para falar da decolonialidade
caracterizada de linguagem a ser apreendida, por nos e pelas instituicbes das quais fazemos
parte. Ou seja, um atravessar subjetivo e objetivo de um novo dizer como signatéario conceitual
para se enxergar e se falar de outras formas de apreenséo de conhecimentos e assim, se efetivar
um didlogo intercientifico.

A ideia do tipiti indigena, como alusdo decolonizadora, nos remete a pensar que a
questdo decolonial é feita como esse artefato, de muitas tessituras, todavia, com o material/palha
(acBes, cosmologias, dizeres) que é préprio de determinados lugares e sujeitos, e que, serve para
determinado fim, na seara da diversidade cultural amazonica e em contexto formativo.

O tipiti auxilia no ‘espremer/selecionar’ da massa da mandioca/macaxeira. O sumo fica
comestivel apds esse tratamento particular. Caso contrério, ele envenena, por sua quimica.
Ademais, a massa tem por finalidade, o preparo da farinha e tantas outras guloseimas
indigenas/amazénicas, quando retirada com sabedoria e conhecimento singular, sendo
descartada, quando nao tem serventia ou mal preparada.

Em nosso ponto de vista, o termo decolonial ndo tem utilidade/serventia, se nao partir
das lutas sociais, em prol de mudancas, principalmente, relacionadas a encontrar e trabalhar
maneiras de possibilitar dignidade aos sujeitos historicamente marginalizados de nossa
sociedade, se ndo os tratarmos com respeitabilidade necessaria. Se, no entrelacar de pessoas e
pensamentos, das palhas selecionadas de criticidade, sentimentos, possibilidades, pensares e
praxis Outras, ndo se retira o ‘veneno’ desalienador que ‘espreme’ o cotidiano da vida de muitos
(e a nossa), emperrando atitudes e a semeadura de novas pedagogias e novos dizeres, caso
contrario, corre o risco de virar um novo jargao no cotidiano formativo.

Com foco no que foi dito, esclarecemos que o tipiti é feito de duas entradas ou duas
saidas, dependendo da perspectiva de como 0 enxergamos, podendo ficar na horizontal ou
verticalizado, também. Seguindo a légica dessa alegoria, surge o seguinte gquestionamento:
quais saidas temos ou podemos seguir na pesquisa educacional quando apontamos para a
decolonialidade e didlogo intercientifico?

Enveredar para a pujanca trazida por essas duas categorias, por nossa inteligibilidade,
nos faz aludir, com criticidade, que ndo voltaremos ao caminho pelo qual viemos. Ha outras

saidas, brechas, alternativas, e se deve ter coragem para encontra-las. O que significa que nédo

2 Artefato indigena utilizado para espremer/separar/secar a massa que ira servir para a producédo de um cardapio
variado, de alimentos indigenas.
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podemos mais retornar para velhas praticas sem sentido em nossas realidades.

Na pesquisa, tais categorias se definem como saidas oportunas, para ndo mais se usar
das vicissitudes em que nédo se escolhe o novo que liberta, onde ndo se atenta que o tipiti
pedagdgico decolonizante é engendrado pelas tessituras com muitas maos e coragdes. Seguindo
esta dinamica, ndo devemos enquanto pesquisadores, desconsiderar a riqueza das diferengas, a
multidimensionalidade da educacdo e as interpretacdes contrahegeménicas educativas, mesmo
sabendo que aqui e acola podemos entrar em contradi¢cdo, uma vez que os preceitos neoliberais
sdo propulsores, em muito, do direcionamento formativo de nossas instituicfes, de nossas
pesquisas, como também de nossas linguagens e metodologias.

A ideia defendida, sinaliza que pesquisas decoloniais sdo como tipitis confeccionados
por muitas mentes e diversas finalidades e é neste processo que os cuidados com o0s
descompassos tedricos assimétricos de aprendizagens e estruturas sao necessarios, porque no
espremermos e construirmos novos conhecimentos ou ressignifica-los, podemos nos descuidar
dos “venenos” que nos distanciam e nos desarticulam da praxis pedagdgica libertadora.
Fazemo-nos, por assim dizer, ‘envenenados’ ou meros executores de pesquisas, perdendo
assim, segundo Fals Borda (1971), nossa capacidade de rebeldia e habilidade de ‘espremer’
(verbo nosso) a ciéncia acritica, diferenciando-a da ciéncia politizada que se contrapfe ao
colonialismo intelectual, enraizado em um dogmatismo assustador, em grande parte do ensino
universitario.

Dizendo de outra forma, Fals Borda (1971), sensivelmente, nos motiva a sermos
pesquisadores conscientes dessas realidades e a irmos além. O que conota ao nosso ver, preparar
no nosso chao, ‘tipitis pedagogicos’ para comprimir as ideologias que marcam, as referéncias
de pesquisas € o velho conhecimento intoxicado do cartesianismo euro-usa-céntrico que
envenena a possivel propositura da novidade.

Seguindo o racicinio do referido pensador, em nossas acdes e pensamentos, ndo
podemos desprezar segundo ele, os conflitos neste processo. Somente assim, a partir de nossas
realidades, seremos transformadores da vida em sociedade, como também, do ensino e da
aprendizagem. Ou seja, “combinar precisamente lo vivencial con lo racional en estos procesos
de cambio radical” (FALS BORDA, 2009, p.253)

Enxergamos esta chamada de atencdo como reforco a comprometimentos maiores.
Estes, por sua vez, essenciais para quem adentra nas perspectivas em voga, nos ajudando a usar
as linguagem (falada e escrita) como ferramentas para construcdo de novas formas de
comunicar-se e de novas metodologias. Assim, aos poucos, dependendo de onde se parte e seus

porqués, se poderd desconstruir aquelas linguagens dominadoras totalmente colonizadoras,
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reclamando identidades segregadas, através da escrita, que podem ser potencializadoras de
Outros discursos histéricos, objetivando decolonizar as produgfes epistemoldgicas (ROSA,
2019).

Neste sentido, reforcamos que os estudiosos do pensamento decolonial nas Amazonias
sdo novos teceldes de outros giros decoloniais com suas novas linguagens, fazendo delas fortes
aliadas na elaboracdo e discussdo de pensamentos que convergem em uma atenta e Outra
compreensdo de mundo, de ciéncias, de conhecimentos e epistemes, que ora lhes sdo proprios,
ora desconhecidos e que reclamam de respeito como redescobrimento e riqueza, como desafio
e propositura para transgredir no &mbito educativo, “a partir de um ponto de vista radicalmente
diferente” (CANDAU, 2016).

Para pesquisas que se propdem decoloniais como esta, ha necessidade e vontade pratica
de “pensar ndo s os pressupostos epistemoldgicos das teorias em que Se baseiam, mas também,
os métodos em que as mesmas pretendem elaborar” (DULCI; MALHEIROS, 2021, p.177) para
ndo perder a chance da ousadia e compromentimento nos escritos e seus objetivos. O que vai
nos alertando para ndo perdermos de vista a geopolitica do conhecimento a que nos sujeitamos,
pois, é nela que estdo presentes, os povos indigenas, como detentores de experiéncias, de novas
linguagens e ciéncias, podendo nos mostrar como tecem seus tipitis na construcdo de
conhecimentos nos cenarios amazénicos. Assim, esta pesquisa se revela como ferramenta
formativa e aberta a novos pronunciares, para a construcdo “de uma sociedade em que a
pluralidade ¢ fortemente visibilizada e esta representada nos diferentes espagos sociais”
(CANDAU, 2016, p.12).

O que estamos discutindo tem a ver, também, com a critica sobre inferiorizacao ao saber
de nossas pesquisas regionais. Cansa-nos, perceber que o protagonismo dos ditos ‘melhores
cientistas’ ¢ apaludida tdo somente, porque estdo na regido sul ou sudeste do Brasil (sem
desmerecer o trabalho de cada um), deixando o protagonismo de nossos pensadores locais em
segundo plano, ou seja, a ciéncia e cientistas amazonicos continuam invibilizados por nossa
historica subalternizacéo.

Por esta razdo, é vital transpor-se da consciéncia ingénua da realidade para a escrita-fala
que inclui, como tipitizeiros-teceldes cuidadosos das palavras, da autoria ética e
compromissada, vizibilizando-nos como sujeitos que dominam o que pronunciam e investigam.
Em outras palavras, concatenar praxiologias contrahegemonicas, dando devida atencdo aos
lugares epistémicos de direito ancestral, efetuando a desobediéncia epistémica como palhas de
um tipiti que emancipa ao espremer o que nao colabora e que continuamente sustenta o sistema

da colonialidade vigente.
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Nesta linha de raciocinio, o entreviver de possibilidades insurgentes ‘indisciplinares’
se concretizard quando for premente abrir a pesquisa académica ao afinamento sobre
praxiologias amazonicas: pedagogias indigenas, dos rios, das florestas, das mausicas, dos
alimentos e artes de tantos povos, pedagogias das ancestralidades, da fauna, do cuidado milenar
com 0 meio ambiente, das infancias amazonicas, entre tantas outras.

Descobrir e reverenciar pensamentos Outros, onde se tenha possibilidade de se dar
relevo e empoderar as narrativas marginais, caracterizadas assim, para os de ‘fora’, mas,
fundamentais para seus autores amazonicos, assumindo “a complexidade e a diversidade de
vozes, sujeitos, projetos e lugares culturais, sociais, politicos e econémicos, produzidos nas
sociedades atuais, frente aos niicleos de desigualdades existentes” (SACAVINO?, 2016, p.19).

Hé cuidados outros, que também podem nos auxiliar, paulatina e corajosamente, ou seja,
que podem subverter a ideia de conhecimento universal, desde que se compreenda, como nos
alerta a indiana Spivack (2010), que tanto a ideia de conhecimento, como de erudicéo e saber,
ja tem seu posicionamento na sociedade ocidental, refor¢ados pela Universidade e alimentados
por uma narrativa colonizadora tecida de ‘no¢ao de verdade’, as vezes, muito presente, no
cenario da formagao docente, que “espreme” essas ‘verdades’ sem criticidade, muitas vezes,
assumidas ingenuamente em nossas arguigoes.

Smith (2018) complementa que para 0s povos originarios, por exemplo, as IES sdo
vistas como instituigdes fortemente elitistas “que se autorreproduzem por meio de vdrios
sistemas de privilégio” (p.151) e que estes povos “encontram pouco espago para as perspectivas
indigenas na maioria das disciplinas académicas e das abordagens de pesquisa” (idem). Nesta

denuncia é vultoso e esclarecedor dizer que:

[...] Embora as comunidades [indigenas] vejam as universidades e o que elas
representam sob uma perspectiva critica, essas mesmas comunidades querem que ao
mesmo tempo seus membros tenham altas qualificacBes e uma educacdo ocidental.
Mas elas ndo desejam isso a custa de destruir identidades dos povos indigenas, sua
lingua, suas praticas e valores (SMITH, 2018, p.157).

Assim, posta a questdo, ainda vivenciamos a Universidade que rejeita, em grande
medida, enxergar esta realidade, neste caso, ela erra e transpde o “veneno” da universalidade,
apoucada da diversidade epistémica, fortalecendo a pseudo educacdo do fingir escutar os

indigenas, insistindo em somente falar por eles - porque € mais facil do que deixa-los se

2Encontramos esta referéncia no texto: Educagdo decolonizadora e interculturalidade em La Revista de la patria
grande — Nueva Ameérica: Descolonizar la educacion. N.149 jan-mar, 2016.
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pronunciar. Conforme a posicao de Spivack (2010), isso a que nos referimos é habilidade de
neutralizacdo do Outro: invisibiliza-lo, expropria-lo de representatividade e, estrategicamente,
emudecé-lo para continuar colonizando-o.

Ouvir ou ndo o que querem pronunciar 0S povos originarios, nos define e nos mostra
como pesquisadores. A atencao as suas vozes ou falta dela, no trajeto investigativo, a que nos
propomos, reverbera nosso posicionamento politico e desmascara-nos como sujeitos
protagonizadores de novos desafios ou continuismos ndo criticos sobre conhecimentos e
saberes.

Na esfera pedagdgica “a voz do Outro significa o contetido que se revela, e ¢ somente a
partir da revelacdo do Outro que se realiza a a¢do educativa [...]” (DUSSEL, 1977a, p. 231).
Por isso, aqui foi muito importante reverenciar as escrita-falas indigenas que estdo nos TCCs
pesquisados, e de outros intelectuais indigenas, uma vez que ¢ “muito importante, no momento
atual, perceber que ha outras visdes de mundo, outras epistemologias e que é necessario
identifica-las, analisa-las, compartilha-las, reconhecé-las [e] dialogar sobre [e com] elas”
(SACAVINO, 2016, p.20).

Acrescente-se, ainda, que estudos intitulados como novos ou complexos, como o
enveredamento para a decolonialidade e dialogo intercientifico, sabemos, que séo dificeis de
apreender e debater. Isso requer sensibilidade e atitude de alteridade. Quantos orientadores,
orientandos, ou melhor dizendo, quantas pesquisas encaram tamanho desafio na Universidade?

Grosfoguel (2008) explica que ndo tem a ver apenas com valores sociais na produgéo
do conhecimento nem com o fato de o conhecimento ser sempre parcial. O que conta é o locus
da enunciacdo, ou seja, o lugar geopolitico do sujeito que fala.

Queremos amplificar as falas amazdnicas, persuadindo a quem se apropriar dessa
pesquisa no futuro, a ouvir e ler os escritos indigenas, como ouvimos e lemos qualquer voz ja
aplaudida, nos escritos candnicos, como producdo cientifica, entendendo que os TCC's, assim
0 séo e, os indigenas, intelectuais com vozes autorizadas sobre o que replicam e suplicam nas
entrelinhas de suas pesquisas, diante da Universidade. E a maneira encontrada para
problematizar as pedagogias decoloniais como fronteira que pode desmitificar a narrativa
ideoldgica de dominacéo e poder.

Dias (2021), em referéncia, por regido do pais entre as IES que tém programas de pos-
graduacdo em educacdo e as que abordaram a decolonialidade, dentro do recorte temporal de
2011 a 2021, afirma que na regido Norte, por exemplo, apenas quatro possuem programas em
educacdo e que enfocaram o tema da decolonialidade, sendo que destas, nenhuma no

Amazonas. Tal situacdo, ao nosso ver, dificulta uma escrita decolonizadora em nossas praxis
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educativas nas Amazonias, no que tange a formagdo de educadores. Queremos reverter este
quadro, através das pesquisas que se voltem para a tematica em tela, como é o caso desse
trabalho de pesquisa.

Em termos metodoldgicos, muito ha para pensar e ressignificar, porque certas pesquisas,
acriticamente, dependendo da area de conhecimento, tém que apresentar determinada estrutura,
como foi pensada por ‘alguém’ e, algumas vezes, ndo se pode questionar fora do engessamento
do arquétipo da logica técnica que ainda nos escanteia. A criatividade, a originalidade e certas
‘desobediéncias’, para nos mostrarmos como pesquisadores decolonias, sdo produtos que
podem auxiliar no “espremer” de uma linguagem insurgente com o tipiti que construirmos,
sendo maior produto: a decolonizacdo no ambito cientifico.

E dificil um divorcio radical em termos epistemolégicos entre 0 mundo do norte e o
mundo do sul, bem sabemos. Isso nos lembra o trecho de uma poesia® bem provocadora, de
Adriene Rich que diz: “esta é a lingua do opressor, mas preciso dela, para falar com vocé”. E
verdade que precisamos. E a ideia ndo € prescindir dela, mas ressignifica-la, a tal ponto, que
percebamos claramente a propositura de uma “desobediéncia epistémica” (Mignolo, 2010), na
metodologia da pesquisa e em novas linguagens. Desobediéncia que ndo nos deixa cegos de
“nossas limitagcdes e sem pretensdes idealista ou salvacionistas, mas, meramente, como
possibilidade que se faz” (DULCI; MALHEIROS, 2021, p. 191) ou se pretende como caminho
Outro.

Vale sempre lembrar que ndo existe neutralidade na construcdo de uma escrita
académica e em nenhuma acdo humana. O que pode existir sdo paradoxos, uma vez que, diante
desses estudos, estamos em permanente transi¢cdo para apreender, avaliar e abragar o novo e
nos autoavaliar nessa conjuntura. A novidade que descoloniza a pesquisa e a escrita académica,
na conjuncao decolonial, precisa de um salto estratégico, ndo somente na sua semantica, e sim
em sua estrutura de saber e de conhecer e, no presente caso, acolher as ciéncias indigenas.

Precisamos nos desapegar dos formatos cientificos que nos aprisionam e nos impedem
de avangar para vivenciar significativas e exitosas aprendizagens. Precisamos produzir e
subverter a ordem metodoldgica, de estrutura verticalizada e convergir para uma plataforma
analética que desloque a supervalorizacdo da racionalidade limitada e de inspiracéo cartesiana,
para tecer, com afetividade e responsabilidade pedag6gica, o encontro com o Outro.

Isto ndo quer dizer que a pretensdo seja negar a dindmica da construcdo da modernidade

e 0 conhecimento eregido por ela. O que pretendemos é reconhecer suas contradi¢des e fissuras

30 Do livro: Ensinando a transgredir - A educagio como pratica de liberdade, de Bell Hooks, 2013.
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no ambito do privilégio epistémico euro-usa-centrado, para assim, ficarmos mais livres para
acatar as novidades, criatividades e novas praxis, como também, para novos enunciados diante
dos conhecimentos e saberes Outros. Fincamos cada fala-escrita indigena retirada dos TCCs
como enunciado que cunha o bem viver perante a realidade académica, como “uma outra
perspectiva que quer construir um mundo mais polifénico”®!, redescobrindo ldgicas Outras,
propondo a superacdo do sistema de ciéncia vigente.

No que tange especificamente ao modo de pensar novas metodologias voltadas para os
povos indigenas que entram na universidade Smith (2018) declara que, primeiramente, é
necessario encarar que 0s povos originarios “[...] de objetos de pesquisa, passa[ram] a ser
pesquisadores” (Smith, 2018, p. 42). Ela como indigena ressalta: “queremos contar a nossa
propria historia, escrever as nossas proprias verses, a nossa maneira, para 0S n0ssos proprios
fins” (idem), afirmando que “a pesquisa através dos olhos imperiais”, é portanto, para tantos
povos “arquivo de conhecimentos e sistemas, regras e valores que se estendem para além da
ciéncia ocidental” (Smith, 2018, p. 57), porque sdo ciéncias proprias.

Diante disso, valorizar os saberes indigenas € gerar vida a favor das ciéncias indigenas,
para tentar minimizar a discriminagéo intelectual imposta a eles desde a invaséo européia aos
seus territorios, que na atualidade, continua com outras invasdes (academias, igrejas, ONGS,
pesquisas, etc). Isso significa pensar as pesquisas decoloniais como trabalho de coautoria
intelectual para minimizar um ‘Eu’ que impera, um ‘Eu’ que ¢ soberano colonizando os saberes
de Qutros.

Considerando o que foi dito, trouxemoss a realidade da licenciatura Formacdo de
Professores Indigenas e a contextualizacao das duas turmas e analise dos TCC’s para referendar
a nossa pretensdao epistemoldgica. Ou seja, uma ferramenta a mais para que 0s povos das
“Amazonias” sejam menos invisibilizados em termos de formagdo académica e das
informac0es sobre a realidade geopolitica atual, somando-se a complexidade da acdo educativa
na Universidade que acolhe 0s povos originarios.

Nesse interim, o corpo estrutural deste trabalho, divide-se da seguinte forma: a primeira
é a secao 1, que ja foi lida, onde apresentei-me como pesquisadora, como educadora, mas,
sobretudo, apresentei as motivagdes pessoais implicitas do meu viver e de como vim/venho me
construindo enquanto ser humana e pesquisadora amazonica. Seguido, do problema e objetivos

investigativos e seus questionamentos.

31Candau (2016, p.6) em entrevista publicada em La Revista de La patria grande — Nueva América: Descolonizar
la educacion. N.149 jan-mar, 2016.
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Em seguida, na secdo 2, trazemos ponderagdes a respeito da ressignificagdo das
epistemologias amazénicas, como possibilidade de formagdo Outra no ensino superior e de
como a perspectiva decolonial se constrdi historicamente e de como nos apropriamos desse
processo, considerando o trabalho com os povos indigenas e sua pluralidade para chamar
atencéo de educadores.

Como uma das categorias centrais de discussdo, situamos na secdo 3, NOSSO
entendimento quanto ao dialogo intercientifico, para deslegitimar o que forjou o epistemicidio
em relagdo aos povos originarios, incentivando a universidade a dialogar com novas ciéncias e
0s conhecimentos trazidos para o ambiente formativo universitario, quando os povos indigenas
adentram nesta seara.

Depois, na secdo 4 problematizamos a ideia da representatividade dos povos indigenas
diante da Universidade, em um constructo historico onde se percebe criticamente o Movimento
Indigena mirando a Universidade, em particular a UFAM, para apresentarmos inicialmente, o
Curso que formou as duas turmas, nas quais nos debrugcamos nesta pesquisa.

Na secdo 5, outro ponto discutido como fator chave, séo os Trabalhos de Conclusdo de
Curso das turmas do Alto Rio Negro e Medio Solimdes, que constatamos como epistemes
indigenas que “for¢am” a alteridade na formagao.

E, por fim, na secdo 6, as consideragOes finais deste trabalho que sintetizam o que
escolhemos para debater, questionar e incentivar em estudos pertinentes para formadores de

IES amazobnicas.
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SECAO 2 - EXPLICANDO AS PEDAGOGIAS DECOLONIAIS PARA
RESSIGNIFICAR A FORMACAO DOCENTE NAS AMAZONIAS

Nesta secdo discorremos sobre a génese da producdo do pensamento decolonial,
delimitando-o ao espaco da América Latina, demonstrando que é um processo atual agindo
contra a padronizagdo de racionalizacdo, trazida pela modernidade no aspectro
colonizacao/colonialidade a partir de pensadores que discutem essa realidade.

Enfatizamos o papel das pedagogias decoloniais, imbricando essa discussdo no ambito
formativo, entendendo que estas, em suas dinamicidades e 16cus de enunciagdo possibilitam
aos educadores universitarios das regides amazonicas reflexdes que possam conduzir as
praxiologias Outras, embasadas por pensamentos Outros.

E, buscamos demonstrar também, que a presenca de indigenas em universidades

publicas gatilham proposi¢es criticas no limiar de uma formacéo afirmativa.

Figura 9: Cotidianos amazénicos e suas interrogacbes
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Fonte: minha ideia, desenhado por Silva (2021)2.

A génese epistemoldgica da terminologia, significado e discussdo sobre a importancia
das Pedagogias Decoloniais decorrem da reflexibilidade em torno do que seja
colonizacao/colonialismo/colonialidade/decolonialidade, categorias que fomos apreendendo na

%2Agéncia Kyrie de Katianne Ramos da Silva, Manaus-AM, 2021.
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construcdo desta pesquisa e problematizando no &mbito educativo, assim como das exigéncias
epistemoldgicas propositivas desta questdo, sinalizando-as, particularmente aos educadores
amazonicos, que exercem seu fazer pedagogico na universidade publica, instituicdo acolhedora
de indigenas, em tempos atuais®3.

Por primeiro, queremos deixar claro que ndo se trata de uma pesquisa em torno do pensar
a Universidade Indigena ou instituicdes gerenciada pelos indigenas, como temos algumas
experiéncias formativas na América Latina®* (que, ao nosso ver, estdo mais a frente no quesito
pertencimento e novas possibilidades no reconhecimento das pluriepistemologias amerindias).
Quem deve pensar a universidade indigena, sob nossa concepcao, sdo os proprios indigenas.

Trata-se aqui, de pensar/problematizar a Universidade ndo indigena, onde alguns desses
povos tém alguma representatividade, entrecruzando a discussao sobre a formacéo docente nas
Amazonias, articulando-a a decolonialidade, ciente de que essa institui¢cdo ainda ndo abracou,
como categoria analitica e politica um pensar Outro em suas instancias formativas.

A producdo do pensamento sobre pedagogias decoloniais, no ambito da formacéo de
professores, deriva-se de a¢des insurgentes (Walsh, 2013; 201) para que educadores pensem e
vivam praxis Outras, asseveradas como novas praxiologias®. Nesse interim, educadores s&o
levados a enxergar este cenario com um precioso cuidado epistémico, diante daquilo que
conhecemos ou de ‘um novo a se pensar’ em relagéo ‘ao porqué e ao como’ fazemos educagao;
de como pensamos e percebemos concepcdes fragmentadas que desafiam a Universidade para
um ‘modo Outro’ de lidar com as diferencas amerindias. Sem descartar o sentir, o ser e viver
em relacdo integra, como defende a estudiosa citada que cunhou o termo pedagogias

decoloniais. Ocafia; Arias; Conedo (2018, p. 38) explicam que:

Walsh reconoce y comprende el “modo otro” como una forma diferente de vivir
en/por/para los bordes, isuras, fronteras y grietas del sistema mundo moderno/
capitalista/colonial/eurocéntrico/occidentalizado. El “modo otro” conigura un vivir
caracterizado por la aluencia de biopraxis que constantemente estan siendo
reconiguradas, reconstituidas, remodeladas y remoldeadas, no solo en contra de la

33Segundo censo da Educacio Superior, em 2018, como reflexo das politicas de cotas e autodeclaragio estavam
matriculados 57.706 indigenas. Acesso em www2.ufjf.br

34 Universidad Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas Awtay Wasi em Quito; Instituto Cientifico
de Cutlturas Indigenas no Equador; Universidade Autdnoma Indigena Intrecultural em Popayan na Colémbia,
entre outras.

%No sentido decolonial de tensionar uma praxis contraria ao todo estabelecido como imposigdo hegeménica
ocidental (WASH, 2013; NETO, 2019), primando pela reflexdo e acdo inseparaveis (FREIRE, 1975) da
perspectiva ontoldgica e epistemoldgica, na construgdo e criticas ao conhecimento; de maneira que se preze
politica e pedagogicamente pelo reconhecimento de multiplas e heterogéneas diferencas coloniais, assim como as
maltiplas e heterogéneas reacfes das populagdes e dos sujeitos subalternizados a colonialidade do poder
(GROSFOGUEL, 2016) na pratica e formag&o docente.
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colonialidad sino a pesar de ella. No se trata solo de eliminar totalmente la
colonialidad sino de vivir en/con ella, pero sin dejarnos afectar por ellay sin vivir para
ella.

O adensamento de aspectos decoloniais defendidos nessa conjuntura, se fundamenta em
dar importancia e ter maior compromisso com uma producdo de conhecimento critico, que aja
contra a padronizacdo de racionalizacdo que desacredita e rebaixa pessoas, saberes e regides, e
que vem ganhando densidade em realidades que foram brutalmente colonizadas, como é o caso
da América Latina, consequentemente, do Brasil, dando singular destaque as Amazonias deste
territorio.

Trazer a luz esse debate é particularmente importante, porque nos impele a
apreendermos e vivenciarmos uma gramatica da decolonialidade (Mignolo,2010)%¢ para
contrapbr-se e desvelar a retérica da colonialidade trazida pela modernidade e usada na
academia, campo referenciado como locus de conhecimento, pela sociedade de forma geral.
Por isso, é importante educadores de instituicfes universitarias, em especial, as publicas,
ficarem atentos “a imposicdo autoritaria dos colonizadores sobre 0s povos colonizados, fato
que estimula diversas formas de dominagao e opressao, inclusive o dominio do conhecimento”
(LEMOS, 2019), que € o que alargamos como reflexdo neste escrito.

Observamos, através das leituras e estudo, que nesse processo, se efetivou historica e
padagogicamente uma desqualificacdo episttmica (MALDONADO-TORRES, 2007) que
negou a vivéncia ontologica dos povos indigenas de nossas Amazonias.

Sd0 estas questdes que nesta secdo trazemos de maneira exponencial, como
oportunidade de reflexdo, provocando se pensar a formagdo em torno da decolonialidade como

formacdo Outra, centralizando os povos indigenas.

2.1. A PERSPECTIVA (DE)COLONIAL E SUA CONSTRUCAO EPISTEMOLOGICA NO
AMBITO FORMATIVO

As leituras realizadas e, consequentemente, o debate epistemoldgico contemporaneo,

3% Na obra “Desobediencia epistémica: Retérica de la modernidade, 16gica de la colonialidade y gramatica da
descolonialid”, 2010, de Walter Mignolo, na critica a0 mundo latino-americano e os malfeitos da colonizacéo, a
gramatica da descolonizacdo que aqui nos apropriamos como gramatica da decolonizagéo, se embasa na concepgao
de uma re-escrita da histéria mundial, pedagdgica, etc com perspectiva e consciéncia critica em torno da
colonialidade frente a geopolitica do conhecimento com desprendimento para a pluriversidade, ndo eurocentrada,
como paradigma Outro. Afirma Mignolo que um dos primeiros passos para efetivacdo da referida gramética foi
tirado por ele de documentos referentes a Universidade Intercultural dos povos indigenas do Equador, onde se
deixava claro que, nessa conjuntura da colonialidade necessario, em todas as esferas de poder ao aprender a...
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trazem alguns dados relevantes, ao se tratar do conceito e entendimento de como se chegou a
proposicdo das pedagogias decoloniais e seus principais elementos. 1sso revela nossa
aproximacao e tendéncia epistémica, apontando estas pedagogias como fruto de um caminho
historico, ou melhor dizendo, processos investigativos-criticos disseminados por pensadores
nomeados de decoloniais (MOUJAN; JUNIOR; CARVALHO, 2020), alimentadas também,
por Movimentos e Organizag6es politicas ligadas a esta tematica.

Dentro da génese dessa construcdo, destaque se da ao Grupo
Modernidade/Colonialidade®” - um coletivo de pensadores - advindos de varias areas de
conhecimentos que imprimiram/imprimem suas narrativas, pensares e reflexdes em torno da
colonialidade na Ameérica Latina, apostando em ideias tedrico-metodologicas insurgentes, para
a superacdo do mal feito que esta enraizado socialmente e caracterizado pelos pressupostos da
modernidade, principalmente, no que tange a discussao sobre conhecimentos e ciéncias e que

denominou-se de giro decolonial. Como explica Ribeiro (2019, p. 63-64),

O “giro decolonial” — ou giro descolonial, aqui usado indistintamente — prop8e, nas
palavras de um de seus mais expressivos representantes, Walter Mignolo (2003), o
reordenamento da geopolitica do conhecimento mediante quatro movimentos
simultaneos: a) a critica da subalternizacdo na perspectiva dos estudos subalternos; b)
a emergéncia do pensamento liminar, a saber, uma nova modalidade epistemoldgica
que articula a tradicdo ocidental & diversidade das categorias suprimidas sob a
desaprender para poder assim rea-prender. Ou seja, aprender a escrever formas outras
de emancipacdo e guinada epistemologica. pretensdo dos “estudos de area” que
inventaram o “ocidentalismo”; o “orientalismo” e o “terceiro-mundismo”, cujos
efeitos ddo a objetificacdo da razdo do Outro.

Disto decorre um processo analitico e construtivo (MIGNOLO, 2009) de praticas de
resisténcia e construcdo sociocultural e académica, fruto de lutas, tensdes e enfrentamentos em
torno da colonialidade subjacente.

Uma vez que nos reconhecemos colonizados e criticos de nossas subalternizacdes
historicas, podemos ressignificar a educacdo escolar, com a concretizacdo de outros giros

coletivos e individuais em nossos locais de trabalhos, profissfes e esperangas, como também,

$7Quijano (2005, 2007, 2010); Walsh (2006, 2008,2 009, 2013);Lander (2001, 2005, 2010, 2020); Dussel (1986,
1997,2005; 2016); Maldonado-Torres (2007, 2016, 2018); Grosfoguel (2007, 2016); Castro-Gémez (2005, 2007,
2018); Mignolo (2010).
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desobstruir as amarras do poder®, do saber® e do ser®® na formagio docente, reconstruindo
praxis outras, que digam ndo a desumunizacdo, empreendida, por exemplo, no conceito de
raca,** como o suprassumo da colonizagio e de poder sobre os racializados e seus territorios.
Por conseguinte, também do saber, que referendou o conhecimento ocidentalocéntrico, hoje
euro-usa-céntrico, expurgando qualquer outra referéncia de saber, ciéncia e conhecimento.
Nossa ideia é justamente, contrariar essa logica.

E, por fim, atentar para a colonizacdo do ser, que invizibilizou quase exterminando
sumariamente cada povo invadido, através da inferiorizacdo de seus corpos, pensamentos,
crengas, etc, que nas instituicBes de ensino, no século XXI, estamos ainda refor¢cando. Diante
disso, estamos nds, professores e/ou gestores, de varias areas de conhecimento dentro das
universidades amazonicas, enfrentando inimeros desafios.

Dentre tais ponderagfes uma bem cara para a formacao docente é considerarmos que o
“giro decolonial” trouxe nova percepgdo quanto ao cenario geopolitico educativo, a ideia de
América Latina e seus sujeitos, bem como o que esta nas entrelinhas da construcdo da mesma,
“como uma critica potente no século XXI ao capitalismo hegemonico € como antncio de
possibilidades de bem viver*? indigena, que se opunha ao padréo predat6rio imposto por uma
especifica modernidade”, desde sempre (QUIJANO, 2005, p.72). Cabe, portanto, coragem a

38 A colonialidade do poder, trata-se da constitui¢do de ‘um poder mundial’ alimentando o capitalismo, moderno/
colonial e eurocentrado. Uma ferramenta fundamental para isso, diz respeito a ideia de raga, que foi biologicamente
imaginada para naturalizar os colonizados como inferiores aos colonizadores.

3% Entende-se que a colonialidade do saber como projeto colonial se caracteriza pela negagéo ou invisibilidade do
conhecimento produzido pelos paises marginalizados pelos povos do Ocidente, sendo estes, considerados
superiores racionalmente e intelectualmente. Os povos colonizados das Américas, por exemplo, foram vistos como
incapazes de terem ciéncias ou inteligibilidade.

40 A colonialidade do ser, diz respeito a inferiorizacio das pessoas colonizadas, em suas condicdes de género, cor,
compleicdo fisica, de maneira que estas pessoas se destituissem de sua propria existéncia humana. Como foi feita,
com os indigenas colonizados, onde os colonizadores, enxergaram-no como seres sem alma e inteligéncia.

“LA América constitui-se como o principal espago/tempo de um padrdo de poder de vocacdo mundial e, desse
modo e por isso, como a primeira id-entidade da modernidade. Dois processos historicos convergiram e se
associaram na producdo do referido espago/tempo e estabeleceram-se como os dois eixos fundamentais do novo
padrdo de poder. Por um lado, a codificacdo das diferencas entre conquistador e conquistados na ideia de raca, ou
seja, uma supostamente distinta estrutura biol6gica que situava a uns em situacdo natural de inferioridade em
relacdo a outros. Essa ideia foi assumida pelos conquistadores como o principal elemento constitutivo, fundacional
das relagdes de dominagdo que a conquista exigia. Nessas bases, consequentemente, foi classificada a populagéo
da América, e mais tarde, do mundo, nesse novo padrédo de poder. Por outro lado, a articulacéo de todas as formas
histéricas de controle do trabalho, de seus recursos e de seus produtos em torno do capital e do mercado mundial.
(QUIJANO, 2005).

42 1...] “fica claro, portanto, que o Bem Viver ¢ um conceito plural que emerge especialmente das comunidades
indigenas, sem negar as vantagens tecnolégicas do mundo moderno, nem as possiveis contribuicdes de outras
culturas e conhecimentos que questionam diferentes aspetos da modernidade dominante. Como explicam os
zapatistas, a tarefa é construir um mundo onde todos 0s mundos se encaixem, sem ninguém viver mal para que o
outro viva melhor. (ACOSTA, 2013). Esse modo de estar na Terra tem a ver com a cosmoviséo constituida pela
vida das pessoas e de todos os outros seres que compartilham o ar com a gente, que bebem agua com a gente e que
pisam nessa terra junto com a gente. Esses seres todos, essa constelacdo de de seres, é que constituem uma
cosmovisao” [...] (KRENAK)
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universidade para

[...] expandir as vozes e ampliar a utopia latino-americana [das Amaz6nias, em
particular, a indigena]. Nao se defende, nesta perspectiva, uma América Latina
homogénea, mas se projeta a possibilidade do respeito e da articulacdo de diversas
culturas que se insurjam contra as falsas dicotomias da modernidade eurocentrada,

EEINT3 EERNT3

tais quais “civilizagdo x barbarie”, “razdo x emoc¢do”, “modernidade x tradi¢do”
(RIBEIRO, 2019, p. 72).

Neste cenario, somos educadores latino-americanos fazendo nossos giros particulares,
nos empoderando de n6s mesmos, como deslocamento epistémico e convocagdo politica,
criticando os siléncios e a arbitrariedade da modernidade, tensionando o impacto das
epistemologias europeias que se estendem ao ‘império’ norte-americano na atualidade, desde
as politicas pensadas de ‘fora’ para a educagdo, quanto ao fazer pratico nas salas de aulas ou de
gestdo.

Acreditando e trabalhando com estes horizontes, enxergamos a praxis decolonial, como
firme esteio para consolidar as mais diversas lutas politicas de emancipacéo e respeito a vida e
diferencas de toda ordem, seja na conjuntura semantica, geogréafica, epistémica e cientifica,
entre outras, onde “a razdo decolonial reivindica as revisdes historicas”(RIBEIRO, 2019, p. 72)
que nos espacos formativos foram escamoteadas e que hoje precisam entrar em relevo, sem
abafamentos.

Tomando consciéncia desse processo inquietante, valemo-nos das reflexfes sobre a
questdo decolonial na formacdo, como urgéncia politica e preocupacdo pela alteridade,
denunciando o canone colonizador (MOUJAN; JUNIOR; CARVALHO, 2020) impregnado em
certas praxis. Obrigamo-nos a debater, também, o significado de colonialismo e colonialidade.

A despeito do colonialismo, com efervescéncia ao longo dos séculos XV a XIX, sob a
égide constitutiva de regime politico e de forca eurocéntrica, este processo foi a escora que deu
ascensdo a colonialidade. Ou seja, a forca motriz e processo enraizador da semeadura do

referido regime. De ambas, dimanam as a¢cdes maléficas de toda ordem.

O colonialismo foi em parte uma imagem do imperialismo, uma realizacdo particular
da imaginacéo imperial. Foi também, em certa medida, uma prefiguracdo do que a
nacdo iria se tornar no futuro. Nessa figuracéo, reside a imagem do Outro, as sutis
nuances e 0s contrastes marcantes por meio dos quais eram percebidas e tratadas as
comunidades indigenas, o que tornou a histéria do colonialismo parte de uma grande
narrativa e, ainda assim, também parte de uma experiéncia muito local e especifica
(SMITH, 2018, p. 36).
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A colonialidade, por sua vez, com poténcia inegavel, assegura até hoje o poder
capitalista (QUIJANO, 2010) ante a modernidade, caucionada pela exploracdo e dominagéo,
naturalizando essas caracteristicas nas relagdes sociais (entre colonizadores e pessoas; lugares,
modos de vidas, conhecimentos, saberes, ciéncias). De igual modo, a colonialidade, também
reforcou, a classificacdo racial e étnica, a partir da constru¢cdo de um novo continente — “a
Ameérica, o Ocidente/Europa torna-se, por imposic¢ao, o modelo, ou até mesmo uma espécie de
cosmovisao, a ser seguida pelos povos desse novo mundo” (DUTRA et al., 2019, p. 02).

Todo esse processo gerou subalternizagdo e dependéncia (QUIJANO, 1997), dentre as
quais aquela de ordem cognoscivel, com a qual nos deparamos nas escolas e na Universidade e
que, enquanto formadores, temos o dever politico e pedagdgico de clarificar. O entendimento
em comum € que a colonizagdo moderna se perpetua como discursos e praticas de ‘poder, saber
e ser’ (QUIJANO, 2010) escamoteando, assim, as peculiaridades, diferenciacdes e dinamicas
de vida das realidades colonizadas, como projeto destrutivo de culturas e saberes locais, em
razdo da idolatria e constituicdo de vida ocidental.

Mignolo (2005) alerta que modernidade e colonialidade tém o mesmo arcabouco. Por
isso, toda producéo a partir do conhecimento europeu € amplamente defendida como universal.
Qualquer outra sabedoria, que foge a esta padronizacdo, tende a ser desconsiderada e
desvalorizada como manobra do poderio moderno/colonial, fortemente entranhado sob a face
do colonialismo, que, longe de estar limitado a uma pauta formal de poder entre 0s povos ou
nacdes, avulta como o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relagdes intersubjetivas se
articulam entre si através do mercado capitalista mundial e nessa conjuntura trazem a ideia de
raca (MALDONADO-TORRES, 2007), consequentemente, o racismo* na pratica ou
entrelinhas. E é esta estrutura que vem atravessando a formacédo docente historicamente.

De modo pratico e como projeto, a colonialidade desorientou (e continua a fazé-lo)
identidades, culturas, historias e conceitos “impondo, a partir de suas referéncias, uma narrativa
€ uma imagem sobre os colonizados” (MENESES, 2019, p. 21) cujo foco recai, neste trabalho,
sobre 0s povos indigenas, no &mbito educativo. Nas palavras de Moujan, Junior e Carvalho
(2020, p. 19):

43Segundo a educadora e indigena Rita Potyguara a universidade tem um importante papel a desempenhar na
perspectiva de superagéo do racismo. Neste sentido, por meio do ensino, da pesquisa e da extensdo, deve estar
comprometida com a transformacéo social e cultural da sociedade em que ela esta inserida. Para tanto, é preciso
educar para as relagdes étnico-raciais com vistas a promocéo da equidade, da justiga social e dos direitos humanos.
Este deve ser um compromisso ético e politico desta insttuicdo no cumprimento de sua fungéo social. Verificar
texto: A universidade ndo estd preparada para a diversidade: racismo, universidades e povos indigenas no Brasil
no Dossié Universidades | nim. 87, enero-marzo 2021 | UDUAL.
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A colonialidade age nas vitimas e algozes, confundindo-os sem, entretanto, permitir
a emergéncia de qualquer paradigma que fuja a convivéncia de moralidade
mantenedora de poderes, saberes e seres: reinventa-se cristianizada, escolarizada, [e]
patriarcalizada, sem abdicar da fé no universalismo/proselitismo inerente.

Tem-se constatado que uma das arenas da colonialidade é a educacédo escolar. E isto
significa que interrogar a escolarizacdo que temos é questionar o arquétipo do conhecimento
que nos forjou enquanto sociedade. Assim, refletimos “sobre a autoridade de determinados
discursos universalistas, sobretudo, por meio de abordagens que reivindicam para si as
dimensdes paradigmaticas e convencionais do fazer cientifico” (LEMOS, 2019, p. 27).
Cientificidade essa que “abafou saberes localizados que sao igualmente capazes de responder
as expectativas coletivas por definigdes e resolugdes” (LEMOS, 2019, p. 31). Contrapondo-se

ao entendimento de que:

[...] o conhecimento cientifico adquire maior valor quando sensivel aos problemas das
sociedades, quando é capaz de atender as demandas e as aspira¢fes humanas sem a
imposicao categorica e unilateral de interesses autoritarios de natureza politica ou
econdmica. Ou seja, pautar o conhecimento no dialogo, no consenso e em decisbes
coletivas torna-o solidario e compartilhado, fato que pode transforma-lo em um guia
para a libertacdo das dominac@es e doutrinacdes de toda ordem, fazendo das vivéncias
sociais algo mais genuino (LEMOS, 2019, p. 31).

Somam-se aqui as tantas ciéncias que fazem parte da seara universitaria que necessitam
dar-se conta do dialogo e ndo da imposi¢do. “E imprescindivel ir descolonizando as fortes e
longevas instituicdes educativas em todos os seus niveis, marcadas pelos principios de
homogeneidade e de autoridade” (PALERMO, 2019, p. 55).

Precisamos inventar estratégias educacionais que redefinam os comportamentos
sociais e reconfigurem as identidades, incorporando praticas dos grupos “emergentes”
que colocam em jogo suas pertencas (memdrias) histérico-culturais. Com elas,
acreditamos poder colaborar também para o exercicio de uma democracia
participativa, que ndo seja a mera legitimacdo das forcas da vontade imperial no
mundo (PALERMO, 2019, p. 55).

Este processo, cria possibilidades mais participativas nas academias que contribuem
para poder ndo se destituir ontologias, organizagdes sociais e cosmologias Outras para se
revestir de um Outro pensar e modo de vida, respeitando aqueles estranhos as suas realidades.

“Estou na universidade para ter oportunidade de meu povo continuar vivendo, porque tudo é
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desleal com a gente nos dias de hoje[...]”**, isto a0 nosso ver é um anseio decolonizador no
século vigente.

Optar por valer-se das pedagogias decoloniais como termémetro €, também, dizer que
se entende que continua a co-existir um sistema colonialista na educagdo escolar e na
Universidade. E nesse sistema que precisamos estar com as mentes e agdes decolonizadoras,
questionando a colonialidade em vigor e encontrando mecanismos para mostrarmos uma nova
narrativa possivel no chdo de nossa lida pedagdgica. E, mais: incorporar praticas que possam
“colaborar para o exercicio de uma democracia participativa, que ndo seja a mera legitimagao
das forcas da vontade imperial no mundo” (PALERMO, 2019, p. 57) e sim, das forcas das
diferencas e reveréncia a elas, levando a cabo a revisao da funcdo docente que ndo pode ser
acritica da realidade.

Neste sentido, este processo pede que a principal tarefa de formadores educacionais,
seja compreender as dimensfes pedagodgicas das relacBes socio-culturais, bem como suas
formas de concretizacdo por meio de diferentes praticas institucionais e ndo institucionais que
colaboram na producdo de saberes pedagogicos, sabendo-se - cada educador - da complexa
relacdo de mediagcdo e transmutacdo deste saberes produzidos historicamente em prol da
emancipac¢do humana para mudar a realidade.

A formacéo, sua analise e sintese via projecdo da decolonialidade, transforma saberes,
visibiliza esquecidos e marginalizados e nos faz experts nas entrelinhas das leituras daquilo que
se exclui e do que se inclui. Para Quintero, Figueira e Elizalde (2019), trata-se de um espaco
enunciativo “ndo isento de contradigdes e conflitos, cujo ponto de coincidéncia ¢ a
problematizacéo da colonialidade em suas diferentes formas, ligada a uma série de premissas
epistémicas compartilhadas” (p.04).

Consideramos as pedagogias defendidas como um refor¢o a mais para que educadores
amazonicos sejam reconhecidos em seus saberes e dizeres, dentro da universidade e para quem
a universidade oferta seus cursos de formacao, ajudando na compreenséo da identidade docente
que emancipa e que tem sua construgdo, segundo Pimenta (1999, p. 19), “a partir da significagado

social da profissdo”, uma vez que a identidade é construida

[..] da revisdo constante dos significados sociais da profissdo; da revisdo das
tradigdes. Mas também da reafirmacgdo das préticas consagradas culturalmente e que
permanecem significativas. Praticas que resistem a inovagdes porque prenhes de
saberes validos as necessidades da realidade. Do confronto entre as teorias e as

4Frase do discente do povo Werekena durante o mddulo Pesquisa e Cotidiano da Escola Indigena I, da Turma
Alto Rio Negro.
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praticas, da andlise sistematica das praticas a luz das teorias existentes, da construcao
de novas teorias (PIMENTA, 1999, p. 19).

Tencionamos, pois, criar identidades decoloniais, confrontando-nos diante das
discussbes do respeito as diferencas. Por isso, a necessidade de avaliar e questionar
reflexivamente o saber-fazer docente. Um saber-fazer imbricado ao ser e identidade de cada
educador, somando-se a sua experiéncia de vida e profissionalidade, aos saberes que
conhecemos e outros que buscamos conhecer nos ambitos amazonicos, sem perder a capacidade
de ir alem, de buscar novos horizontes, apostar em novos pensamentos e trazé-los para a pratica
cotidiana como fator chave.

Com esta sensibilidade, Wash (2017) nos ajuda e recorre ao entendimento de que as
referidas pedagogias, possibilitam a reflexdo para um itinerario e condicdes radicalmente
Outras de pensamentos, aos quais, a autora chama de re-emergéncia e emergéncia de edificacdo
para praticas pedagogicamente compreendidas - como pedagogias Outras. Alinhamo-nos a elas
que, a0 mesmo tempo, fazem inquirir e desafiar a razdo da modernidade ocidental e do poder
colonial ainda presentes, no intuito de que saibamos nos afastar desta raz&o, para assim,
enxergarmos com criticidade, outras formas de estar no mundo, rechacando as dimensdes
sempre presentes da colonialidade.

E improrrogavel, portanto, pensar na proposicéo decolonizadora da educaco, para que
indigenas e os demais povos amazoénicos, geralmente subalternizados, possam ter maior
oportunidade nas Universidades, a fim de que nela vivenciem a dialética do aprender e ensinar.
“La decolonialidad de la educacion se logra en la misma medida en que se reconoce la validez
e importancia de los saberes “otros” no oficializados por la matriz colonial (OCANA; ARIAS;

CONEDO, 2008, p.79). Estes autores ainda reforcam:

Urge desengancharnos del eurocentrismo pedagdgico, curricular y didactico que esta
impregnado en el sistema educativo. La educacién moderna oculta en su retérica su
légica colonial. En efecto, la colonialidad pedagégica, curricular y didctica,
constituyen la cara oculta del discurso educativo que ha configurado la modernidad.
La pedagogia moderna/occidental no puede reconocer ni visibilizar las diferencias
entre los seres humanos, por cuanto su intencién formativa es homogeneizar y
estandarizar, de ahi que sea una pedagogia colonizante. Frente a la diversidad/
diferencia/lo otro/lo distinto/lo heterogéneo, la respuesta fue hacer que todo se parezca
al modelo europeo colonial (Palermo, 2014). Esta es una pedagogia obsoleta, cuyos
postulados epistémicos estan en crisis, han caducado, y es por ello que los educadores
debemos asumir los preceptos del giro decolonial, sumarnos a la resistencia y luchar
por la coniguracion de una pedagogia “otra”. Ahora bien, para pensar una pedagogia
“otra” -no otra pedagogia- es necesario retar, desaiar, afrontar, hacerle frente
abiertamente y resistir las diversas colonialidades que limitan nuestra existencia
cotidiana: la colonialidad del saber, del poder, del ser y del vivir (OCANA; ARIAS;
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CONEDO, 2008, p.79)

Estes estudiosos, ainda complementam, que sdo pedagogias que necessitam motivar o

pensamento a partir de genealogias, racionalidades, saberes, praticas e diferentes sistemas

civilizatorios e de vida. Em linhas gerias, ajudam-nos a escantear a colonialidade que contamina

o0 saber. Ou seja, ndo perder a compreensdo de que esta realidade, de acordo com Quijano

(2010, p. 07),

funciona como um locus epistémico de onde se constréi um modelo de conhecimento
que, por um lado, universaliza a experiéncia local europeia como modelo normativo
a seguir e, por outro, designa seus dispositivos de conhecimento como 0s Unicos
validos. O vinculo especifico entre conhecimento e poder também se apoia na eficacia
naturalizadora da construcdo discursiva dos saberes sociais modernos, legitimando
assim as atuais relagdes assimétricas de poder.

Assumir as pedagogias decoloniais, é pois, cauciona-las como projeto de formacéo

Outra, ensejando sempre ultrapassar o estruturalismo cientifico que acirra as assimetrias e que

[...] de manera colectiva y no individual, suscita reflexiones y ensefianzas sobre la
situacion/condicién colonial misma y el proyecto inacabado de la des- o de-
colonizacidn, a la vez que engendra atencidn a las préacticas politicas, epistémicas,
vivenciales y existenciales que luchan por transformar los patrones de poder y los
principios sobre los cuales el conocimiento, la humanidad y la existencia misma han
sido circunscritos, controlados y subyugados. Las pedagogias, en este sentido, son las
practicas, estrategias y metodologias que se entretejen con y se construyen tanto en la
resistencia y la oposicion, como en la insurgencia, el cimarronaje, la afirmacién, la re-
existencia y la re-humanizacion. (WALSH, 2018, p.29).

Significa estarmos abertos a compreensdo de um ato cognitivo e, a0 mesmo tempo, a

uma praxis ético-politica transformadora de conhecimentos e realidades. Em outros termos,

[...] pedagogia(s) como ruptura e novidade, eleicdo e decisdo politica, que entenda que
0 poder-saber ndo ¢ algo conquistado ou a conquistar e sim algo que se exerce, para
que certas acBes efetivas estruturem o campo de outras acles possiveis, que algo
diferente ocorra, que se reorganize o existente de uma maneira diferente (MOUJAN,
2017, p. 38).

Nas Amazonias, defendemos estas agdes como espinha dorsal para se pensar o papel

dos formadores, consequentemente, da formacdo docente em suas tantas vertentes. Se o

pensamento decolonial denota as praticas epistémicas de reconhecimento e transgressao da
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colonialidade, que se produziram na América Latina e em outras regiées colonizadas, como
respostas a situacdo de dominacgéo, podemos dizer que as pedagogias decoloniais referem-se as
praxis de formagdo humana, atraindo os grupos subalternos — os Outros - para a luta contra a
I6gica opressiva da modernidade/colonialidade, tendo como horizonte a formac&o de um ser
humano e de uma sociedade livres, amorosos, justos e solidarios (NETO; STRECK, 2019).

E muito desejavel, acreditamos, que estas estratégias, podem dar frutos mais abundantes
quando utilizarmo-nos do dialogo com outras ciéncias e conhecimentos, 0 que aqui neste
escrito, em outra se¢do, vamos discutir como ideia de dialogo intercientifico na formacéo de
professores universitarios.

Optar por dar espaco as pedagogias decoloniais na praxis formativa de educadores
amazonicos, em torno da formacdo profissional docente, tem desconstruido certezas e,
principalmente, vem ressignificando novos paradigmas de formagdo, assentados na
compreensdo de que o processo formativo por si s6, ndo assegura a efetiva profissionalidade.
(FERREIRA, 2009).

Isto requer priorizar a importancia da formacéo desses profissionais na construcao de
curriculos, de pensares e didaticas que efetivem novas préxis voltadas para a promocdo da
equidade social e atencdo a diversidade cultural (FERREIRA, 2009). Valorar tais implicacdes
déa aos educadores a possibilidade de ndo apenas discutir tal problematica, mas de, no cotidiano
de seus afazeres pedagdgicos, serem instrumentos de transformacéo e problematizacao para
pensar e reescrever uma historia Outra.

Trata-se, portanto, de uma

perspectiva educacional tedrica e pratica que tem como basilar a ideia de provocacéo
de reconfiguragdo social, capaz de acionar o redesenho da realidade, possibilitando
uma praxis de transformacdes da reverberacdo do poder e da opressdo colonial, que
perduram até a contemporaneidade (COSTA; PEREIRA; SILVA, 2021, p. 84).

Para reconfigurar a formacao universitaria em relacdo aos indigenas, o que se exige?

Precisariamos comecar pela decolonizacdo interna dessas IES, tanto no aspecto
subjetivo como no patamar objetivo de suas a¢des, entre a instituicao e o instituido, como uma
nova concepg¢ao de formagao, partindo de “uma perspectiva monocultural para outra multi e
intercultural, que seja capaz, pelo viés da consciéncia critica de transcender o etnocentrismo
arraigado em suas praticas” (MEDEIROS; ABREU, 2021, p.115). “Quando eu me enxergar
nos livros que o MEC ou que a universidade publica, ai vou dizer que respeitam de verdade

nos indigenas e nosssas diferencas”, ressalta o discente do povo Kambeba. O que ndo é uma
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inverdade, pois, ainda, aposta-se na sustentacdo e formalidade euro-usa-céntrica nas salas de
aulas das referidas instituicdes.

E preciso pontuar, como este processo ¢ elaborado e reelaborado por educadores,
questionar atos, ecos e pensamentos, a partir dessa relacéo; avaliar a forma de contato com os
indigenas usando como ponte a autorreflexdo para construir em coletivo, outras formas de
pensar e produzir conhecimentos alicercados na alteridade. Ainda, convém pensar em qué
nossas didaticas formativas ressignificam o decolonial ou como se cristalizam no colonial.

Nesse contexto, outras questdes nos inquietam: como 0s conceitos nos aprisionam ou
nos libertam nessa dindmica? O que fica dificil trazer a tona? Que pilares anticoloniais
sustentam nossos saberes nas Amazdnias? Que saberes-fazeres seriam primordiais na
formacdo com indigenas? Que pesquisas e pesquisadores priorizamos para melhor
compreender esse processo?

As respostas, naturalmente, serdo ressignificadas, a medida que repercutirem em
diversificados encontros formativos, levando os educadores do contexto amazénico a
enxergarem os indigenas presentes nas Amazonias, reconhecendo suas culturas e seus projetos
sociais, valorizando o papel do dialogo politico pedagogico nessa conjuntura, tendo sempre
presente a complexidade de uma pratica pedagdgica que tenha a diversidade étnica e cultural
como questdo central em sua agenda, sem dissimetrias pedagogico-culturais.

Um alerta merece, pois, ser ressaltado: o entendimento sobre essa discussédo e a praxis
da mesma no ambito da formacdo de professores, ndo é algo facil. Muitas vezes, o novo,
segundo Gomes (2003), nos assusta e nos impde grandes desafios. Isto porque, “nos faz olhar
para a nossa propria historia, nos leva a passar em revista as nossas ac¢oes, opc¢des politicas e
individuais” (GOMES, 2003, p. 73). A autora defende, ainda, que € preciso reconhecer nossas
diferencas, o que implica “romper com preconceitos, superar as velhas opinides formadas sem
reflex@o, sem o menor contato com a realidade do outro” (p.73).

Como exemplo, neste sentido, cito uma das minhas vivéncias formativas no curso de
pedagogia, trabalhando com a disciplina educacdo escolar indigena, na UFAM. O cenario foi
em uma turma de sétimo periodo, no ano de 2018, onde elaborei uma dindmica intitulada —
Do nosso chédo, o que sabemos? - que consistia em responder, em 5 minutos, um pequeno
exercicio averiguador sobre a realidade indigena e cultural amazénica, do tipo: cite 3 etnias
da Amazonia brasileira; onde se localiza a maior concentracdo do povo tikuna; os ingariko,
situam-se em que estado da regido norte?; vocé conhece alguma palavra de origem indigena?;
voceé ja leu alguma bibliografia indigena?; em qual municipio do Amazonas se concentra a

maior populacéo indigena do pais?; qual maior simbolo cultural localizado em Manaus?; entre
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outras questoes.

Confesso que, para mim, foi frustrante o desconhecimento de 80% dos estudantes,
sobre a tematica, inclusive, quando 70%, identificou como maior simbolo cultural, o teatro
Amazonas (nosso maior simbolo de colonialidade em sua processo historico de construcao).
N&o que o teatro ndo faca parte na atualidade de nossa realidade, entretanto, ndo conseguiram
fazer, uma leitura reflexiva e critica sobre seu processo histdrico, ou seja, nas mentes e corpos
colonizados ainda ¢ forte ‘a ideia de que, o que veio de fora e que se materializou como
simbolo’ da modernidade ocidental é o ‘maior simbolo cultural” aos olhares amazonicos.

O exercicio serviu para eu entender que 0 assunto que sustenta esta tese, necessita ser
pensado e discutido com maior intensidade e sensibilidade na Unica universidade federal do
estado do Amazonas. Aqueles que conseguiram responder minimamente, ao exrecicio, eram
do interior do estado, outros interligaram o que sabiam ao festival de Parintins* que em seus
musicais, cita 0s povos indigenas constantemente.

E indiscutivel, portanto, rever, dentro das IES, principalmente nos cursos de
licenciaturas, que se voltam mais de perto para a praxis formativa, a discussao e a praxis
decolonial, seja pelo préprio processo de formacéo dos futuros formadores, seja pela discusséo
das ementas das disciplinas, etc.

[...] Como instituicdo privilegiada de producdo e reproducdo do conhecimento
socialmente construido, a universidade pode desempenhar uma funcéo crucial de
ruptura dos processos coloniais de aculturagdo e assimilagdo violentos que ela mesma
ajuda a reproduzir, com impactos notdrios ndo sd no ambito das identidades e dos
imaginarios, mas também dos direitos e das representacoes (REIS, 2022, p.8).

Estd mais do que na hora das IES, somente reproduzirem conhecimentos sem
criticidade e “enxergar nossas realidades indigenas, entendendo por exemplo, que eu sou
Apurind e eu penso como Apurind, do Médio Solimdes e ndo me separo disso quando estou
no curso” problematizou um discente do povo Apurind, durante a discussdo da disciplina
Fundamentos da Educagéo 1%°.

A formacdo universitaria, a partir do olhar decolonial nas Amazénias, no Amazonas,

precisa ser analisada e trabalhada no chéo de sua realidade, sem perder de vista a concretude de

“SDisputa e festival folcldrico entre duas agremiagdes (boi garantido e boi caprichoso) que acontece no interior do
estado do Amazonas — Parintins — nacional e internacionalmente conhecido, que ilustra a cultura amazdnica, salvo
algumas criticas culturais.

“6Da Turma Médio Solimdes.
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seu processo histdrico, fazendo-nos questionar diariamente nossos limites e nossas
possibilidades, para assim, vivenciar uma forca-tarefa tedrico-metodologica de ruptura com o
conhecimento alienado.

E de fundamental importancia, também, fomentar pesquisas em que 0S povos originarios
sejam escutados e enxergados, para que, de forma colaborativa e compartilhada, se possa
engendrar trabalhos pedagdgicos e intercientificos, em que aparecam e se respeitem, as
epistemologias dos rios, das matas, da convivéncia com o outro, com a maneira de manipular e
valorizar o meio ambiente, de discutir as interferéncias das cosmologias amerindias, na
atualidade, etc. Outrossim, educadores universitarios de nossa regido, devem e tém
possibilidade para libertar-se da extensdo da tragédia colonialista de invisibilizar indigenas e,
enguanto instituicdo, a universidade de livrar-se de sua autoinvisibilizagcdo, também, quando
valoriza mais o que é ‘de fora’ em detrimento das potencialidades amazonicas, no campo das
ciéncias.

Além disso, se enseja ampliacdo do conhecer formativo, isto €, abrir mao da hipertrofia
epistémica ao qual os ‘mundos’ amazbnicos sempre foram submetidos, e que,
consequentemente, nos — os formadores e nossos formandos — estamos também sujeitados.

H& muito caminho de alargamento de mentes e gestdo neste sentido, que também, néo
vemos puramente utdpico, no sentido Freireano, de que ndo é algo irrealizavel, ou
simplesmente idealismo: “¢ a dialetizacdo dos atos de denunciar e anunciar, o ato de denunciar
a estrutura desumanizante e anunciar a estrutura humanizante”. (FREIRE, 1979, p. 07). Neste
aspecto, se a universidade, com todas suas ambiguidades formativas, as vezes, paradoxais, nos
da a possibilidade para pensar no aprendizado colonialista. Antagonicamente, ela contribui
para o aprendizado decolonial, que sustentamos como uma das riquezas da formacéo docente.
Caso contrario, esta pesquisa ndo se realizaria na universidade.

Em razdo dessa andlise urge, consolidar uma decolonialidade como defende Neto (2019)
apreendida como um questionamento radical em busca de sobrepujamento das mais distintas
formas de opressdo cumpridas pela modernidade-colonialidade contra as classes e 0s grupos
sociais subalternos, nos planos de existir humano, nas relacdes sociais e no pensamento.

A Dbeleza da formacdo de professores estd em saber ressignificar esse processo,
principalmente, quando lidamos com os indigenas. Sempre que algo nos incomoda, abre como
possibilidade caminho impulsionador para a transformacdo e emancipacdo, no palco de
contradicdes presentes no cotidiano formativo, proprias do modo capitalista, desvelando nossa
viseira euro-usa-céntrica que acaba nos domesticando, que nos torna como que sonambulos em

nossas praxis. A ideia, portanto, é acordar.
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Uma vez despertados, podemos equacionar, aos poucos, 0 jogo de conflitos e
contradi¢Bes que sustentam nossas praticas, nossa retorica e nosso etnocentrismo. Criticidade
esta, construtora de nosso desvencilhamento da legitimacéo e justificacdo do status quo da

academia, que insiste na supervalorizagio dos conhecimentos ocidentais. E preciso perscrutar

[...] o campo da diversidade cultural e cientifica para que seja possivel avangar em
relacdo a novas configuracGes para uma educacdo, especialmente no ensino superior,
que forme cidad&os conscientes da nacdo plural que é o Brasil. A troca de experiéncias
entre indigenas e ndo indigenas é passivel de promover uma formacao intercultural e
intercientifica importante, tratando a educacdo como instrumento de modificacao
social, promovendo uma visdo integrada, capaz de abordar tematicas de maneira
ampla e com olhar multifacetado, afastando-se de visGes somente euro-centradas.
(AYRES; BRANDO; AYRES, 2023, p.15-16).

Nesse aspecto, 0 exercicio critico dos formadores universitarios e da propria
Universidade tém seu papel formador e questionador: as pedagogias com as quais trabalhamos,
se alicergam na construcdo do novo, pensado, problematizado, questionado?; O que fazer para
que curriculos e praticas pedagdgicas ndo continuem reproduzindo a heranga internalizada de
uma educacdo dicotdbmica, cujo diagrama binarista (eles e nds; o melhor e o pior; o indio e ndo
indio; o preto e o0 branco; o citadino e o ribeirinho; o pobre e o rico...) s6 enxerga uma forma de
se fazer ciéncia? Como fortalecemos nossa relacdo de dependéncia na pesquisa, no
conhecimento ja construido?; Quais sdo e de onde vém nossas referéncias académicas?;
Utilizamo-nos de pensadores amazdnicos, como fonte bibliografica? O que significa, para nos,
sermos considerados formadores de uma instituicdo com enunciado amazonico?

As respostas, acreditamos, precisam ser diluidas reflexivamente na dosagem certa, em
muitas frentes e realidades, na contramao das epistemologias de canone eurocentrado, criando
um novo reposicionamento epistémico de vida e realidades amazonicas. A comecar por nossas
inteligéncias e subjetividades: libertarmo-nos para o constructo de praticas pedagogicas
inovadoras e uma melhor cultura institucional, nesse sentido.

Vemos, por exemplo, que em outras IES publicas, vem se expandindo o titulo de Doutor
Honoris Causa a indigenas*’ mas, ndo conseguimos localizar esta agdo na UFAM na mesma
escala, mesmo esta instituicdo tendo a Resolucdo 024/91 (CONSUNI), que regulamenta esse
titulo honorifico a quem merecer, ha mais de 30 anos. Na verdade, ndo encontramos nenhum

titulo a indigenas.

47Citamos como exemplo a UNIFESP que entregou esse titulo ao Davi Kopenawa Yanomami e a UNB ao Ailton
Krenak.
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Travar essa discussdo como pesquisa académica é importante porque evidencia que por
muito tempo os povos amazdnicos, em particular os povos indigenas, foram e, infelizmente,

sdo ainda

[...] materialmente marginalizados, excluidos, silenciados, ignorados em [nossos]
modos vivendi por uma geopolitica mundial, centrada no capitalismo, que
tiveram/tém suas culturas negadas e seus conhecimentos desconsiderados, ou, quando
considerados, foram genericamente chamados de “senso comum” ou pior, de
“vulgar”, enquanto conhecimento inadequado (AOOD; ABREU; DIAS, 2021 p. 162).

H& um enorme hiato entre as praxis formativas e o silenciamento destas em pesquisas
amazonicas, no ambito educativo, em relacdo aos indigenas: suas maneiras de tratar as diversas
cosmologias, a aproximagdo com os mais velhos - verdadeiras bibliotecas vivas, a docéncia
indigena e suas cosmovisdes, as escolas indigenas e o contato, suas historias de vida, a
diversidade de povos, o cuidado com o ser humano e 0 meio ambiente, tantos saberes e
conhecimentos que deixamos escapar. O que esta por tras disso é a pergunta pertinente.

Perante as necessidades sentidas, os desafios para educadores amazénicos sdo
multifatoriais, suscitando, em tempos atuais, entendé- los como exercicio de reflexdo continua,
0 que nos impde uma leitura sempre critica na investigagdo e problematizacdo em torno da
reflexibilidade docente, que clama para contrapor-se ao estilo positivista e técnico que persegue
nossa praxis e formacao, seja, pelos desenhos das politicas educacionais brasileiras, seja, pela
formacao incipiente dos formadores.

E evidente, que esta realidade pode se apresentar como aprendizagem para a construgio
do ser professor e seu pensamento pratico, o que nos leva a pensar em como “refletir sobre
novas formas de exercer os saberes necessarios para a pratica profissional” (FAVERO;
TONIETO; ROMAN, 2013, p. 285). Em outras palavras, expurgar o que ndo ajuda, no aspecto
emancipatorio, na formacao de professores.

Para entendermos e respondermos ao que hoje se exige, nesse cenario, a emancipacao
nos € cara, como intento encorajador de praticas Outras, ressignificando o que ja elaboramos e
comprometendo-nos com as rupturas que atuam no sentido da mudanca; nao as mensurando
pelo tamanho e abrangéncia, mas sim pela profundidade e significado que tém para 0s sujeitos
envolvidos. Emancipar, reconhecemos, € dificil de dimensionar objetivamente, porque atua nos
espacos de subjetividade e necessita de um tempo de reflexdo para poder produzir efeitos, que
podem ser multiplos e heterogéneos (CUNHA, 2004).

Multiciplicidade e heterogeneidade s&o tratadas como prerrogativa e novo significado
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da formacéo de educadores amaz6nicos, cuja riqueza de caracteristicas e saberes se manifesta
na praxis cotidiana (CAVALCANTE; WEIGEL, 2006), inerentes as experiéncias que 0S
envolvem, com suas opg¢des pedagadgicas e olhares para pensar o vivido, suas epistemologias e
cosmovisoes.

Essa conjuntura nos leva a apostar numa abordagem contemporanea que ainda é timida
em escritos que coadunam com a formacéo de professores, o que nos evoca para a emergéncia
de nos desvincularmos “das 16gicas univocas do paradigma moderno-colonial, que reproduzem
apenas 0 mesmo padréo de poder e os mesmos modos de ser e saber, em geral” (AOOD;
ABREU; DIAS, 2021), escamoteando outras realidades.

Ressignificar a formacédo nesta dinamicidade inquietante, contraditéria e questionadora
que é a educacdo, ndo pode mais prescindir de pedagogias diversas e Outras, que segundo
Walsh (2014), devem se fortalecer na América latina como um todo, de forma que, a exaust&o,
promovam insurgéncias e resisténcias, sustentando as lutas e préxis embasadas pela criticidade
politica, desafiando o mondlogo da razdo moderna. E que ainda, “transgreden, desplazan ¢
inciden en la negacion cosmogonica-espiritual, episttmica y ontoldgica, que ha sido -y es
estrategia, in y resultado del poder de la colonialidade” (OCANA; ARIAS; CONEDO, 2018,
p.87).

Em vista de tais argumentos, € necessario provocar, em nossas realidades,
aprendizagens, desaprendizagens e re-aprendizagens, aclarando caminhos, sem dar razdo aos
dogmas ou doutrinas que reiteram os conhecimentos ja estabelecidos (OCANA; ARIAS;
CONEDO, 2018). Em outras palavras, um trabalho cujo escolha assenta-se pela colonialidade

nos € caro, porque:

A opcdo descolonial é epistémica, ou seja, ela se desvincula dos fundamentos
genuinos dos conceitos ocidentais e da acumulacdo de conhecimento. Por
desvinculamento epistémico ndo quero dizer abandono ou ignorancia do que ja foi
institucionalizado por todo o planeta (por exemplo, veja 0 que acontece agora nas
universidades chinesas e na institucionaliza¢do do conhecimento). Pretendo substituir
a geo-e a politica de Estado de conhecimento de seu fundamento na histéria imperial
do Ocidente dos Gltimos cinco séculos, pela geo-politica e a politica de Estado de
pessoas, linguas, religides, conceitos politicos e econémicos, subjetividades, etc., que
foram racializadas (ou seja, sua 6bvia humanidade foi negada). (MIGNOLO, 2008, p.
290).

Assim consideramos, que diante de um cenério em que 0S povos originarios, ainda
sentem o peso do projeto ocidental em suas vidas nas Amazonias, entendemos que um caminho

gue pode ajudar € uma formacéo, também afirmativa.
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2.2. NO LIMIAR DE UMA FORMACAO AFIRMATIVA

Frente a defesa da conducdo de politicas educativas voltadas para o bem viver dos povos
indigenas, enxergamos um cenario ndo muito propicio, quando se trata do atendimento que o
Estado brasileiro ‘oferece’ a eles. Em contrapartida, embora, ndo respondendo ainda ao ideal,
comega a se manifestar em um esforco de acolhimento aos mesmos, nas Universidades
Publicas.

A presenca dos indigenas dentro dessas instituicdes colabora no processo de reparagdo
das desigualdades sofridas por esses povos, historicamente usurpados em direitos. Neste
sentido, é exigéncia, nos dias atuais, uma formagdo que, na sua efetividade, seja também

afirmativa, uma vez que

[...] os resultados das acBes afirmativas sdo positivos, permitindo o acesso a
universidade puablica, bem como, conquista de espacos pessoais e profissionais a uma
parcela importante da populagéo que historicamente se viu excluida da universidade
publica brasileira, um espaco reservado para a elite. Contudo, muito ainda deve ser
feito para que esses resultados sejam mais efetivos e alcancem um nimero maior de
pessoas [...] (VAZ, 2017, p. 10.294).

A instrumentalizacdo das acGes afirmativas é estratégia com a qual os indigenas podem
contar na atualidade, como luta e como conquista. Universidades que seguem essas
prerrogativas tendem a ser mais equitativas, apesar da realidade inapropriada em termos de
financiamento, de falta de atencéo do Estado, etc.

O ensino superior se vé desafiado a rever seu papel e sua responsabilidade social,
compreendendo que tais a¢bes podem viabilizar, no processo de ensino e aprendizagem, a
possibilidade de discutir as diferencas da diversidade humana e cultural como estruturante de

relacdes.

Uma das arenas especificas de maior importancia da Acao afirmativa e da construgdo
da nacionalidade é o ensino superior. Politicas preferenciais de admissdo e
permanéncia de grupos étnicos e raciais sub-representados nas elites politicas,
econdmicas e sociais (i) alargam o funil da mobilidade vertical para um ndmero
limitado de individuos desses grupos que estejam mais bem capacitados para se
beneficiar das preferéncias criadas pela Acéo afirmativa; (ii) expandem o capital
social desses grupos discriminados como um todo; (iii) criam oportunidades para que
todo corpo discente nas instituicGes de ensino superior amplie seu conhecimento e
vivencie a natureza dos desafios estruturais do desenvolvimento nacional, entre estes,
0 prdprio racismo e desigualdade social e racial; (iv) promovem o enriquecimento da
experiéncia discente atraveés do contato entre alunos de origens sociais e experiéncias
de vida distintas, contribuindo para que a universidade cumpra de fato com seu papel
na formagao da cidadania (ZONINSEIN; FERES JUNIOR, 2008, p. 24).
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As acles afirmativas nessa perspectiva, tdo necessarias aos indigenas amazoénicos,

poderia ser presenca efetiva. Entendemos, assim, que o

O que estd em jogo é a construcdo de uma cidadania nacional em confronto com
cidadanias diferenciadas. O termo diferenciacdo aplica-se exatamente a relacdo com
o Estado, propondo transgressoes as limitagdes por ele impostas. Nesse sentido trata-
se de construir cidadanias diferentes, para grupos que sdo diferentes. Essa
diferenciacdo compreende o direito a autoorganizacédo social, que implica formas de
poder diferenciadas, assim como de representagdo (COELHO, 2005).

Séo estas cidadanias diferenciadas, parafraseando o mesmo autor, que temos que
ressignificar e fortalecer, ao mesmo tempo em que clarificamos nosso pensamento — ainda
embuido de ideal colonizador — para assim, percebermos e agirmos em prol de politicas em
favor dos indigenas, sem perder a memoria dos séculos de massacre a que estiveram e, de certa
forma, ainda estéo, submetidos. Cabe, portanto, incutir respeito aos seus modos de vida, como
ao direito de continuarem sendo povos diferenciados. A acéo afirmativa constitui-se, entdo, na
afirmacéo da diferenca; seja como acgéo, seja como politica.

Durante o Semindrio ‘Desafios para uma educagio superior para os povos indigenas*®:
politicas publicas de agdo afirmativa e direitos culturais’, que foi, até 0 momento, 0 maior
seminario nesta tematica e no dialogo com os povos indigenas no Brasil, muito foi dito, pelos
proprios indigenas e alguns assessores ndo indigenas, sobre politicas/a¢6es afirmativas e ensino
superior.

O eco de suas vozes, o subentendido, as entrelinhas, neste evento sdo, 0 que nos
motivam a dizer que essa tematica forca a Universidade a tornar-se outra quando traz os
indigenas para sua seara, contribuindo com as demandas de uma cidadania indigena, sempre
em dialogo, garantindo uma estrutura politica, administrativa, pedagogica e de permanéncia
para os indigenas que a enxergam como instituicdo que pode dirimir os efeitos negativos do

discurso colonizador, que, afeito & monoculturalidade do saber e do conhecimento.

Salienta-se que, com o incremento de a¢des afirmativas que impulsionaram a procura
e entrada de indigenas nas universidades, além de se considerar a interculturalidade,
é pertinente atentar-se ao dialogo entre as diferentes epistemologias e recriar espacos
para essa troca de saberes, remetendo ao conceito de intercientificidade (AYRES;

480corrido no ano de 2004, sob a lideranca do Museu Nacional, financiado e incentivado por instituigdes e
organizac0es tais como: CNPg; FAPERJ, FORD FOUNDATION, LACED e TRILHAS DO CONHECIMENTO.
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BRANDO; AYRES, 2023, p.8).

Acreditamos que a Universidade, como lugar estratégico e como promotora do respeito
ao reconhecimento da diversidade cultural dos mais de 200 povos indigenas do pais, pode
formar e garantir que professores universitarios trabalhem ancorados e inspirados nos principios
que fundamentam a decolonialidade, isto é, transformando-se em agentes que lutam pelos
direitos dos povos originarios, por seus valores culturais e visdes do mundo diferenciados,
contribuindo com os processos de afirmacdo étnica e vivenciando juntos o didlogo com a
diferenca, numa via de mao dupla.

A inclusdo indigena, neste cenario, faz parte de um processo histérico e social em duas
frentes: a entrada, via cotas na graduacdo e pos-graduacdo, 0 que ainda € a maior demanda, e
0s cursos especificos, aprovados e reconhecidos pelo MEC em unidades de algumas
universidades.

Referente a discussdo das cotas, Gersem Baniwa (2013) entende que “ndo podem ser
consideradas como um fim em si mesmo e nem como uma solucdo Unica para todos 0s
problemas de desigualdade e exclusdo educacional no pais (p.18)”. A isto, acrescenta: suas
“demandas, realidades, projetos e filosofias de vida” (GERSEM BANIWA, 2013, p. 18)*°. Dito
de outro jeito, esta instituicdo formadora pode possibilitar a circulagéo e a validagéo de outros
saberes, pautados em outras bases cosmologicas, filoséficas e epistemoldgicas, revendo o
enguadramento academicista dentro das universidades.

Indigenas amazonicos assim, compartilhariam “com o mundo, a partir da universidade,
seus saberes, seus valores comunitarios, suas cosmologias, suas visdes de mundo e seus modos
de ser, de viver e de estar no mundo, onde o bem-viver [...] é a prioridade” (p.18).

As falas deste intelectual indigena e professor universitario, que inclusive fez parte do
quadro de docentes da UFAM, nos ajudam a observar que politicas de inclusdo, denominadas
afirmativas, desvelam e tornam o acesso e permanéncia dos povos indigenas ao ensino superior
um processo complexo, porque se tem muita coisa em jogo, nas entrelinhas da relacédo entre a
sociedade indigena e a ndo indigena. A universidade, neste sentido, tem sido chamada a agir
como mediadora desse dialogo/discussdo, elegendo-se, pois, de maneira ainda timida, como
agente contraria ao racismo, descuido e descaso aos povos indigenas.

E indiscutivel que a formagdo de indigenas, segundo Luciano e Luciano (2020), nos

49 Cadernos do Pensamento Critico Latino-Americano: A Lei de Cotas e 0s povos indigenas: mais um desafio para
a diversidade, jan/ 2013. Disp.:
http://flacso.redelivre.org.br/files/2014/12/X XXV cadernopensamentocritico.pedagogias decoloniaisf...


http://flacso.redelivre.org.br/files/2014/12/XXXVcadernopensamentocritico.pdf
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anos 2002 a 2018, teve um notavel incremento de representantes de varias etnias indigenas
brasileiras adentraram na Universidade, de norte a sul do pais, nas modalidades graduacéo, e
pos-graduagdo, com um aumento percentual de 500%. Grande parte, segundo eles, desse
crescimento, fruto das PA. Destacam, também, que nesse periodo, 70% das matriculas foram
nas universidades privadas e apenas 30% nas publicas.

Estes dados referendam, ao nosso ver, que o desafio do acolhimento e permanéncia
exitosa de indigenas em cursos, nas IES publicas, ainda é muito pequeno, diante da grande

demanda. Portanto, aprofundar o debate em voga, de acordo com Silva (2004, p. 14):

configuram-se como um dos elementos fundamentais na tentativa de assegurar-se
maior igualdade de direitos entre as diferentes etnias [indigenas] que compdem o
perfil populacional brasileiro. Elas podem vir a ser instrumento capaz de promover a
superagdo das desigualdades historicas que acompanham o Brasil desde seu o
descobrimento.

E preciso, pois, salientar que nesse contexto é que se tem hoje, a muito custo (financeiro
e de embate ideoldgico), em universidades publicas, acbes que se transformam em politicas
afirmativas. Nele é que também, se da a construcdo de politicas afirmativas no Amazonas entre
0s que tém seus direitos garantidos e 0s que precisam que seus direitos sejam constantemente
assegurados e reafirmados, gritados, numa sociedade tdo desigual como a nossa.

O direito nesta contextualizagdo serviu como ferramenta de controle e punicdo do
conjunto da sociedade, e principalmente, das populacdes vulneraveis — indios e afro-brasileiros.
Os indigenas, os primeiros tutelados juridicamente como incapazes, sdo considerados a
inferioridade na hierarquia social. Precisou-se, assim, pressionar o Estado, que ajuda
sistematicamente na invisibilidade indigena, elevando ainda mais a cristalizacdo das
desigualdades. Ou seja, reparacéo e justica distributiva seriam possibilidades de se amenizar a
divida historica com os povos originarios desta terra e um reforco a mais na efetivacao de justica
social na atualidade (ZONIENSEIN, 2008; JUNIOR, 2008).

E inegéavel que as politicas afirmativas se configuram como referéncia de sobrevivéncia
aos povos indigenas, por colaborar na derrubada do espectro do racismo e desigualdades frente
ao projeto neoliberal vigente.

Ao problematizarmos essa situagdo, vemos que o enfrentamento a ela demanda luta,
vigilancia e articulagéo permanentes. Como exemplo da necessidade dessa constante atengéo,
lembramos que durante a escrita desta tese, em junho de 2020, o entdo ministro da Educacéo,

Abraham Weintraub, baixou a Portaria n. 545, de 16 de junho de 2020, revogando a normativa
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de n.13, de 11 de maio de 2016, que dispds sobre a inducdo de A¢bes Afirmativas na Pos-
Graduacdo e outras providéncias. Enxergamos, neste ato, a clara demonstracdo do descaso,
racismo e violéncia aos sujeitos que mais precisam. Todavia, com a pressdo social, incentivada,
principlamente, pelas IES publicas, ele voltou atras e a normativa de n.13 retornou a vigéncia.

Neste sentido, as a¢des afirmativas, alinhadas a formagdo, possibilitam aos povos
indigenas afirmarem suas pluralidades e diferencas, garantindo-lhes igualdade em relacdo aos
direitos e como expressdo da dignidade humana, que Ihes é constitutiva e em vigor, como ditada
pelo Constituicdo Federal de 88. Para eles, politicas afirmativas sdo lugar de fala, de sonhos,
visibilidade e cidadania.

Nossa expectativa com esta investigacao esta em defender e asseverar as Universidades
publicas o seu lugar como umas das protagonistas neste papel, como aliada dos indigenas. Ela
sdo, pois, instituicdes que mesmo com todas as suas ambiguidades, podem contribuir para a
criacdo de uma sociedade mais justa. Elas provocam, de certa forma, tais dicussdes, o que é
importante e positivo.

Nelas, devido a aproximacao dialogica de indigenas e ndo indigenas, pode-se vivenciar
uma pratica consciente de que as a¢des afirmativas séo um conjunto de politicas projetadas para
além do combate a discriminacéo racial, efetivando o0 acesso ao proprio ensino superior, com
entrada, permanéncia e saida exitosa, como demanda deles e como projeto institucional.

A UFAM, por exemplo, com todos os paradoxos desse processo, mostra-se capaz de se
afirmar como colaboradora de resisténcia e persisténcia na sobrevivéncia do respeito a diferenga
dos povos originarios amaz6nicos.

Ela de fato vem tentando — ainda que longe do ideal - contribuir na superagdo da
desproporcionalidade da intolerancia, do racismo, da injustica e falta de dialogo com os povos
indigenas, quando, por exemplo, acatou/acata editais diferenciados para a sele¢cdo de alunos
indigenas®®, quando autorizou a concretizagdo de um departamento® na Faculdade de
Educacdo, onde se pode trabalhar especificamente com a demanda indigena. Outros dois
exemplos foram a presenca de um indigena® na direcdo especifica para as politicas afirmativas
na Pré-reitoria de Extensdo, no ano de 2015 a 2016 e a seguridade de cotas para indigenas
adentrarem na pos-graduacéo.

Outra demonstracdo foi a aprovacdo de Especializacdo especifica (Resolucao 040/2017)

na questdo indigena para as regides de Autazes e Sdo Gabriel da Cachoeira, orquestrada em

50 De todas as turmas ja existentes.
Departamento de Educagéo Escolar Indigena — DEEI, com sede na FACED-UFAM e ligado a esta Faculdade.
52 professor Dr. Gersem Baniwa, antropélogo e filésofo indigena.
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conjunto pela Faculdade de Educacdo e Movimento Indigena desses dois municipios, com
financiamento advindo, em grande parte, da Ac¢do Saberes Indigenas na Escola - SIE®, no
sonho de fazer submergir a injustica social no Brasil, bastante acentuada em relagcéo a estes
sujeitos.

Em relacdo aos povos indigenas da regido de Autazes, em especial o povo Mura, este
curso de especializacdo em vias de finalizacdo € uma resposta aos egressos da primeira turma
certificada do Curso Formagéo de Professores Indigenas®, configurando-se assim, como ac&o
afirmativa, entendendo que em uma sociedade onde as condic¢des de vidas caminham com a
iniquidade se sobrepujando a equidade, ha precisao, sim, de dela valer-se. Neste presente caso,
via formacéo superior.

As acOes destacadas demonstram a ndo inércia da UFAM, o que € positivo; sdo, porém,
incipientes considerando os tantos anos em que esta IES vem formando sujeitos/cidaddos
amazonicos. E de fundamental importancia, nessa conjuntura, trabalhar para que as IES
publicas, em todo seu arcabougo gerencial, politico e pedagdgico, por meio da pesquisa, ensino
e extensdo, sejam de fato, espacos para reivindicagcdo dos instrumentos historicos de luta pela
democratizagdo das mesmas.

A UFAM cabe, portanto, avancar no horizonte pratico que prima pela interlocucio
decolonial entre essa instituic&o de ensino e a sociedade, alicercando a transformacéo, apoiando
as lutas sociais, imprescindiveis para o exercicio da cidadania, lutando por uma sociedade
menos desigual e menos individualista.

E fato que a universidade “néo tem acolhido satisfatoriamente algumas expressdes mais
incdmodas, mais inquietas — porém reconhecidas como fecundas — do pensamento mais
questionador” (KONDER, 1999, p. 140). Ainda assim, contraditoriamente, nela tais expressoes
ganham espaco em sentido emancipatdrio.

Requer, portanto, apostarmos no desenvolvimento de uma consciéncia critica sobre as
demandas que nos interessam debater e que sdo desafiadoras, pois manifestam problemas
concretos que envolvem a vida, uma vez que problematizam o conhecimento em sua conjuntura
social e histdrica, buscando assim, uma pratica social que ndo se desvincula da producdo
material de tudo que nos rodeia, sendo uma forma de conhecer e situarmo-nos no mundo
(STRECK; REDIN; ZITKOSKI, 2010).

53 acdo Saberes Indigenas na Escola foi instituida em 30 de outubro de 2013, pela Portaria do MEC n° 1.061, sob
a coordenacdo da Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizag8o, Diversidade e Inclusdo (Secadi) do MEC,
com o objetivo de promover formacdo continuada para professores indigenas, principalmente no quesito
letramento e numeramento.

54Curso que ja formou e certificou, até o ano de 2022, seis turmas.
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Somente dentro do marco dessa criticidade e do acreditar em uma praxis universitaria
orientada para enfrentar os desafios do século XXI, é que os beneficios esperados pelas politicas
afirmativas podem se manifestar. Estas ndo podem ser entendidas simplesmente como politicas
compensatorias que produzem a redistribuicdo dos recursos existentes. Precisa-se de mais que
iSso, em outras palavras, que se invista na formacao do ser humano, como processo importante
na eliminacdo das desigualdades. Ha necessidade destas politicas serem integradoras, em que
0s recursos destinados a educacdo como um todo, sejam substantivamente incrementados
(ZONINSEIN e JUNIOR, 2008).

Nesse cenario, estdo os indigenas, reivindicando o ensino superior, como também, o
direito de participar nesta construcdo que carrega muitos conflitos e desafios, mas, sobretudo,
esperancas.

O debate aqui estabelecido, esta condicionado a afirmar e garantir que as demandas de
didlogo e articulacdo sobre conhecimentos Outros, ganhem gradativamente novas rotas de
objetivacdo e subjetivacdo na formacdo docente no encontro com 0s indigenas, o que requer
um movimento continuo e politico na dinamicidade do aprender e des-aprender na interface
com as diferencas.

Merece realce que os processos de formacdo fortalecam a presenca indigena nas
universidades mediante acbes afirmativase/ou politicas afirmativas na articulagdo crescente
entre IES, académicos indigenas e suas respectivas comunidades, por meio da participacdo
direta de suas liderancas. 1sso & muito importante porque ndo se trata apenas de universalizacao
da escolarizacdo. Trata-se da formacdo de indigenas qualificados e comprometidos com a
defesa de seus direitos, em especial com a promogéo da qualidade de vida de suas comunidades,
0 que inclui a gestdo dos territorios e o robustecimento de suas organizacbes (URQUIZA;
HILARIO, 2013).

A presenca e didlogo com 0s povos originarios, assim como, com seus saberes e
concepcbes de mundo e de sociedade pode provocar inéditas oportunidades para as
universidades no enfrentamento de velhos e novos problemas, que atingem a todos, indios e
néo indios (URQUIZA; NASCIMENTO, 2013).

Esta concepcéo, pode se tornar compromisso e um caminho que precisamos trilhar, uma
vez que as IES publicas, com a colaboracdo dos educadores destas instituicdes, devem ser
eminentemente criticas perante as epistemologias eurocéntricas na relagdo com os indigenas.
Epistemologias que sdo silenciadoras da existéncia e re-existéncia dos povos tradicionais das
Amazonias e do Brasil, de forma geral.

Em vista dos argumentos apresentados, a ideia é poder tentar uma formagédo Outra,
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afirmativa, inclusiva e atenta a decolonialidade, até que chegue um dia em que ndo precise mais
das acdes afirmativas porque tais instituicdes tomaram para si esta realidade como essencial.

Uma formacao afirmativa, em nosso entendimento, dd margem para a promocéao da
autonomia dos povos originarios que estdo na Universidade e, principalmente, da perspectiva
da cidadania, da ética, da incluséo e da apreensao e dominio das ciéncias académicas, podendo
incorporar neste cendrio, suas ciéncias proprias, quando necessario, e, quando a bandeira for o
dialogo respeitoso.

Em resumo, uma formacéo caracterizada de afirmativa para 0s povos em discusséo,
comega com 0 acesso que as IES dao a eles, como praxis da democratizacéo do ensino. Seguida,
da permanéncia que deve amparar-se pela igualdade de oportunidades nos ambitos
universitarios, cuja premissa é de respeitabilidade ante suas diversidades culturais, para que de
fato sintam que suas identidades sdo enxergadas e que seus objetivos politicos pedagdgicos,
sejam concretizados.

E, por fim, que tenham uma saida exitosa, onde sejam capazes de empreender com
profissionalidade suas tarefas pedagogicas em suas comunidades/aldeias e, que sintam-se
realizados em suas subjetividades individuais e esperangas coletivas, considerando a formacéo

que escolheram.

2.3. AMAZONIAS E SEUS PLURAIS NA FORMACAO DE PROFESSORES

No &mbito da Amazdnia real, composta por sujeitos humanos e ndo humanos, pessoas,
comunidades, povos, espécies, biomas e ecossistemas, 0 que percebemos é uma
falacia politica e ideoldgica dominante muito diferente da realidade concreta onde
impera um regime de excecéo, de exclusdo, de pré-conceitos e de racismo geografico
e cultural. Aquilo que é essencial e valioso para a vida dos povos amazonicos e objeto
de manipulacdo ideoldgica e simbolica no discurso politico das elites, € que o seu
exuberante e abundante patrimdnio natural e humano, a sociobiodiversidade, no plano
real, se torna fonte e justificativa para politicas de exclusdo, de injustica e de racismo
socioambiental institucionalizadas[...] (BANIWA, 2020, p. 21-22).

O local de onde situamo-nos, ou seja, de uma parte da enorme diversidade de vida,
culturas, epistemes, linguas e paradoxos denominada Amazonia brasileira, que vive a tenséo
entre entre o real de seu cotidiano e de suas gentes e a falacia politica e ideoldgica, segundo
Baniwa (2020), que ronda este espaco-tempo que estad em constante movimento e que aqui nesta
pesquisa necessita ser abordada na formacéo de professores, nas diversas Amazonias.

A formacéo docente, que lida com os indigenas amazdnicos, por exemplo, precisa cuidar

e enxergar, nas suas diversas praxis, que:
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[...] falar da Amazénia é falar sobre os indios ou é fazer referéncia ao protagonismo
da comunidade indigena, constituida de varios povos que vém habitando e
conservando essa regido ha milhares de anos [...]. Os povos indigenas contam com
liderangas comprometidas com as lutas e resisténcias de sua coletividade. Também,
contam com jovens indigenas que tém tido acesso aos conhecimentos cientificos
produzidos nas universidades brasileiras, além de contribuirem para o enriquecimento
desses conhecimentos universitarios[...] (LEWIS, 2020, p. 28-31).5°

Nesta geografia, pensar a formacgéo de professores, identificando a construcao de seus
lugares e intencionalidades, reclama a importancia de se localizar, de dizer onde se esta e 0 que
se quer, algo em torno de referendar uma espécie de geografia fisica e humana sécio- historica-
cultural, para dai pensar reflexivamente na ressignificacdo da docéncia.

A docéncia no contexto amazo6nico, ou como advogamos, nos contextos amazonicos -
precisa enxergar e trabalhar considerando estas realidades e suas gentes.

Ademais, trazer luz a compreensao de que educadores destes cenarios ndo podem aceitar
serem descritos, vistos, discutidos e pensados como trabalhando uma regido unificada. A
medida que buscamos compreender 0 nosso entorno, e suas gentes, clarifica-se a ideia “de

Amazoénia” com muitos entendimentos. Dessa forma, credita-Se que

A Amazbnia ndo é uma regido que ali estd e que todos identificam como uma
singularidade automaticamente reconhecivel por aqueles que a olham e tocam [...]. A
Amazonia é identificavel porque ela é simbolicamente construida usando-se de certos
métodos e de certas formas de apreensdo. Ela é delineada de acordo com o ponto de
vista do ser humano que a esta estudando. Isso faz toda uma diferenca na forma como
é possivel falar dela pois existe dentro de um mesmo espaco geogréafico dindmicas
especificas e processos que escapam a essa delimitagdo, com intersecdes e pressdes
provenientes de outros lugares, de outros pélos criados e interpretados pelos seres
humanos (CASTRO, 2019, p. 132-133).

Esta compreenséo, sobre a complexa singularidade da Amazonia, descrita pela autora,
reforgca a decisdo que tomamos de a ela nos referir no plural — Amazonias, reconhecendo e
reforcando sua rica diversidade e multiplas especificidades. E, pois, responsabilidade politica e
epistemoldgica nossa — como educadores amazonicos - ampliar para nos, e para 0s outros, a
concepcao de quem somos de fato enquanto amazoénicos e profissionais, nestes tantos lugares
gue ora se entrecruzam, ora se distanciam.

Nessa incursao, cotejar e apostar na observagédo da existéncia de uma relagcdo formativa

analética dessa conjuntura, com percep¢do sempre critica do que esta em jogo, requer 0 N0Sso

55 Texto intitulado: Amazonia brasileira: sua sobrevivéncia numa sociedade colonizada. Revista ADUA-UFAM,
Ano I, N.2, JUNHO DE 2020
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empoderamento como povos diferenciados destes cenarios, com nossos conhecimentos, com
nossos saberes, com nossas linguagens, com nossas ciéncias, metodologias e didaticas. Mas,
também, o reconhecimento do que nos faz silenciados, das contradigdes que nos estdo postas
em tantas frentes.

A comegar pela coloniza¢do geografica, segundo Mignolo (2005) que impde uma
dominacdo de poder, do ser e de saber. Optar por nos mostrar, seria, em nosso ponto de vista,
uma estratégia contra-hegemonica a situacdo de invisibilidade e silenciamento desde o0s anos
500 a que estdo submetidos os povos originarios das Amazonias, foco alvo de nosso estudo.

Tal estratégia implicaria dois movimentos: primeiramente, re-olhar as identidades que
expressam quem somos enquanto povos da(s) Amazonia(s) — e 0s seus contextos, pretextos — o
chéo que transitamos cotidianamente, ou seja, 0 que ad-miramos e seus meandros.

O ad-mirar aqui entendido numa significagdo freireana, quando ele problematiza que

nédo existe conhecimento sem uma ad-miracédo daquilo que se quer conhecer ou falar, ou seja,

“ad-mirar” e “admira¢do” ndo tem aqui a mesma significacdo usual. Ad-mirar é
objetivar um “ndo-eu”. E uma operagio que, caracterizando os seres humanos como
tais, os distingue de outro animal. Esta diretamente ligada a sua prética consciente e
ao carater de sua linguagem. Ad-mirar implica pOr-se em face do ‘ndo-eu’
curiosamente, para compreendé-lo. Por isto, ndo ha ato de conhecimento sem
admiracdo do objeto a ser conhecido. Mas se o ato de conhecer € um processo — nao
ha conhecimento acabado — ao buscar conhecer admiramos néo apenas 0 objeto, mas
também sua admiracdo anterior do mesmo objeto (FREIRE, 1977, p. 74).

E fundamental enxergar, ad-mirar as Amazonias em que vivemos ou aquelas que sdo
apresentadas a nés, e que forjam nossas identidades diversas e a construcao e desconstru¢do do
que € disto/escrito sobre nos, por nés, conosco, a partir de nossa realidade.

O segundo movimento, exigiria ad-mirar essas Amazonias e seus sujeitos a partir do
papel da diferenca e suas implicagfes na formacao de professores, admirando esse desempenho
“ndo simplesmente como resultado de um processo, mas como o processo mesmo pelo qual
tanto a identidade quanto a diferenca sdao produzidas” (HALL; SILVA; WOODWARD, 2014,
p. 76) no contexto da educacdo, da universidade e na relacdo com os indigenas.

Essas diferencas e identidades, que aqui demarcamos entre formadores e formandos,
geografias e conhecimentos/ciéncias, visualizamos como ponto de encontro e ponto de
desencontro, entre os discursos e as praticas que nos interpelam para que reconhegcamos nossos
lugares como sujeitos sociais e, por outro lado, os processos que engendram subjetividades, que
nos constroem como sujeitos aos quais se pode falar (HALL; SILVA; WOODWARD, 2014)



75

no &mbito formativo.

Sdo diferencas e identidades que nos interpelam a dar sentido ao que entendemos e como
trabalhamos as praxis destas e de suas especificidades, sabendo que nédo se consegue dar conta
do todo, o que ndo nos exime de ressignificar da melhor maneira possivel a tentativa de entender

mundos outros e de como isto nos sensibiliza.

[...]Jas identidades séo construidas dentro e ndo fora do discurso que nds precisamos
compreendé-las como produzidas em locais histdricos e institucionais especificos, no
interior de formacgGes e praticas discursivas especificas, por estratégias e iniciativas
especificas. Além disso, elas emergem no interior do jogo de modalidades especificas
de poder e s8o, assim, mais o produto da marcacdo da diferenca e da exclusdo do que
o signo de uma unidade idéntica, naturalmente constituida, de uma “identidade” em
seu significado tradicional — isto €, uma mesmidade que tudo inclui, uma identidade
sem costuras, inteirica, sem diferenciagdo interna (Idem, 2014, p. 110-111).

A atencdo aqui € no sentido da compreensdo que também, as diferencas, principalmente,
em nossa regido — considerando as relagdes de poder — precisam ultrapassar do discurso de
respeito a elas, sempre construindo processos concretos de acdo politica que faca valer no
cotidiano educacional: a enunciacdo, a mudanca e a democracia, enxergando assim, 0s sujeitos
que possuem dinamicas préprias de vida, de sobrevivéncia e que trazem ciéncias Outras que
podem ser incluidas na dinamicidade do processo de ensino e aprendizagem intercultural.

Em outros termos, mostrar ao mundo ndo amazénico nossa potencialidade, derrubando
a ideia de que para as Amazonias e suas gentes a subjugacdo etnocéntrica e diminuta que
“propunha que a teoria boa se faz no norte e que a fonte boa de pesquisa estaria no Sul”
(MARTINS, 2019, p. 12) como que, Se nestas geografias ndo vivessem sujeitos pensantes.

Leiam o que diz a discente do povo Kambeba - A:

Me sinto orgulhosa de fazer parte de um povo muito rico em conhecimentos
tradicionais, e em especial, de ser professora indigena, e ndo importa o que 0s outros
falam ou pensam de nds povos indigenas, pois somos cidaddos pensantes e podemos
fazer as mesmas coisas como qualquer pessoa nao indigena. E devagar vamos mostrar
isso para vocés da universidade, porque a gente acredita nas nossas palavras, porque
eu vejo que os ndo indigenas, ndo acreditam as vezes, nas palavars deles mesmos.
(discente da turma Médio Solimdes)

Na docéncia, por exemplo, educadores podem discutir isso com mais precisao e
criticidade, uma vez que sdo educadores destes lugares com seus muitos pontos de interrogacéo
e pontos de exclamacdo no patamar das subjetividades, das cosmologias, das epistemes, das
lutas, das perdas e ganhos — deles préprios, como profissionais ou dos estudantes que estdo
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juntos na formagdo — sabendo ambos, em constantes embates, com a conjuntura neoliberal
vigente. Sdo estes 0s sujeitos que podem implementar mudancas politico-culturais,
ressignificando quem séo e o que querem com a educacao e a formagao. Percepcdes indigenas

nos ajudam, como estas:

E preciso saber como conhecer novas técnicas na valorizagdo da interculturalidade,
ser humildes com as pessoas seja ela qual for e contribuir dentro da sociedade e da
universidade como educador. Humildade é muito bom, porque as pessoas ndo ficam
rindo da culturas dos outros, ficam respeitando, nao sei porque uma escola indigena é
inferior de uma escola da cidade grande (discente indigena do povo Tikuna).

O que me motiva como Mayoruna, € que eu sou Mayoruna, moro na aldeia, trabalho
em comunidade com meus parentes, vivemos em unido. O que ndo me motiva é ver e
saber que na universidade ndo tem histéria mayoruna nos livros dos pesquisadores, ai
eu pergunto, porque esse nosso conhecimento ndo esta unido com os conhecimentos
da faculdade na UFAM? (discente indigena do povo Mayoruna).

Atentos as falas desses estudantes indigenas, durante o Seminario Parcial de Avaliacao,
podemos afirmar, utilizando-nos de palavras amazonicas, que séo poténcias em suas falas
estratégicas, onde estas, funcionam como banzeiros, pororocas, flechas e bordunas® que
incomodam ao afirmarem suas diferencas, identidades, especificidades, anseios e
empoderamento, porque estdo realmente, encharcados de compromisso com suas culturas e
com aquilo que acreditam ser caminho de emancipacdo, via ensino publico superior.

Entendemos assim, que discutir sobre Amazoénias, sobre 0 Amazonas, exige coragem e
ousadia. Mas, sobretudo, exige saber ouvir 0s reclames indigenas, nesse processo. Falar da
Amazonia Kambeba, por exemplo, ndo é o mesmo que falar da Amazonia Tikuna, como pensar
a educacdo para cada uma, as especificidades Mayoruna sdo como se fossem digitais
pertencentes a eles, 0 mesmo em relacdo a outros diferentes povos, sem claro, cristaliza-los na
historia e culturas no século XXI.

Ligadas a essas diferenciacOes, estdo as de cunho geografico, porque navegar no rio
Negro (AM) é muito diferente do que navegar nos rio do Alto ou Médio Solimdes (AM). De
forma mais geral, as disparidades entre as capitais e as cidades menores séo gigantescas, de
maneira que, muitas vezes nem se imagina, o que implica dizer, que estes processos ndo fogem
do cotidiano escolar e da dindmica do conhecer e aprender nesta conjuntura.

Avangando nesta reflexibilidade, afirmamos que discorrer sobre determinado

% Artefato indigena usado para cagadas no intuito de ataque ou de defesa.
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conhecimento ou determinada ciéncia com um indigena ndo é o mesmo que discorrer sobre o
mesmo assunto com 0s ndo indigenas, ribeirinhos, negros, etc. Nos distanciamos demais das
ancestralidades amazonicas no quesito formativo. Falta-nos indagar o que € possivel e o que
ndo é, nesta seara. Até onde vai a curiosidade epistemoldgica e onde ela pode se tornar préxis
educativa. Pensar em que nos sustentamos para relativizar o que tentamos conhecer e, 0 que, e
como aprendemos e como nos desafiamos, concatenando discursos, praticas, demandas e
responsabilidade sécio-educativa como profissionais do ensino superior.

Tais asser¢des, requerem muita atencao, principalmente, no que estd em jogo no mundo
complexo e globalizado em que atuamos como educadores e educadoras, enfrentando na
atualidade, o desafio de apreender novas epistemologias, construindo novas praxis e
interpelando que nossas instituicdes superiores de ensino saiam da erudicdo que verticaliza

relagdes, encontrando maneiras de se flexibilizar o pensamento, desenrijecendo-o.

Restituir & universidade o espirito de contato e contagio com saberes alijados de
nossas praticas de pensamento € restituir a universidade a pluralidade cultural,
fazendo dela uma pluriversidade, onde a ideia de universalidade do pensamento e da
vida seja apenas uma entre as variadas ideias acerca do que vem a ser 0 pensamento
e a vida; € restituir & universidade racionalidades e sensibilidades outras, acionadas
por cosmovisdes diversas. (WUNDER, 2020, p.19).

Aportar-se nesta realidade e vivencia-la, requer dos pesquisadores, das instituicdes
universitarias, novas formas de lidar com o conhecimento, apreendé-lo e construi-lo, bem como,
ter ousadia para compartilhar aberturas, no que tange ao paradigma de saberes e ciéncias com
0S sujeitos que escrevem e re-escrevem as historias amazonicas no chdo de suas diversas
realidades. O desafio “¢ ver as potencialidades das partilhas e da produgdo de conhecimentos
nas diversas areas a partir das experiéncias de vida, narrativas, saberes ancestrais dos estudantes
indigenas que estdo chegando [...] (WUNDER, 2020, p.91), como os discentes indigenas.

Sujeitos amazonicos, como estamos problematizando, sdo os Outros que ndo querem
mais ser vistos de maneira preconceituosa e etnocéntrica no patamar das ciéncias, por isso, esta
questdo, € na educacdo, uma percepc¢do desafiante, quando muito assentada ao pensamento

eurocéntrico. Urge

[...] abrir a possibilidade de aproximagao de toda uma série de “outros”, ao redor do
mundo, permitir uma interpretagdo histérica que leve em conta a verséo de fatos de
populagdes locais, de ver o mundo de uma perspectiva diferente e antagdnica daquela
dos vencedores, que foi imposta por aqueles que integraram as regides remotas do
mundo a um sistema econdmico mundializado (CASTRO, 2019, p. 135).
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Somos, diante disso, educadores e educadoras, como dito na epigrafe inicial deste
trabalho, que precisam reagir e abracar as lutas, causas, saberes, no banzeiro/pororoca do rio da
luta diaria no espaco escolar, da lida do possivel que conjuga o verbo esperancar, como deciséo
politica educativa, sabendo-se pisar em territério cheio de tensdo, luta, relagdo de‘poder’,
interrogacdes e contradi¢Oes e, que ainda assim, querem aproximar-se de realidades Outras. Dai
problematizar o que se pensar, projetar e realizar juntamente com 0S povos originarios,
mediante a educacéo escolar indigena, na formacgéo com estes sujeitos.

Nessa dindmica, um dos pontos fundantes esta em sermos sujeitos de reflexdo. Nao abrir
mao de um pensar sobre o agir - para que o que fazemos no cotidiano pedagdgico, se reverbere
em registro da experiéncia em acdo, tornando-a significativa, no processo de atribuir sentido as
praxis (GHEDIN, 2009). Para esse mesmo autor, levar tal discussdo como estruturante da
formacéo e da construgéo de si, quando nos questionamos, nos problematizamos e nos situamos
diante das coisas e diante da vida, é oficio coletivo da educagdo e oficio pessoal, enquanto
amazonicos.

Queremos dar peso maior a questdo da formacédo de educadores destes territdrios, suas
epistemologias, seus desafios e esfor¢os na edificacdo de uma identidade propria. I1sso, sem
perder de vista, que hd muito tempo as epistemologias que guiam nossa formacdo e as a¢des da
Universidade sdo aquelas que definem a soberania epistémica - “que atribui a uma forma de
conhecimento o poder de definir a existéncia e a validade de todos os outros modos de
conhecimento” (NUNES, 2008, p. 64), ou seja, a ocidental.

Os educadores aos quais nos referimos nesta conjuntura e de forma mais geral, sdo
agueles e aquelas que constroem conhecimentos no chdo de suas realidades que sdo bem plurais
e especificas e que necessitam ter maior espago dentro das IES publicas amazonicas, a comecar
por suas identidades e inovagGes pedagdgicas.

Sao estes, indigenas, ribeirinhos, ndo indigenas, negros, entre outros, que moram nas
grandes cidades amazodnicas e aqueles que moram muito distantes destes mesmos centros, com
identidades peculiares e estas, por sua vez, “[...] nunca singulares, mas multiplamente
construidas ao longo de discursos, praticas e posi¢des que podem se cruzar ou ser antagonicos”.
(HALL, 2014, p. 108).

Sao sujeitos que tém o privilégio de ter uma formacdo dita superior e, em contraponto,
outros, que sequer terminaram a escolaridade fundamental para cumprir o oficio que a demanda
exige: 0s concursados e 0s contratados, os conhecidos e os esquecidos, todavia, educadores.

Estdo nas Universidades, nas escolas, nos centros culturais, em organizacfes nao
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governamentais, instituicdes religiosas, embaixo de arvores, em casas flutuantes®’, taperas®®,
aldeias. Na verdade, sempre estiveram e assim continuardo. Estas “identidades estdo sujeitas a
uma historizagdo radical, estando constantemente em processo de mudanga e transformagao”
(HALL, 2014, p. 108).

A tdnica dada aos sujeitos amazonicos é sublinhar uma realidade que, de certa forma,
seria impensada para alguns. Elementos estruturais, econémicos, historicos, culturais, entre

outros, estdo em jogo neste espaco-tempo, neste espago-vida.

Para compreender esses grupos sociais é preciso desvendar seu cotidiano, é necessario
considerar o contexto contraditério no qual estdo inseridas suas manifestacdes e
praticas culturais. Entender o modo de vida dos grupos sociais que habitam a
Amazobnia ndo significa apenas conhecer e descrever a riqueza dos Seus recursos
naturais, mas, sobretudo, compreender seus vastos territorios. E preciso perceber que,
para além da paisagem natural, harménica e romantica, ha paisagens socialmente
construidas repletas de contrastes e contradicdes (FRAXE; WITKOSKI; MIGUEZ,
2009, p. 30).

Problematizar o significado de ser das Amazoénias ndo diz respeito tdo somente a uma
localizacdo no espaco, uma localizacdo geografica. Entender as aproximac@es, negociacdes e
distanciamentos, de toda ordem, que sdo enfrentados pelos sujeitos amazénicos € entender a
dialética de vida dos mesmos. Enquanto docentes, repensar nossas praxis e sermos capazes de
redimensiona-las conceitual e pedagogicamente.

Ser e estar nas Amazonias tem por finalidade um comprometimento politico e social,
que ndo se apequena na descricao e analise de modos e praticas culturais tradicionais e proprias.
Mas, preocupa-se em (re)inventar os percursos de uma histéria marcada pela desigualdade e
inferiorizacdo, plano este programado para domesticar as multiplas alteridades amazonicas
(FRAXE; WITKOSKI; MIGUEZ, 2009) e as multiplas praticas formativas.

Eis, porque, se exige que educadores amazoOnicos e suas instituicdes formativas, estejam
sempre buscando consonancia entre seus projetos sociais e seus projetos pessoais. Neste trajeto,
vao construindo a formacao/escolarizacdo possivel, como também, desenhando equaces e
mediacOes necessarias no labor pedagogico e de gestdo em meio a contradi¢cbes e

ressignificacdes de suas praxis.

S"As casas flutuantes sdo comuns na regido amazonica, pois facilitam a vida em época de cheia. Construidas
geralmente sobre toras de madeira ou ainda em cima de tonéis. Ver em: https://biblioteca.ibge.gov.br/biblioteca-
catalogo.html?id=442609&view=detalhes.

%8 Tipo de habitagdo amazonica, as vezes, s6 com uma cobertura de folhas de palmeiras regionais.
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Para Lopes, Ghedin e Mascarenhas (2009), trata-se de um panorama peculiar, em outras
palavras, “locus diferente, realidade que assume uma nova roupagem [com] saberes,
experiéncias, que devem ser trabalhadas mantendo o respeito pelas comunidades, ao
ecossistema, a preservagdo, entre outros” (p.453), numa logica mais horizontal, a0 mesmo
tempo em que se autoproduzem como atores sociais e pedagogicos de cada Amazdnia, com
linguagens e codigos culturais proprios.

Considerar 0s povos amazonicos, seus conhecimentos, seus saberes, suas praticas, suas
formas de ensinar e de aprender, suas maneiras de sistematizar seus conhecimentos com 0s
conhecimentos ditos de “fora”, levara consequentemente, a ressignificacdo da realidade escolar.

Os indigenas particularmente, apossando-se da escolarizacdo, tentam equalizar uma
formacéo especifica e diferenciada, assegurada pela Constituicdo Federal como espaco de luta,
em contraposi¢cdo ao mundo escolar colonizador que os oprimiu e que continua sendo o “[...]
sopro incessante e denso de ventos ideoldgicos do neoliberalismo nos termos das implacaveis
leis do mercado [...]”. (SEVERINO, 2011, p. 13).

Sao educadores indigenas, localizados em varias Amazonias, como 0s do Amazonas.
Eles produzem diferentes racionalidades e ldgicas que constituem outros conhecimentos
(BANIWA, 2009). Buscam, pois, “compreender/conhecer ao maximo o funcionamento do
mundo/natureza, ndo para dominar e controlar, mas para seguir e respeitar sua ldgica, seus
limites e potencialidades em beneficio de sua vida enquanto ser” (idem, 2009, p. 19), 0 que ndo
significa romantizagdo dessa dindmica.

Nessa perspectiva, as epistemologias amazonicas se constituem em desafios para e na
formacdo, desde as grandes distancias geograficas que dificultam o acesso dos professores
indigenas ou ndo indigenas as areas de formacdo, e dos formadores, a partir de suas areas de
atuacao.

Pode parecer improvavel que tais deslocamentos constituam obstaculos significativos a
concretizacdo das acOes formativas. No entanto, a regido Amazonica apresenta dificuldades
logisticas incomuns e, por vezes, precariedade dos meios de transporte (avides, barcos
voadeiras, barcos expressos®, rabetas etc.). A indisponibilidade de tais meios (por vezes, 0s
professores e formadores tém de se deslocar com meios proprios, pela inexisténcia de uma linha
regular de transporte), implica gastos e tempo inerentes a tais deslocamentos. Além disso, a

sazonalidade dos rios amazonicos, com seu regime de cheias e vazantes, ajuda a determinar o

59 Barcos considerados “Onibus fluviais”, pelo estilo de assentos. Todavia, sio capazes de percorrer VArios
quildémetros em altas velocidades. Por exemplo, um barco comum chega a S&o Gabriel em trés dias; ja 0 expresso,
em 24h.
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calendario das escolas indigenas, e, até o calendario programado pela universidade.
Assim, considerando o que dissemos até aqui, queremos reforcar que levamos as

Amazonias para a academia com suas epistemes.

A Amazobnia ndo € um lugar para onde vamos carregando nosso corpo, esse somatorio
de bactérias, células e subjetividades que somos. Nao é assim. A Amaz0nia salta para
dentro da gente como num bote de sucuri, estrangula a espinha dorsal do nosso
pensamento e nos mistura a medula do planeta. J& ndo sabemos que eus sdo aqueles.
As pessoas seguem nos chamando por nossos nomes, atendemos, aparentemente
estamos com nossas identidades intactas — mas o que somos, ja ndo sabemos. O que
nos tornamos ndo tem nome. N&o porque ndo tenha, mas porque ndo conhecemos a
sua lingua (BRUM, 2021, p. 10).

A linguagem que traz dores e sabores na lida, na vida, na atitude de ser docente, indigena
ou ndo. As linguagens de tantas gentes silenciadas pelo epistemicidio, por conhecimentos
ocidentais, tornando-se nossos senhores, diluindo nossas identidades. As linguas que s&o
resisténcia, que se utilizam de outras linguagens para sua sobrevivéncia epistémica, como
estratégia e que se recria cotidianamente. Os indigenas amazO6nicos, por muito tempo,
experienciam uma negacdo sistematizada do Outro, como em contrapartida, experenciam
combaté-la bravamente.

Neto e Lima (2021) determinam que a tematica da decolonialidade [aqui pensada em
relacdo as Amazonias] ainda é uma construcao recente no que tange a educacéo, sendo por isso,
complexa e desafiadora no ambito da pesquisa. Trata-se de “um saber que se constroi
coletivamente, de forma colaborativa ¢ por vezes em redes” (p.71); e que traz possibilidades de
se pensar a formacdo universitaria, com as experiéncias vividas por sujeitos subalternizados,
suas memodrias, ancestralidades e sabedorias.

Palermo (2014) reforca que quando empreendemos o fazer decolonial em nossas
profissfes e instituicdes, imprimimos nas narrativas de nossas experiéncias, as agdes que
dirijimos para decolonizar préxis pedagoOgicas Outras. Efetivamos isso, complementa a
estudiosa citada, conduzidos pela desobediéncia institucional, indisciplina epistémica e
epistemoldgica ao confrotarmos o conhecimento eurocéntrico das disciplinas, por exemplo, ou
guando construimos espagos participativos simétricos.

Enxergamos que, no papel de educadores ao utilizarmos das brechas da ‘desobediéncia
institucional’, epistémica ou epistemologica, podemos defender e mostrar um labor
responsavelmente anticolonial, sempre nos questionando, como questionando nossas

‘verdades’, que por muitos séculos, invisibilizaram corpos, falas, pensamentos, conhecimentos
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e saberes indigenas, porque a génese e servico da ciéncia e conhecimentos universitarios é o
paradgma da modernidade ocidental.

Sd0 desobediéncias que segundo Mignolo (2008) se aprende, reaprende-se ou
desaprende-se, desde que, com pensamento critico no cenario universitério, para que este, deixe
de ser ‘obediente’ demais ao colonialismo atual frente a0 contato com 0s povos indigenas,
facilitando nas IES um acesso de fato plural.

Desta forma, valorar a formacao na universidade e epistemes amazoénicas requer:

v" No cenério da discussdo decolonial, ir desmaterializando os canones ocidentais de
que os povos indigenas possuem subconhecimentos e/ou saberes que ndo se
configuram como importantes na academia, sem potencial para definir-se como
ciéncia.

v" Ir se libertando da estrutura engessada de departamentos, consequentemente, de
matrizes curriculares que ndo enxergam a diversidade, nem tampouco a
pluriversidade de mundo, de saberes, de conhecimentos, entre outros em que a
méaxima deveria ser o conhecimento coletivo.

v" Enxergar que a padronizagdo da colonialidadecomecou no Brasil ha mais ou menos
522 anos e que, ainda no século XXI, os indigenas continuam ignorados em suas
pluralidades, ndo se pensando com eles formag6es docentes coexistentes com suas
raizes (regido e cultura).

v Enxergar epistemes Outras e utiliza-las como ferramentas de insurgéncia, o que
exige, a exaustdo, discursos e praxis humanizadora, afetiva e dialdgica na regido,
no territdrio, no I6cus vivendi indigena e amazénico.

v' Respeitar linguagens, linguas e formas de comunicacdo alheias ao poderio da
lingua portuguesa que oprime e subjuga. As referidas linguas, linguagens e formas
de comunicacdo sdo, de certa maneira, instrumentos de vida que os fez até entdo,
ter sobrevivido ao genocidio e epistemicidio indigena brasileiro;

v" Entender que a vida amazonica, os seres humanos, seres ndo humanos e natureza,
para os indigenas, ontologicamente falando, ndo poderiam estar separados objetiva
e subjetivamente, porque suas cosmologias e visées de mundo consideram tudo
como um todo organico, denominando-se de bem viver. Rios ensinam, a mata
ensina, a fauna e a flora idem. Suas espiritualidades e ancestralidades se baseiam
nisso.

v' Trabalhar com os povos indigenas na universidade é um ganho e riqueza e nao
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deveria ser visualizado como um obstaculo, possibilitando a universidade a
decolonizacdo da mesma. A referida instituicdo poderia mostrar a sociedade em
geral, o significado e a poténcia do trabalho politico pedagdgico com as diferentes
formas culturais de conhecimentos em convivéncia, eregindo outras formas de
producéo de conhecimento, com a esperanga de que que a ciéncia e a educagéo
universitaria deixem de ser aliadas do colonialismo e capitalismo neoliberal
(CASTRO-GOMEZ, 2009);

v’ Efetivar a formacdo docente na universidade — com indigena e ndo indigenas -
como desobediéncia docente continuada, sem encaixar 0s sujeitos Outros no
arcabouco ocidental. Desta maneira se conseguiria olhar para as epistemes anti-
hegemonicas e criar lagos dialogizantes com os indigenas, e, a partir desse
entrelacamento, irromper o novo no fazer, conhecer, abarcar, apostar e querer a
decolonialidade, a partir da sensibilidade da mente e praxis pedagdgica, na
dinamicidade da transformacdo e da afirmacdo de um projeto sempre em
construcdo na producdo de conhecimentos.

v" Ouvir e tecer novas narrativas, contrarias as herancas coloniais onde indigenas sao
mal vistos, mal falados e principalmente, quase ndo presentes no que tange a
literatura oficial. Quando aparecem, simplesmente os mostram de forma caricata.

v" Ter, paulatinamente, uma atitude e consciencia decolonial, seja no patamar
individual ou institucional. O que implica, segundo Madonado-Torres (2016), se
comprometer de fato, com a decolonizagdo e assim, desmantelar os projetos
colonizadores no ensino, na aprendizagem, metodologias, etc, tendo prioridade
epistémica, ética e politica por uma educa¢do que em seus processos e aqueles que
se envolvem com ela, serem mais comprometidos para com a mudanga, sempre.

v/ Fomentar pesquisas, da iniciacdo cientifica a pds-graduacdo, que déem
visibilidade as riquezas epistemoldgicas de nossas Amazonias, onde se escute,
efetivamente, os povos indigenas sem a idiossincrasia institucional da ndo escuta.
E, que se pense e efetive, dialogicamente, institutos da diversidade, grupos de
pesquisas que se debrucem incansavelmente sobre a temética. Que tragam para
dentro das IES os sabios indigenas, ribeirinhos, negros, e a eles seja concedido o
titulo de Notdrios saber, etc., como politica afirmativa ou como aproximacao ética
perante da imensuravel realidade de conjuncdo entre ciéncias amazonicas que
pouco percebemos;

v O saber indigena deve ser estudado, difundido e valorizado, encontrando nele, ndo
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uma Unica saida, mas que seja valorado como passaporte para a sobrevivéncia, no
mundo moderno, (CASTRO-GOMEZ, 2007), sempre em dialogo.

Visualizando as chaves de leitura acima, talvez seja dificil chegarmos, imediatamente a
concretude dessas a¢Oes. Todavia, a formacao de professores, sejam eles universitarios ou nao,
traz no bojo dessa questdo inumeras dimensfes que nos levem a desconstruir processos e
construir novas perspectivas de agOes, aprofundando, reconhecendo e redimensionando a
formacdo docente, o que exige interacdo e dialogo, respeitando nesse processo, as diferentes
realidades geogréaficas, que neste caso, sdo o0 chdo das Amazonias.

Dizendo de outra maneira, pensar a formacdo de professores em contexto educativo
decolonial, determina que sigamos cuidadosamente um caminho que reflita criticamente o
processo educativo, com uma preocupacdo politico-pedagdgica, sempre. Isto exige
constantemente nos indagar por que e com qual finalidade a educacédo nos é importante, e, como
enxergamos 0s sujeitos neste processo que é singular e ao mesmo tempo plural.

Nesta direcdo, a aposta em pedagogias, saberes e praxis Outras, pensadas a partir da
universidade, levando-nos na direcéo e possibilidade de um dialogo intercientifico como esteio
formativo, sustenta nossa ideia em deslegitimar, nessa conjuntura, resquicios do epistemicidio

colonial que nos ronda e ressignificar epistemologias amazonicas.

2.4. REMADA PARA A DECOLONIALIDADE DO SABER

Para dialogarmos com a ideia da decolonialidade do saber e sua composicao diante da
formacdo docente e povos indigenas, trouxemos e nos alinhamos, inicialmente, aos estudos de
Lander (2001). Esse tema, nos pede atencdo a heranca colonial da qual as universidades
parecem ndo querer abrir mdo. Tal recusa no fundo é como ponta do iceberg da hegemonia
ocidental, cujo corpus (as vezes escondido; em outros momentos e realidades, nem tanto) da
vazdo a colonialidade cultural, econdmica, social e politica nas praticas comuns dessas

instituicdes. Questionamos em que instancias? Lander (2001, p. 65) responde:

[...] na formacdo ofertada pela universidade, pela pesquisa, através dos textos de
revistas reconhecidas, nos lugares onde acontece a poés-graduacdo, nas formas de
avaliacao e reconhecimento de cursos. Tudo aponta para uma sistematica reproducao
do conhecimento na perspectiva hegeménica [...].

Castro-Gomez (2018) corrobora com as ideias de Lander, defendendo que a
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colonialidade se concretiza tanto no pensamento como em suas estruturas. Como educadores,
a medida em que se clarifica, para nds, a possibilidade e o desenvolvimento de saberes Outros,
através de suas especificidades e sistematizacdo nos € revelado um longo e complexo processo
que requer atencéo.

Ademais, tal processo exige clareza no ambito formativo para lidar com os conflitos
epistémicos que surjam nessa conjuntura, resultantes do confronto entre os saberes
diversificados dos diferentes grupos sociais e aqueles saberes sistematizados, presentes em um
determinado momento historico-social (TARDIF,1991; DAMASCENO, SILVA,1996). O
saber, como constructo epistemoldgico, esta prestando servico a que contexto afinal, quando
tomamos como referéncia a perspectiva formativa decolonial?

Nossa resposta a este questionamento, nos leva a dizer que o saber/saberes deveriam ser
melhor discutidos, uma vez que seu acimentamento é inerente nas acdes educativas. Todos
possuimos saberes que deveriam ser compartilhados, dentre estes, aqueles que estdo a servico
dos conhecimentos sistematizados que sdo proprios das academias que aqui estamos discutindo.
Estes saberes deveriam estar voltados para transformacéo de nossa realidade onde o pensamento
e 0 mundo objetivo se tornem praxis revolucionarias e libertadoras, onde se aprenda e se cresca
na diferenga (DUSSEL, FREIRE), onde nos assumamos conscientes de nossa colonizagao,
sendo esta, mais uma barreira a ser vencida paulatinamente, para conseguirmos dar as maos aos
Outros distintos em ciéncias, mas, humanos em éspecie. E sendo assim, 0s conhecimentos e
ciéncias sdo para nos humanizar cada vez mais, ndo ao contrario.

A discussdo em torno de conhecimentos e saberes, neste ponto de nossa investigacéo,
revela-se como critica a um ambiente intelectual (LANDER, 2016) herdado pelas ciéncias
sociais no geral, e que chega a educacdo, através do imaginario histérico-cultural, como
pressuposto da modernidade, assentada pela ideia de progresso. Ai utiliza-se das estratégias e
acOes que dao margem ao poder liberal-capitalista. Portanto, a ciéncia € pensada e facilitada
para reproduzir estes mecanismos, porquanto, o papel da ciéncia ocidental é a ferramenta para
se utilizar do mecanismo de superioridade nas relagdes socio-culturais, sem questionamentos.
Por isso, denominada de colonialidade do saber.

Lander (2016) e Grosféguel (2016), demonstram que, na academia, padronizam-se,
historicamente, conhecimentos pelo viés da cientificismo, de forma que se tornem funcionais e
essenciais, desde que partam de cinco paises, a saber: Inglaterra, Franga, Alemanha, Italia e
Estados Unidos. Estes representam o ber¢o do conhecimento dito moderno, a exercer a fungéo
soberana de conhecimento, ainda hoje.

Esta ‘soberania’ qualifica o conhecimento designado de funcional, entendido como
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metanarrativa, utilizando-se da universalidade como o fio condutor (LANDER, 2005). O
escopo desse movimento € a sociedade industrial. Ela tem carta branca para ditar regras a
sociedade moderna, ou seja, aqueles que néo tiveram a chance de incorporar-se a este processo
inexoravel da histdria, estdo destinados a desaparecer.

No que tange ao conhecimento essencial, se parte do entendimento de que a
universalidade é sua principal caracterizacdo, dito de outra maneira, categorias, conceitos e
perspectivas econémicas, de Estado, de sociedade e de classe, por exemplo, sdo validadas tao
somente, pelo crivo do conhecimento europeu e norte americano. E, as formas do conhecimento
desenvolvidas para o entendimento dessa sociedade se tornam Unicas validadas e
universalizadas (LANDER, 2001). O autor supracitado acrescenta que esta € uma construcdo
eurocéntrica, que pensa e projeta a totalidade do tempo e do espa¢o para toda as sociedades do
ponto de vista de sua prdpria experiéncia, colocando sua especificidade histérico-cultural como
padréo de referéncia superior e universal(LANDER, 2005). O autor complementa:

O conjunto de separacfes sobre as quais esta sustentada essa nocao do carater objetivo
e universal do conhecimento cientifico estd articulado com as separagles que
estabelecem 0s conhecimentos sociais entre a sociedade moderna e o restante das
culturas. Com as ciéncias sociais da-se o processo de cientifizacdo da sociedade
liberal, sua objetivacdo e universalizacdo e, portanto, sua naturalizacdo (p. 27).

Em suma, este autor, ao analisar o modus operandi colonial que, ainda na atualidade
imprime ‘caminhos’ para o pensar, dita regras e conhecimentos que deveriam ser
doutrinariamente seguidos, aponta algumas possibilidades que ele chama de alternativas ao
pensamento eurocéntrico colonial para a América Latina e que representam, para nés, um
reforgo epistemoldgico em busca da decolonialidade.

Lander (2016) acredita que o ambito educativo (académico ou comunitario) pode
fortalecer a concep¢do de comunidade, de participacdo e de retomada da reveréncia aos
inUmeros saberes marginalizados nessas frentes. Também, investir e insistir na criticidade,
empoderando saberes Outros, libertando estes saberes do esquecimento imposto, via
colonialidade para que aconteca a desnaturalizacéo das formas candnicas de aprender-construir-
ser no mundo. Outro ponto que ele defende € a ressignificacdo e o entendimento de se estar
pesquisador, concomitante, a responsabilidade que isso implica, uma vez que quem pesquisa,
edifica conhecimentos e saberes, sem perder o reconhecimento do Outro como de si mesmo
(LANDER, 2006).

Ademais, acolher a procedéncia histérica do conhecimento e sua deferéncia quanto a
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pluralidade epistémica das diversas culturas e sociedades. E necessério se estar consciente dos
pormenores do que estd em jogo quando se depende e se resiste ao que oprime, sem esquecer a
tensdo entre minoria e maioria (LANDER, 2005). Enfim, repensar, na academia o papel de
métodos e os desafios positivos e negativos nesta dindmica, seus conflitos e contradicdes.
Reis (2022) aponta que existem nesses contexos outras representacdes e sentidos perante

a vida e a educacéo, o0 que exige posicionamento eminentemente critico

[...] Uma vez que todo sujeito e todo conhecimento sdo atravessados por contextos
histéricos, sociais e culturais especificos, uma das questdes fundamentais com a qual
a universidade precisa se deparar € como situar o conhecimento (re)produzido em
seus espacos, para ressignifica-lo criticamente desde o local de sua producdo. O que
impde, ademais, 0 entendimento da pratica docente  orientada
pelo posicionamento critico diante da disputa por representagdes, imagens e sentidos
que ndo ratifiguem os pactos excludentes que marginalizam corpos, herangas e
legados da maior parcela da populacdo brasileira. A presenga e a valorizacdo de
racionalidades, conhecimentos e experiéncias extraocidentais abrem caminhos para a
reestruturagdo das praticas de ensino e para o debate necessario acerca dos lastros
coloniais na educacdo superior brasileira, e talvez se materializem na proposicao de
acoes e repertdrios mais significativos aos/as estudantes e professores/as, capazes de
instaurar horizontes verdadeiramente emancipatdrios e produzir a descolonizacéo do
pensamento como pratica de liberdade, radicalmente democratica, imprescindivel
para a criagdo de um mundo onde outros mundos sejam possiveis (REIS, 2022, p.9-
10).

Precisamos nos decolonizar enquanto sujeitos educadores e como instituicdo formativa
com envergadura emancipatoria. Nao a toa, o primeiro indigena a defender tese em antropologia

na UFAM, adverte-nos em entrevista ao jornal Acritica, em fevereiro de 2020

[...] eu tenho percebido que a Universidade é muito guardi@ das teorias eurocéntricas,
muitas vezes, a gente tem muita dificuldade de propor uma atitude reflexiva, porque
muitas vezes, os professores ndo abrem méo dessas verdades da ciéncia que nés
aprendemos. E eu quero dizer que a UFAM estd em uma arena onde tem grandes
possibilidades de trazer esse conhecimento para dentro da Universidade, para
oxigenar e diversificar os conhecimentos. Observamos, lamentavelmente, que as
epistemologias indigenas ndo ocupam lugar devido, eu ndo costumo ir muito longe, é
sO ver que a UFAM, que se diz presente had mais de cem anos, dentro desta regido, a
gente vai la e ndo vé uma disciplina voltada as questdes indigenas e muito menos
linguas indigenas, sendo colocada como disciplina, mas, temos outras disciplinas,
japonés, inglés, francés, etc, menos a indigena. Entdo, dai comegamos a refletir o
quanto a universidade ainda é muito fechada [...] (Jodo Paulo Tukano®?)

SOhttps://www.acritica.com/educacao/jo-o-paulo-tukano-primeiro-indigena-a-defender-doutorado-em-
antropologia-pela-ufam-1.24597

61 Em 2022 seu trabalho cientifico foi escolhido como melhor tese de Antropologia e Arqueologia de 2022 pela
Coordenagdo de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes). O titulo da tese é “Kumud na kahtiroti-
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A ideia ‘em oxigenar’ a Universidade, fazendo uma leitura entrelinhas, no que diz Jodo
Tukano, nos mostra, portanto, que a colonialidade do saber refere-se ao rol das epistemologias
e as tarefas gerais da producdo de conhecimento na reproducdo dos regimes de pensamento
colonial (MALDONADO-TORRES, 2007) e que as Universidades, como as nossas praticas,
reproduzem uma cultura importada, enfatizando a manutengdo do status quo, mesmo que

implique em subdesenvolvimento e sujei¢do. Nossa tarefa é superar esta realidade.

A Colonialidade do Saber nos revela, ainda, que, para além do legado de desigualdade
e injustica sociais profundos do colonialismo e do imperialismo, assinalados pela
teoria da dependéncia e outras, hd um legado epistemoldgico do eurocentrismo que
nos impede de compreender o mundo a partir do préprio mundo em que vivemos e
das epistemes que lhes sdo prdprias. Como nos disse Walter Mignolo, o fato de os
gregos terem inventado o pensamento filosofico, ndo quer dizer que tenham inventado
O Pensamento. O pensamento estd em todos os lugares onde os diferentes povos e
suas culturas se desenvolveram e, assim, as multiplas epistemes com seus muitos
mundos de vida. H4, assim, uma diversidade epistémica que comporta todo o
patriménio da humanidade acerca da vida, das -aguas, da terra, do fogo, do ar, [...]
(PORTO-GONGCALVES, 2005, p.03).

Considerando e corroborando tal afirmacgéo, ressaltamos aqui que a diversidade
epistémica estd muito presente nos Trabalhos de Conclusdo de Curso dos alunos indigenas que
pesquisamos porque, prenhes de suas cosmologias, destacam o que € importante para sua
cultura no ambito da escola e como ensinamento para a universidade, acerca de suas vidas, e
ajudam o processo de formacao docente ir se decolonizando.

A diversidade epistémica refere-se a variedade de conhecimentos, saberes e formas de
compreender o mundo presentes nas culturas, tradi¢cdes e linguagens dos representantes de
alguns povos indigenas, em formacdo universitaria. Essa diversidade inclui perspectivas,
cosmologias e métodos de aprendizado que sao especificos de cada povo. Isso neste trabalho,
reconhece e aposta que em ambito formativo deve ser valorizado, respeitado e aprendido na
seara de diferentes formas de ciéncias, conhecimentos e sabedorias presentes na geopolitica
amazonica.

Exemplificamos, com a figura abaixo, retirada de um dos dicionarios biligues, como

producdo de um TCC, da area de Letras e Artes:

ukuse: uma ‘teoria’ sobre o corpo € o conhecimento-pratico dos especialistas indigenas do Alto Rio Negro”
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Figura 10: Corpo Fechado

14. Dckodawecino - Fechar o corpo

Def 1. Dekodaweino bugibuke. 2. Dekodaweino fiubueycke. 3. Dekodaweiye pami
hioye kohiorl.
Tradugio. 1. Fechar o corpo contra maus olhares das pessoas. 2. Fechar o corpo de

maus cspiritos consiste em realizar uma oragio de protegdo. 3. Fechar o corpo contra
animais pegonhentos através de crvas medicinais, o ritual ¢ feito para afastar o mal.

Frase na lingua. Hipakomaku dicde pupurimahibi.

Tradugéio. Meu tio sabe benzer contra maus olhares.

Esta imagem retrata a cosmologia indigena, se referindo a vida que necessita ser
protegida, com o que denominam de ‘corpo fechado’. Em outras palavras, transpde suas
crencas, cotidianos, verdades, desvelando o significado entre o bem e o mal para suas culturas.
Outrossim, sdo praticas empregadas pelos povos indigenas para promover, proteger e recuperar
a saude, transpassando distintos saberes, 0s quais estdo ancorados nos contextos das ciéncias e
medicinas tradicionais indigenas, de acordo com Ferreira et al (2020). O conjunto dos saberes
evidenciados “ndo apenas auxiliam no cuidado com a saude, mas também produzem pessoas,
estruturam subjetividades, constroem corpos e forjam identidades singulares” (FERREIRA, et
al, 2020, p.2).

A numeracdo Baniwa, de um dos trabalhos da area de extas e bioldgicas € outro exemplo
que denota a ciéncia indigena - ha muito suprimida, tendo sido vista como “barbarie” da
colonizagdo — e, também, a apropriagdo de numeramento, onde cada simbolo, além de
identificacdo da contagem, carrega significantes e significados de valor inestimével para seu

povo.
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Figura 11: Numeracdo baniwa

Os significados ¢ simbolos de sistema de numeragio NHENGATU; PAPAISA;

csse sistema de numeragio € utilizado para identificd-la a quantidade na lingua; (0 & 10)

N‘y(rg' neyepe ( 0 zero )Esse simbolo representa zero; isso que dizer ndo tem

‘l \ nada.( 0)

yere Yepe (1 um ). Esse simbolo representa na lingua nheengatu o nlimero um.

nuKG\ :

Mukui 2 dois)Esse simbolo representa 0 niimero dois na lingua

a ! MUSAPI ( 3 trés ). Esse simbolo representa o niimero trés na linguaz
musaAPt =

nheengatu

Trudi (4 quatro )Esse simbolo representa o numero quatro na lingua.

JRUd

A ciéncia indigena sempre esteve vivida, incluindo o conhecimento baniwa, também.
As escolas indigenas ndo deixam que disso se esqueca. Os professores indigenas em formagéo
universitaria nos mostram isso, com clareza. Porém, a Universidade, que esforco tem feito para
clarificar para a sociedade em geral tantas ciéncias distintas?

Em outro trabalho cientifico indigena, apresentado em forma de projeto para se trabalhar
na escola - a tecnologia indigena quanto a pesca — tem o objetivo de que a pesca nao se torne
predatoria, mas, que se tenha cuidado com o meio ambiente, seja pela escolha das matérias
primas uitilizadas, seja pelo local onde ird se efetivar a acdo de pesca. Sdo saberes
compartilhados de geracdo em geracdo, onde parte se discute na escolarizacdo e parte nao,
porque o codidiano préatico é a melhor escola. Na figura, a questao ndo esta em ensinar a pescar,
porque isso € inerante ao cotidiano indigena — o aprendizado entre criangas, jovens e 0S mais

velhos. A questdo é valorar suas tecnologias e ciéncias.
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Figura 12: Armadilha de pesca - Kamina

MATERIAIS
nidade Cabari

A alusdo a remada para a decolonialidade do saber, consiste em respeitar essa visdo
Outra de estar na vida, de ser vida. Porque as ciéncias ou saberes indigenas para serem
visibilizados na academia, necessita-se por parte dos formadores, que se tenha coragem e
ousadia para remadas Outras, diligenciando enxergar essas Outras experiéncias e apagando o
escrito desalienador da lousa pedagdgica que ainda coloniza, mesmo sabendo nos, que estamos
diante de uma complexidade epistemoldgica sem tamanho. Eis um recado indigena:

O esforgo que a gente faz é pensar o pensamento indigena. E olhar o nosso
conhecimento além da mera tradugdo. O exercicio que eu faco é de tradugdo dos
sentidos, dos conceitos indigenas. E entender essa l6gica académica e conseguir fazer
essa traducéo de sentido. Entdo é necessario parar de ficar reproduzindo palavras. Para
mim, decolonizar significa primeiro desconstruir palavras que parecem inocentes, mas
ndo séo. E colocar outras formas de expressao. E isso ndo € facil, é sofrido e doloroso.
Entdo nesse sentido é desafiador para os jovens indigenas desconstruir, inclusive
desconstruir palavras. Para decolonizar tem que comegar pelas palavras (Jodo Paulo
Tukano, 202252).

62 https://grabois.org.br/2022/08/31/melhor-tese-do-pais-e-de-indigena-do-rio-negro-sou-fruto-de-uma-luta-
coletiva/
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O contato com 0s povos em questdo nos auxilia a percebermos novos conceitos e novas
palavras, como novas definigdes, extrapolando nosso raciocinio ldgico, enrijecido pelo
pensamento ocidental.

Para além das palavras, estd o cotidiano experenciado em outras Idgicas. Quando
enxergamos o rio nas Amazonias, por exemplo - este pode ser percebido como nos foi ensinado
na escola - mas, muitos povos indigenas o enxergam como a vida e como a morte, como a forca
e a fragueza, como dadiva e desgraca, mas, sem separar estas dimensodes. Elas estdo unificadas
na ancestralidade, na cosmologia, e convivem com isso, como ensino, aprendizagem e
sobretudo, como bem viver.

Remar pelos canais desses rios de saberes Outros é nos atentar que nesse percurso estdo
presentes os espiritos do bem e do mal, seja, em um redemoinho, em um buraco, em uma pedra,
como em lugares sagrados, etc. Sdo dessas maneiras que indigenas, ribeirinhos, amazonidas
(principalmente no interior amazonico) se localizam geograficamente pelo vento, pelas pedras,
pelas flores, pelas sementes, pela posicdo das copas ou hastes de arvores, pelo barulho do rio,
pelo canto dos passaros.

Abro outro paréntese para lembrar uma frase que minha mée sempre dizia, quando
moravamos em Sao Gabriel, na minha infancia: “hoje, ninguém vai pro rio, perto da cachoeira,
porque ela estd chorando, estdo dizendo os mais velhos. Quando ela chora alguém vai morrer
afogado”®! Em outras palavras, querer remar pedagogicamente, em meio a essa tessitura de
cosmovides, pode nos tornar destituidos de viseiras etnocéntricas; o remo e a remada, s@o
aberturas para o0 novo, para o didlogo com o Outro. Para o explicavel e para o inatingivel.

Nesse sentido,

ndo se trata, necessariamente, de romper com o que foi historicamente instituido como
saber hegemdnico, como “conhecimento valido”. Trata-se de um distanciamento
necessario, para percebermos que em muitas destas perspectivas — que parecem novas
— habitam velhas ideias como, por exemplo, a divisdo entre pensamento primitivo
(mégico, irracional, entre outros nomes que foram/sdo usados para caracterizar 0s
saberes tradicionais dos povos indigenas) e saber filosofico efou cientifico.
Perspectivas como essa encerram 0 assunto antes mesmo que um possivel didlogo
tenha sido estabelecido. E neste processo de mudancas de visao e paradigma frente a
questdo de como a humanidade — com toda sua diversidade — pensa sobre si mesma e
seu mundo, constréi conhecimentos e verdades, impde-se a necessidade de
superarmos 0 etnocentrismo que acompanhou a trajetoria destes 519 anos de Brasil.

®3Eu ndo entendia isso quando crianga, porque eu queria ouvir a cachoeira chorar literalmente, o que ndo aconteceu
aos meus ouvidos infantis. O que tenho lembranca era que de fato, alguém morria e me amedrontava. O choro,
segundo as pessoas de 14 é o barulho que se torna muito diferente do que é na maior parte do tempo. Em resumo,
sdo cosmologias locais e tais situacdes ndo se explica, se vive apenas...
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(HORTA,; SILVA, 2019)54,

Discutir tais questdes “implica posicionarse ante la historia y la ciencia misma”
(AREVALO; DIAZ; MORALES, 2019, p. 12). Esses autores nos ajudam a ponderar que, no
bojo desse processo, temos a possibilidade de primar pela diversidade e pelas pluralidades

humanas.

No se trata de apostar al relativismo que asume que todo es valido, se trata de tomar
posiciones frente a la ciencia misma y hacer investigaciones que involucren a sujetos,
comunidades y otros pensamientos. Hacer ciencia no debe privilegiar ciertas areas, no
puede querer un conocimiento confinado. La ciencia y la investigacion pueden ser
formas de activismo que respondan a posiciones éticas y politicas. Por lo tanto, es una
busqueda intencional de un mundo en el que todos quepan. Debe oponerse a todas las
formas de explotacién y dominacion [...] y bienes comunes a toda la humanidad
(AREVALO; DIAZ; MORALES, 2019, p. 13).

Essa reflexibilidade tem continuidade na secdo seguinte, onde possibilita clarificar que
a pesquisa e ciéncias embasadas pelos preceitos decoloniais podem ser eminitemente criticas
em relacdo ao cientificismo, e assim, apostar no didlogo intercientifico na formacao de

professores.

6 Artigo intitulado: Presenca da tematica indigena nas atividades académicas das IES da regido norte e o desfaio
da intercientificidade, publicado em 26/10/2019 no site ADUA/ANDES escrito por José Silvério Baia Horta e
Rosa Helena Dias da Silva.
https://adua.org.br/mobile/frame2.php?pagina=artigo.php&ID_ARTIGO=264+#localizador
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SECAO 3 - PRAXIS E SABERES OUTROS: DESLEGITIMANDO PRINCIPIOS DO
EPISTEMICIDIO COLONIAL NAS UNIVERSIDADES E DEBATENDO A
POSSIBILIDADE DO DIALOGO INTERCIENTIFICO

Figura 13: Didlogo Intercientifico na Universidade

Fonte: produgdo propria, desenhada por Silva (2021)

Suaplica Indigena

Eles, elas la... eu cd! A gente ndo ensina, s aprende. Assim nos fizeram acreditar.
A universalidade foi eleita a salvacdo, a diferenca, este estado indesejavel, a condenagéo!
Como indigenas alegamos,

Né&o, Néo, Néo!

Dissemos: tentem outro vocabular,
que leve a emancipar que re-aquega o enxergar...

Navegar, explorar ndo deveria ser mais preciso.

Precisamos pertencer,
encontrar, dialogar, respeitar, compartilhar e humanizar.

Sim, Sim, Sim!

Oh UNI-versidade, sempre tdo senhora, tdo colonial,
tdo superiora, desce, vem ¢4, nos dé a méo.

Respeite nossa cor e a dos outros tantos também,
amenize nossa dor. Seja, de fato, um corredor,
onde o especifico e diferenciado,
onde saberes mil e, visGes outras,
tenham, de fato, lugar, tenham de fato, valor!

Eis a nossa suplica.

Sé replica, por favor!

(Rita Floramar)
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A formacdo de professores esta sempre em processo de ressignificagdo e avaliacdo, sem
que esta escape de inimeros questionamentos sobre 0 processo que a implica, concomitante a
realidade histdrica, politica, econémica e cultural dos sujeitos nesta realidade. Em especifico,
0s sujeitos pertencentes aos povos originarios.

Questionar a tarefa formativa e seu encadeamento no diadlogo com os indigenas é parte
disso, na educacdo. Ou seja, uma situacdo que tem exigido consideravel esforco intelectual,
porque pondera sobre a demanda das diferencas no ambito educativo com proposicoes
desafiadoras, interrogando diariamente os educadores e suas institui¢des.

A formacao universitéaria para os povos indigenas, longa e arduamente reivindicada pelo
Movimento Indigena, configura-se como parte inerente aos sujeitos que a reivindicam, a
idealizam e a conclamam como por demais necessaria e cara. O encadeamento da formacao de
educadores com o contexto das diferencas da suporte a politizacdo da formacao, como analisa
Arroyo (2008), porque, desta forma, inclui-se os diversos segregados do Estado brasileiro.
“Esses, com suas diversidade-desigualdades expostas, abrem a pedagogia e a licenciatura a
novas inquietagdes politicas” (p.32), como também, a Universidade de forma geral.

Para o0s povos indigenas, requerer cursos universitarios, além de prerrogativa
constitucional que d& suporte para tal, seria uma das maneiras destes refletirem sobre seus
saberes e conhecimentos, colocando em diadlogo o que é deles com outros conhecimentos na
dindmica universitaria, como ganho e como abertura para novas possibilidades.

Para a instituicdo formativa e sua estrutura geral, da-se a possibilidade de aprender e
ensinar sobre a realidade indigena bazilada em referenciais diferentes dos que até hoje em dia
tém estado na base das praticas pedagdgicas e assim, trazer para 0 espago educativo,
mecanismos gque norteiem relacBes étnico-raciais pautadas no respeito.

Propomo-nos aqui, chamar ao debate e as possibilidades do dialogo intercientifico como
ponte que se interliga a saberes Outros no espaco formativo, de forma a problematizar o
conhecimento social e histérico, entre indigenas e ndo indigenas, com 0s pés no chao de nossos
cotidianos amazonicos, sem deixar de refletir sobre a tensdo entre teoria e pratica de nossa
profissionalidade.

Este processo, creditamos que pode nos auxiliar a sermos mais criativos no fazer
pedagdgico, desempenho este, que “estimula uma acdo e uma reflexdo verdadeira sobre a
realidade, respondendo assim a vocacao dos homens que nao séo seres auténticos sendo quando
se comprometem na procura da transformacao criadora” (FREIRE, 1997, p.81).

A realidade aqui exposta e pesquisada € a Universidade, a formacao docente e o didlogo

com o0s povos indigenas, e de como ciéncias, conhecimentos e saberes se aproximam ou se
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distanciam neste cenario, em busca da vivéncia de um dialogo intercientifico, como desejada

acao humanizadora.

3.1. APREMISSA DO DIALOGO: CONFRONTANDO A UNILATERALIDADE

Uma vez que nos utilizamos do conceito e do desafio da decolonialidade na nossa
escrita-fala até aqui, optamos pelo processo politico-semantico intitulado dialogo intercientifico
para corroborar esta tese enquanto producdo/contribuicdo de conhecimento, que se quer capaz
de pensar o colonialismo contemporaneo em nossas aces e que ndo se acumplicia com o
apagamento dos saberes indigenas no espaco académico, pelo contrario, pretende desconstruir
esta realidade.

Antes de expor nossa posicdo politico-pedagdgica para entender/problematizar o que
defendemos sobre as possibilidades do dialogo intercientifico na formacdo de professores
dentro da universidade, achamos por bem, discorrer brevemente sobre a percepcdo de dialogo,
que neste trabalho nos é cara.

O dialogo, aqui discutido e questionado, propde-se com dimensdo maior do que um
simples adjetivo. Propde-se como interpelacdo, criticidade e alteridade, tentando ndo padronizar
relacdes, nem tampouco, investir em uma dnica racionalizacao.

A ideia de didlogo que defendemos se aproxima e se embasa nas posi¢des de Paulo
Freire (1993; 1997) como ponto de partida. Como um processo, o dialogo se faz ponte para a
criticidade e reflexibilidade, tencionando uma transformacao real de nosso desempenho, de
nossas palavras. Em resumo, acao dialégica como elemento central para superar verticalidades
e unilateralidades na relagdo com outros e na relagdo com o entorno; espelhando-se em um
pensar sempre critico. Freire (1997) afirma que “[...] ndo ha dialogo verdadeiro, se ndo ha nos
seus sujeitos um pensar critico. Nao aceitando a dicotomia mundo-homens [...] reconhece uma
inquebrantavel solidariedade”(p. 82).

Educadores criticos, através desse exercicio humano, formativo, analético e pedagdgico
- de ouvir e saber ouvir pensares Outros - recriam em suas praxis a possibilidade de nao
trabalhar com ideias Unicas. Acima de tudo, quando se trabalhar as diferencas, € necessario
entender onde se pode chegar juntos e até onde o respeito dita o itinerario, mais a frente, cientes
das conexdes e desconexdes, no cenario do encontro de culturas.

Nesta dinamica, a imposicdo de opinides, quebra sua forca diante de varias visdes de
mundo, ou seja, a “cisdo que faz cada um da realidade, no processo particular, os remete,

dialogicamente, ao todo cindido que se retotaliza e se oferece aos investigadores a uma nova
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analise” (FREIRE, 1987, p.106), avaliacdo e conhecimento critico. O autor supracitado advoga

que

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco pode
nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que 0s homens
transformam o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar o mundo, é modifica-lo.
O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos
pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar. N&o é no siléncio que os homens se
fazem, mas na palavra, no trabalho, na acdo-reflexdo. Mas, se dizer a palavra
verdadeira, que é trabalho, que é préaxis, é transformar o mundo, dizer a palavra néo é
privilégio de alguns homens, mas direito de todos [...] (FREIRE, 1987, p. 44).

Tal reflexdo, externada por Freire, nos leva a dizer que a forgca motriz do
‘silenciamento’, que nao visibiliza os povos indigenas, pode ser revista na dimensionalidade da
praxis como regéncia do fazer académico, um novo pronunciar. Um pronunciar que
implemente uma relacdo de didlogo, que seja, também, solidario, transformando a injusta
realidade onde ha sempre dominagdo de ac¢Bes implicitas e explicitas entre sujeitos, ciéncias,
conhecimentos e saberes hd mais de quinhentos anos.

Esta afirmacdo denota que a academia, dentre suas acdes, espelhada no modelo
eurocéntrico em que foi criada, tende a ndo dialogar como querem os indigenas. Persiste a
I6gica da separagdo, onde se decompde tudo em partes, e por sua vez, divide o conhecimento
em partes, fragilizando a totalidade e o pluralismo do conhecimento.

O dialogo, em nosso entendimento, deve ser producdo pensada analeticamente,
motivada e intersubjetivada na for¢a-tarefa da superacao entre o conhecimento universitario e
o0s conhecimentos de tantos povos indigenas e suas pluralidades de ciéncias. Se a academia ndo
refletir e repensar a dinamica da dialogicidade, os universitarios indigenas continuardo mais
‘aprendentes’ que ‘ensinantes’. A academia ‘ensina’, e eles aprendem... Isso ¢ o que nado
queremos. Pretendemos dar passos mais corentes e alinhados ao respeito as diferencas,
assentados no dialogo. “Aqui na rodada de conversa com esses professores doutores, com
nossos professores indigenas, eu estou também, como lideranca. Acho que comegamos a
conversar um didlogo mais justo e também, esse trabalho feito por Kambeba, valoriza nossa
cultura” (notdrio saber indigena, do povo Kambeba)

Nesse interim, enxergamos o didlogo como investimento politico e categoria necessaria
no cendrio das diferencas culturais — indigenas-universidade-formacao — para tentar identificar
e entender os paradoxos, desafios e aproximagdes possiveis nesta conjuntura. Implica estarmos

também cientes do alerta de que, neste trajeto, o didlogo esta além da troca entre sujeitos, por
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se tratar de relacdo entre pessoas e pessoas; entre pessoas e instituicdo, relacdo esta que nédo é
pacificamente tomada somente de consensos, porque os dissensos fervilham nestas relagoes.

Ha riscos neste processo, segundo o sociologo indiano Arjun Appadurai (2009), por
isso, hé de se ter cuidados constantes no entendimento e riscos do diédlogo - que para ele - se
complexifica em trés linhas de raciocinio.

Na primeira, reitera-se em percebermos que, nesta diligéncia, nem sempre podemos ser
entendidos, 0 que € inerente & comunicacdo humana, por ter nestas circunstancias muita coisa
em jogo e muitas especificidades que sdao proprias de quem nos aproximamos. Nesta légica,
certifica-nos em escolhermos cuidadosamente nossas palavras e agOes, prestar atencdo na
linguagem, no que quer ser traduzido, “tratamos de imaginar los presupuestos mentales de la
otra parte; en suma: intentamos ser lo mas intersubjetivos posible y hallar el mejor modo de
traspasar las fronteras entre el hablante y el oyente” (APPADURALI, 2022, p.267).

Na segunda linha, sinaliza-se uma compreensdo maior do que esta em jogo, em outras
palavras, “esta paradoja se basa en cierta medida en la preocupacion de que la otra parte sea
capaz de ver mas alla de nuestras expresiones superficiales y comprenda los motivos” (idem)
ou intengdes que preferimos ocultar, ademais, entre culturas e realidades muito diferentes como
0 mundo ocidental e os povos indigenas, que sempre necessita de cuidados, como por exemplo,

o dialogo intercultural e saber gerir, estes riscos.

Para ser efectivo, el dialogo debe, hasta cierto punto, basarse en un terreno comdn, un
acuerdo selectivo y un consenso tentativo. Cuando las convicciones fundamentales y
las diferencias se ponen sobre la mesa, el elemento improvisado del didlogo esta en
peligro, y lo que esta en juego se vuelve tremendamente alto, ya que las convicciones
basicas deben volverse conmensurables [...] (APPADURAI, 2022, p.268).

O terceiro risco, trata da relacdo dialdgica com as diferencas internas das partes que
dialogam. Todos os individuos tém davidas internas, diferencas e divisées no seu interior. S&o
motivacdes, interesses conscientes e inconscientes, entre outros. Principalmente, quando se
trata de grupos, comunidades, povos e outras grandes formacdes sociais.

Nestes cenarios, ha diferengas internas sobre o que pensam os velhos e as liderangas, 0s
jovens, entre classes/hierarquias sociais e culturais, género, atitudes, projetos, gestdo
institucional em diversa frentes, etc. S&o riscos que corremos, mas que ndo neutralizam nossas
acdes. SAo riscos que a universidade e 0s povos em questdo precisam equacionar, ponderando
o fator da contradigdo no encontro/dialogo.

Em resumo, sairmos da prerrogativa que determina o didlogo como imposicdo e
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efetivarmos o didlogo como acdo realizdvel e como projeto de convivialidade e escolha,
encontrando meios para melhor viver com, cientes que isso nem sempre é facil. Appadurai
(2008) sinaliza que, a partir do momento em que compreendemos que ndo temos outra
alternativa sendo dialogar, € importante estarmos conscientes das fragilidades e saber
administramos 0s riscos que sdo postos — neste caso, a universidade — nesta conjuntura. Por
isso, defendemos o Dialogo Intercientifico.

O exercicio do didlogo intercientifico e suas possibilidades, ndo prescinde de todas
essas tensdes, intencdes e inquiricbes, mas se posiciona ciente destas circunstancias. Ele se
coloca como primordial e extremamente necessario em relacdo aos povos indigenas, que
continuam sendo vistos assincronicamente a sociedade, de forma geral.

A Universidade, as vezes, acentua o ndo dialogo, quando avulta seu “privilégio
epistémico” (GROSFOGUEL, 2016), diante dos povos originarios. Precisamos entender que
diadlogo ndo é convencimento, nem tampouco proselitismo. E valorar a aproximagio com
alguém, com uma institui¢do ou grupo, para entdo decidir o que fazer, entendendo “que o
dialogo serve ndo apenas para apresentar ideias, como também evidenciar as varias formas de
acao” (OZMON, 1975, p.07).

Para Melia (1996), quando se aposta no dialogo entre diferentes povos e culturas com
um objetivo comum a ser alcangado, supde-se que ambos estejam fortalecidos. E um dialogo
onde ndo existem vencidos e vencedores. Em relacdo aos indigenas, ndo é uma posi¢cdo de
entreguismo ou retirada, é uma ferramenta de luta. Em relagdo a Universidade, é uma
possiblidade para o enfrentamento da injustica a tantos povos e seus saberes e ciéncias. E uma
posicdo de confianca e necessidade na construgdo de “novas relagdes entre aqueles que se
encontram, enquanto condicdo de um novo didlogo: um didlogo que reclama, que exige”
(MELIA, 1996, p.08).

O dialogo aqui exige mais que inter-relagdes, é um dialogo que cobra, sobretudo,
respeito ao conhecimento Outro. Por isso a defesa, nesta tese, do dialogo intercientifico que,
para nos, pode vir a destronar o poder colonialista que tanto marginalizou/marginaliza os povos

indigenas nestes ultimos cinco séculos, paulatinamente.

3.2. O DIALOGO INTERCIENTIFICO COMO UM NOVO PRONUNCIAR

Na América Latina, nos ltimos 20 anos, muito se tem questionado e debatido a respeito
de como a percepgao colonizadora dos fatos em nossa realidade historica tem afetado a vida, o

modo de ser e viver dos povos originarios, como consequéncia da invasdo ocidental, que fez
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desta regido espaco de cobica, violéncia e apropriacdo dos bens materiais e imaterias de
milhares de povos indigenas.

O interesse por essa discussdo nao tem sido um ponto de pauta para muitas instituicoes.
A academia, entretanto, especialmente a Universidade publica, por seu proprio papel social,
apresenta-se em nossa perspectiva, como local privilegiado ao acolhimento dessa discussao,
ainda que, historicamente tenha se alicercado no pensamento educativo basilado pela ciéncia
moderna européia.

Como temos afirmado neste trabalho, a universidade é uma instituicdo que, embora,
com inumeras criticas, busca, na visao de Palermo (2015), colaborar com a construcéo de uma
sociedade que possa ser mais equitativa, quando o assunto se dirige ao respeito e formas de
conhecer de culturas diferentes na America Latina, frente & tomada de consciéncia da
necessidade de decolonizagéo epistémica.

Quando se trata das IES publicas é importante ndo desconsiderarmos que o papel das
mesmas sao plurais, por isso, estas, deveriam estar em permanente processo de autoavaliacio
questionando-se, melhorando e inovando sua funcdo. Ou seja, 0 pensamento da mudanca €
fundamental, neste contexto.

Exige-se, entdo, nestas instituicdes, contextualizar o significado de ciéncias a partir da
tentativa de construgdo de didlogos Outros (multiculturais, interculturais, pluriversais),
denominados aqui nesta pesquisa de dialogo intercientifico, que parte do principio de que os
diversos sistemas de conhecimentos das culturas do planeta sdo ciéncias.

Esse reconhecimento prévio, de acordo com Haverkot et al (2013), inclui a sabedoria
dos povos originarios, como os indigenas, etnias africanas, castas indianas, povos australianos
e muitos outros que sofreram severa colonizacgdo, destituidos de suas proprias epistemologias,
gnoseologias e ontologias.

Trazemos, para validar essa discussdo, ideias de autores, dentre os quais destacam-se
Fornet-Betancourt (2016); Cajete (2017); Haverkort (2006;2013); Delgado (2006;2013);
Escobar(2006; 2013); Litte (2010;2011); Smith (2018).

Estes autores expdem o didlogo intercientifico como ato pelo qual as diferentes ciéncias
se especificam dentro de suas proprias dindmicas e se dedicam a interagdo e aprendizagem
conjunta; considerando a troca de métodos e pesquisas na busca de respostas para assentar seus
préprios paradigmas e criar juntos uma pluralidade de ciéncias, onde a complementaridade
podera coexistir, considerando a incomensurabilidade deste processo, porgue toda cultura tem.
Cajete (2017), defende que a ciéncia indigena se conceitua como “uma relagdo vivida e criativa

com o mundo natural, ou seja, participacdo intima e criativa que aumenta a consciéncia das
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qualidades sutis de um lugar” (p.221), onde se pode aprender, ensinar e recriar possibildades
para o bem viver desses povos.

Uma etapa fundante dessa demanda é, sem duvida, a valorizacdo de um didlogo
intercultural que seja coerente com a poténcia dos saberes locais e da sabedoria ancestral dos
indigenas. Nesse processo, € previamente reconhecido que, para a analise da sabedoria dos
povos indigenas, se busca um dialogo com a ciéncia ocidental moderna (HAVERKOT et al,
2013), uma vez que, nesta Ultima é que se expressam conhecimentos académicos, por
conseguinte, a formacdo docente que trabalha com diversas areas de conhecimentos.

Em outras palavras, é acolher outras visbes de mundo para somar-se ao que ja
construimos, apostando no dialogo, cujo sentido da ciéncia se forja em um corpo de
conhecimentos e valores formulados dentro de um sistema especifico de visdo de mundo, com
um marco tedérico proprio, em que todos os sistemas de conhecimentos, como no caso dos
indigenas amazoénicos, sejam creditados como ciéncia, uma vez que estes desenham em seus
bem-viver, um “mapa da realidade natural derivado da experiéncia de milhares de geragdes
humanas” (CAJETE, 2017,p.36). Afinal, complementa Lopes (2017), “estamos falando de
gente cuja sobrevivéncia depende muito da capacidade de observar cuidadosamente o0s
fendmenos naturais” (p.93), por exemplo, no manejo florestal e agricultura proprias.

Fornet-Betancourt (2016) diz que ha muito ainda a se discutir quando se fala das ciéncias
dos povos e culturas invisibilizados pela colonizacdo ocidental, do processo de
interculturalidade entre eles, de trocas de saberes ou de como se constréem conhececimentos
Outros, nesta realidade. E, de certa forma nessa conjuntura, por onde podemos enxergar
possibilidades de encontro exitoso, que jA& comecam a se tornar realidade, quando a
Universidade, com todas suas contradi¢Ges, acolhe estes povos, “com todo um edificio de
conhecimentos indigenas” (CAJETE, 2017. P.221).

Falar dessas ciéncias € interpelar maneiras de resisténcia, das formas de
desenvolvimento e planejamento da vida indigena, da medicina tradicional, da producéo de
alimentos - que pode ser um diferencial para a humanidade — das formas de pensar a botéanica
e a ecologia, as etnomatematicas, a psicologia, a metereologia, a quimica, etc, que a
universidade pode valorar e interculturalizar com os conhecimentos que lhe sdo préprios
(FORNET- BETANCOURT, 2016).

O colonialismo, com sua ineficacia dialdgica, reprimiu esta abertura por muito tempo,
universalizando a ciéncia ocidental. E importante considerar que as ciéncias indigenas podem
construir oportunidades comunicativas, de se vivenciar na academia uma rica discussao sobre

as bases comunicativas, epistemologicas, ontoldgicas e axioldgicas para referendar um frutuoso
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Dialogo Intercientifico.

E necesséario, concatenar os processos de producdo, armazenamento e resgate de
conhecimentos, formando um conjunto de ideias ou pressupostos, como também, teorias e
metodologias, que pressupdem participacdo de uma ou mais comunidades de conhecimentos
especificos. Asim, quem dialoga deve estar ciente de suas limitacdes, abrindo-se a novidades,
ideias, informacdes, novas teorias, etc. (HAVERKOT et al, 2013).

O Dialogo Intercientifico, como processo que embasa a Universidade e a formacéo,
pode vir a ser um paradgma alternativo, dentre muitos, nesta seara que ndo se separa da
intercuturalidade critica forjada no dialogo. O dialogo intercultural, para Soares e Ybarra
(2019), se realiza porque as culturas se conhecem e aprendem umas com as outras. Para além
da transmissao, o didlogo intercientifico quer alcancar a producéo de subjetividades de forma
critica e consciente.

Estes autores, traduzem a ideia de que alcangar epistemologicamente o dialogo
intercientifico é construir ponte importante para o bem viver indigena, caracterizado por uma
realidade com vida digna, desde que haja equilibrio ético entre valores econémicos e culturais,
com mais justi¢a, mesmo sabendo da complexidade desse processo.

Como ponderam Soares e Ybarra (2019) “Solamente cuando observarnos la
multiplicidad de colores de las civilizaciones, de culturas y valores, conseguiremos ampliar
nuevos matices de concepciones, de manera que construyamos nuevas estrategias de vida mas

coherentes con la diversidad humana (p.174). Complementam:

No se debe dirigir la educacion en sentido (inico, 0 mas en un sentido que en otros”.
Para que consigamos desarrollar desde las universidades y las instituciones
gubernamentales nuestra capacidad de escuchar los deseos y proyectos de otras
culturas, podemos a partir de una vision de la educacion, comprehender que la
responsabilidad de nosotros profesores es orientar a los estudiantes que se constituyan
seres humanos participativos, que piensen, tomen una posicién socialmente y a si
mismos, con confianza de que pueden contribuir a cambiar el mundo (SOARES;
YBARRA, 2019, p. 175).

Assim, ao considerarmos que o relacionamento como fio condutor entre diferenciadas

culturas, eclode na interculturalidade critica®, as formas ou maneiras de conhecer, de ver o

65 Se explica como processo dindmico e permanente de relagdo, comunicagio e aprendizagem entre culturas em
condices de respeito, legitimidade mdtua, simetria e igualdade. Um intercAmbio que se constrdi entre pessoas,
conhecimentos, saberes e praticas culturalmente diferentes, buscando desenvolver um novo sentido entre elas na
sua diferenca. Um processo de negociacdo e de traducdo onde as desigualdades sociais, econdmicas e politicas, e
as relac@es e os conflitos de poder da sociedade ndo sdo mantidos ocultos e sim reconhecidos e confrontados. Uma
tarefa social e politica que interpela o conjunto da sociedade, que parte de praticas e agdes. (WALSH, 2001,
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mundo, de se adaptar a ele, produzem o dialogo intercientifico. Todavia, a atencdo sobre onde

se quer chegar, do que se quer apropriar e como fazé-lo, faz a diferenca para se atingir objetivos

de um lado e de outro.

Tanto a ciéncia ocidental, nos adverte Little (2011, s.p), quanto as ciéncias indigenas,

necessitam estar cientes da complexidade desta relacdo. Diz ele:

E nesse contexto que proponho um verdadeiro didlogo intercientifico, em vez da
simples apropriagdo unilateral, seja por parte das sociedades indigenas, seja por parte
da sociedade dominante brasileira [...]. A procura de didlogo em um ambito
caraterizado pelas polaridades de romanticismo e dominagdo € no minimo dificil,
contudo é justamente essa a possibilidade de estabelecer um verdadeiro dialogo entre
ciéncias que pode se tornar o pilar de uma nova acéo indigenista no Brasil %

Tendo consciéncia de que a ciéncia como a entendemos naturalizou a ciéncia indigena

como senso comum, ou melhor dizendo, algo que ndo chega ao patamar da cientificidade

ocidental, algo que ndo precisa ser considerado, existe nessa transitoriedade, uma certa chamada

de atencdo para sua ressignificacao.

Nas linguas indigenas ndo ha palavra para “ciéncia”’, nem para “filosofia”,
“psicologia” ou qualquer outro modo fundamental de vir a conhecer e compreender a
natureza da vida e nossas relacdes dentro dela. N&o ter — ou, mais exatamente, ndo
precisar de — palavras para ciéncia, arte ou psicologia ndo diminui sua importancia na
vida nativa. Para os povos nativos, a busca pela vida era a tarefa mais importante.
Enguanto havia especialistas tribais com conhecimento particular sobre tecnologias e
rituais, cada membro da tribo, em sua capacidade prdpria, era um cientista, um artista,
um contador de histéria e um participante da grande teia da vida (CAJETE, 217,
p.218).

Esinaram-nos via escolaridade, a desconhecer a realidade indigena e tudo o que ela

significa, acdo que atinge a formacgdo académica em contexto amazénico e brasileiro até a

atualidade, ou melhor dizendo, a ciéncia que menosprezou a ciéncia nao ocidental,

perigosamente denominada de “senso comum”, ajudou-nos, a ndo perceber que os saberes

locais s@o tesouros epistémicos, privilegiando, sobremaneira, o cientificismo atraves do motor

chamado educacdo escolar, em todas as suas esferas. Assim ndo consideramos de forma

reflexiva que

CANDAU,2008)

Do escrito: Etnoecologia e direitos dos povos: elementos de uma nova acdo indigenista acessado em:
http://antropologiasocial.com.br/wp-content/uploads/2011/06/03-Etnodesenvolvimento.pdf
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Ciéncia indigena é uma heranca coletiva da experiéncia humana com o mundo natural;
em sua forma mais essencial, ¢ um mapa da realidade natural derivado da experiéncia
de milhares de gera¢fes humanas. Deu origem & diversidade de tecnologias humanas,
mesmo ao advento da ciéncia mecanicista moderna. Indo mais fundo, podemos dizer
que a ciéncia indigena ¢ “inclusiva” da ciéncia moderna, ainda que os cientistas
ocidentais venham a negar tal inclusividade a todo custo (CAJETE, 2017, p.219).

Tentando reverter este cenario, primeiramente ha necessidade de robustecidos pelo
sentido politico, ético e critico, enunciar a palavra ciéncia a partir do processo semantico que
nos traz certa inquietude, e, comecar a entender que a ciéncia indigena engloba todos os tipos
de conhecimento que fazem parte de uma reflexibilidade indigena, que é inerentemente
relacional (CAJETE, 2019). “Desta forma, termos como “conhecimento” e “ciéncia” sao
usados alternadamente entre cientistas indigenas”(CAJETE, 2017, 219) e, a vezes, nem se
diferenciam.

A idealializacdo de que somente 0 mundo moderno detém o poderio sobre a categoria
ciéncia vem sendo questionado devido aos constantes avancos que deram origem a diversas
correntes e visfes que indicam os sintomas de esgotamento desse paradigma na América Latina,
principalmente. E pois esta ciéncia que ‘coisificou e até endemoniou’ de muitas maneiras as
culturas indigenas, invisibilizando seus saberes/conhecimentos. Este etnocéntrismo 0s
subjugou e 0s ignorou como projeto de poder/ser/saber. O prefixo ‘multi’ foi desvalorizado sem
limites e o prefixo ‘mono’ elevado, sobremaneira.

Como consequéncia desse projeto, vivemos e trabalhamos pedagogicamente nas
Amazonias, onde somente no Amazonas, temos mais de sessenta povos indigenas e pouco
sabemos sobre eles. Nesse espaco esta a Universidade Federal do Amazonas que tenta dialogar,
e, frente a borduna do Movimento indigena, embora, a passos muito lentos ainda, as demandas
indigenas. Com essas mais de sessenta formas Outras de pensar, de fazer ciéncia, de apresentar
conhecimentos, o que a Universidade acolhe dessa pluralidade de saberes?

Uma das respostas estd em trabalharmos a decolonizacdo do sistema formativo,
principalmente, do ensino superior, como uma das chaves de abertura para novas perspectivas
neste cenario. Trata-se de empreender arrojadamente discussGes epistemoldgicas que
representem e incluam a todos, como préxis, em outros termos, repensar o modelo de sociedade
que vivemos e porque pensamos dessa forma. O indigena Iberé (2021, p. 03-04) do povo M’bya

Guarani, assim nos provoca com sua sabedoria:

[...] Quando nés entramos nas universidades, e hoje isso é novidade, os nossos saberes
quase ndo entraram ainda! Se estamos nas universidades, 0s nossos saberes estdo as
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margens daquilo que se convencionou chamar de saber, de ciéncia, até porque a vida
na universidade parece girar em torno do Lattes, do Al, A2, A3 e das publicacgdes.
Entdo, fala-se muito, e pouco tempo se tem para escutar! Nés, povos indigenas, damos
muito valor para o ouvir, entdo um dos termos que a gente tem ouvido muito é o lugar
de fala. J& n6s pensamos nos nossos lugares de escuta, dos lugares em que nos
podemos nos sentar e refletir sobre aquilo que acontece, sobre aquilo que nos acontece
e interpretar o mundo e 0s mundos as nossas maneiras, sem a intencéo de diminuir ou
excluir qualquer outro, ao contrario do pensamento colonial, que para se manter e para
se constituir precisou apagar, impor um assassinato de memorias (para ndo dizer dos
corpos, dos jeitos, dos lugares...) e precisou negar! Entdo nds fomos chamados de
muitos adjetivos e 0s nossos saberes também, e ndo apenas 0s povos originarios, mas
todos aqueles detentores de saberes que nao se enquadram e ndo se dobram a ciéncia
ocidental. Entdo somos os charlatdes, os que nao fazem e ndo tém cultura, que s6 tém
folclore! Somos aqueles que ndo produzem um conhecimento livre da tomada de
posicdo e buscamos algo para além da objetividade e da neutralidade muitas vezes
pregada pela academia, que, na realidade, nem neutra e nem objetiva €, pois podemos
afirmar que ela também tem as suas formas de ser e de defender um mundo que quer
colocar para nos, sem nos de preferéncial®’

Esta ousada chamada de atencéo, por parte de um intelectual indigena estudante de pos-
graduacdo na UNB, ajuda-nos a reforcar que o didlogo é importante por dois agentes
fundamentais — a fala e a escuta e vice-versa — que precisam ser postos em préatica nas IES,
especialmente as publicas, uma vez que o papel da universidade, entre outras coisas, é o de
reconhecer a existéncia de processos (plurais) de geracdo de conhecimento e da promocéo de
dialogos entre os saberes cientificos produzidos por ela, com os saberes originais produzidos
por outras culturas ndo ocidentais para fornecer elementos ge construam modelos de
pensamentos pautados pela pluriversidade®®e bazilados pelo didlogo, como corroboram
Arévalo; Diaz; Morales (2019, p. 17):

Para producir un didlogo genuino de saberes, es necesario revisar los presupuestos
ontolégicos y epistemoldgicos. No es posible pensar el didlogo sin reconocer como
punto de partida la pluralidad, sin rastros de subalternidad, que se traducen en
relaciones asimétricas que superponen relaciones de dominacion. La idea, el concepto
de didlogo de saberes, es fuertemente polisémico, en el mejor de los casos es un
proyecto, una tarea, mas que un concepto. La tarea es discutir con toda franqueza la
posibilidad de didlogos entre la ciencia y otras formas de conocimiento. La ciencia en
su forma actual privilegia una sola dimension de la humanidad, la razon, mientras que
el conocimiento original tiene un caracter holistico y tiene que ver con toda la vida
humana.

%7 No texto: Dialogos entre saberes indigenas e indigenistas: conversa com Lynn Mario Trindade Menezes de
Souza e Daniel Iberé Guarani M’bya. Uniletras, Ponta Grossa, v. 43, p. 1-23, e-18235, 2021.

88Como paradigma educacional que nio somente reconhece, mas que da possibilidade de efetivar as diferengas
ndo sé culturais, mas de saberes, de cosmologias, géneros, territdrios, et,; no cenéario da formagdo educativa, de
forma que a praxis, ao fim, reverbere des-alienacdo epistémica e politica, ressignificando a tradi¢do eurocéntrica
e monocultural no ensino e aprendizagem, modificando o local de trabalho e a sociedade.
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Decolonizar o cenario da educacgdo e da formacdo é, portanto, pensar em formas novas
de didlogo entre saberes, entre ciéncias e desconsiderar o que no ambito educativo “subestimou
o chdo de outras lutas sociais para a emancipacao das culturas ignoradas” (HERCULANO;
GHEDIN, 2017, p.131) para criar um abiente académico mais inclusivo e diverso em vista da
cosntrugdo de uma sociedade respeitosa das diferencas.

Para dar conta dessa complexidade, a ideia ndo € desprezar a ciéncia como a
conhecemos desde os paradigmas da filosofia grega, por exemplo, porque é dela que somos
forjados, que partimos para criticar, constatar, acrescer e re-pensar como o conhecimento ajuda
e destréi, dependendo de quem o pensou e para que foi pensado.

Afinal, é esta ciéncia que delineou nossos conceitos, pré-conceitos, ideias de mundo. A
defesa aqui € transpor esse muro e enxergar outras epistemes, ou seja, a ciéncia defendida nas
universidades, precisaria, principalmente, em termos formativos, ceder de sua rigidez ocidental
moderna e abrir-se a novos enfoques e paradigmas como as ciéncias indigenas.

O dialogo ante a palavra intercientificidade requer um aprendizado do lugar de escuta -
em constante busca do aprender e apreender. Para tal, € imprescindivel o exercicio da escuta,
em via de méo dupla, que tem como primazia a atengdo ao que o outro diz e pensa, nos
colocando em permanente vigilancia, que busca o dialogo como processo social (FREIRE,
2003), e também, politico pedagdgico.

E, portanto, com o didlogo que nossa opcdo pelo decolonial, na geopolitica do
conhecimento nas universidades, pode nos ajudar na desconstrucdo do conhecimento ocidental
e ressignificar nossas praxis.

Tal problematica exige de n6s uma leitura questionadora e compreensiva do hiato entre
ciéncias, na esfera formativa, possibilitando a percepcdo da complexidade desta conjuntura,
como também, de sua viabilidade, possibilitando trazer para esta seara, marcos epistemoldgicos
Outros, ressignificando o ensino, as metodologias, as pesquisa, etc, com possibilidade de
didlogo entre mundos Outros, entre ciéncias e conhecimentos diversos, diante da pluralidade e
da diversidade.

Também, entender que a categoria ciéncia, COmo nos repassa 0 ensino universitario, €,
de acordo com Haverkot et al (2013), um corpo de conhecimentos e valores pensados dentro da
especificidade de uma visdo de mundo, com determinado marco tedrico. Sustentado por
processos de producdo e armazenamento de principios defendidos como gerais, forjando teorias
e metodologias validadas por uma forma de conceber 0 mundo, a humanidade. Desde que seja
tudo ‘laboratizado’.

As ciéncias indigenas, por sua vez, sdo ferramentas que geram conhecimentos e
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sabedorias, a partir das particularidades de cada povo indigena, sem abrir mdo da natureza do
ser, da existéncia material e espiritual, como do cosmos onde se aprende e se ensina em cada
contexto sécio cultural. As ciéncias indigenas envolvem “todos os tipos de conhecimentos que
fazem parte de uma mentalidade indigena, que é essencialmente relacional” (CAJETE, 2017,
p.271) porque, elas e sdo possibilidades que abarcam a metafisica, filosofia e as diversas
tecnologias de posse dos indigenas de hoje e do passado, porque ainda resistem e tem muito o
gue ensinar ante o advento da ciéncia cartesiana-mecanicista.

Estes modos de estar no mundo abarcam astronomia, medicina, agricultura, estudo e
manuseio de plantas, das artes, dos fendmenos naturais e muito mais. Aproximam-se daquilo
gue o conhecimento ocidental suprimiu, por exemplo, a reverencia a espiritualidade (que nédo é
sinbnimo de religido e, sim, a interligacdo com o0s cosmos), vida em comunidade, a criatividade
e a tecnologia a favor da vida, a educacao ecoldgica e a ndo destruicdo da natureza em massa
(CAJETE, 2019).

Nossos antepassados ja falavam ha muito tempo sobre as mudancas climaticas e foram
ignorados. [Foi] preciso que a ciéncia da Universidade dissesse isso. [..] A
intelectualidade ndo esta em um Unico lugar, ela estd na cabeca, na méo, no nosso
atero; nés mulheres escrevemos com o nos [...] ndés povos indigenas escrevemos
principalmente com os pés, a partir da histria do caminhar coletivo. E urgente pensar
a descolonizagdo contra a monocultura das mentes e do enxergar, porque toda
monocultura mata, inclusive a do pensamentol...] Na Universidade, nés ndo somos
vitimas de bala de fogo, mas somos vitimas da bala que tenta negar a nossa identidade
e 0 nosso modo de conhecimento em uma matanca de nossa identidade[...] (CELIA
XAKRIABA, 2021)%°

Esta fala de indigena, de uma mulher intelectual, nos remete ao que estamos
problematizando até aqui, ou seja, da importancia de perceber e respeitar a riqueza da heranca
coletiva de tantos povos amerindios, na qual, ndo se desvincula a experiéncia humana imbricada
ao mundo natural, realidade esta, advinda de milhares de geragdes e conhecimentos que trazem
uma gama de tecnologias, saberes, cosmologias, etc, que visam o bem viver e o bem estar
humano. Saberes que, na Universidade, na maioria das vezes, continuam sendo rebaixados,

ocultados como ciéncias, porque a versao ocidental de pensar e cientificizar ndo os autorizou.

Quando eu penso na ciéncia, essa ciéncia principalmente positivista, essa ciéncia que

49 Antropdlogos indigenas propdem decolonizagdo do pensamento para combater o epistemicidio. Em:
https://ufmg.br/comunicacao/noticias/antropologos-indigenas-proproem-descolonizacao-do-pensamento-para-
combater-epistemicidio. 31 de julho de2021


https://ufmg.br/comunicacao/noticias/antropologos-indigenas-proproem-descolonizacao-do-pensamento-para-combater-epistemicidio
https://ufmg.br/comunicacao/noticias/antropologos-indigenas-proproem-descolonizacao-do-pensamento-para-combater-epistemicidio
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tem separado o fazer do ser, é nela que eu olho e ndo me reconheco! E quando se olha
essa ciéncia que busca a neutralidade e a objetividade, ela tira algo que para nos é
muito precioso: o coracdo! Quando a ciéncia vem sequestrar 0s nossos saberes, ela
leva para os seus espacos formais de conhecimento dados mortos: ou 0s mata na sua
escrita; ou 0os mata em seus laboratorios, tirando do seu lugar, do seu territério, aquilo
que é mais precioso [...] (DANIEL IBERE GUARANI M’BYA, 2021, p.5).

Este indigena, muito sabiamente, nos ajuda a corroborar que a ideia ndo é tornar cada
ciéncia indigena em uma ciéncia da academia. Isso seria mais uma usurpacdo, diante de tantas
tentativas que histéricamente ja aconteceram e, por vezes, continuam a acontecer na atualidade.
O dialogo intercientifico aqui proposto € primeiramente o respeito as ciéncias de tantos povos
amazonicos, para que se necessario, se construam outros modos de ver a vida e suas relacdes,
cujo dindmica é a decolonizacdo de saberes, ndo €, pois, cientificismo.

Na relacdo com os indigenas, é imprescindivel, entendermos que estes, ndo pensam
binando a vida, eles pensam em completude/incompletude, sem a separacao e a hieraquizacgéo,
nos motivando para novas praxis em nossa acdo laboral. Como reflexdo e contraponto, é bom
entendermos que a Universidade deve ouvir para agir em consonancia com o que almejam os

povos originarios. Estes estdo ai, alertando-nos:

N6s somos parentes dos humanos e dos ndo-humanos; somos parentes de tudo que
vibra e tudo que pulsa; n6s somos parentes dos rios e das montanhas; a serpente é
parente do sapo e 0 sapo é parente da serpente; a canoa é parente do rio e o rio é
parente de tudo e de todos os seres que nele vivem. Entdo, essa nossa relacdo de
completude € uma relacdo e uma espécie de visdo que ndo separa, muito embora em
alguns momentos é necessario marcar algumas diferencas [...] (DANIEL IBERE
GUARANI M’BYA, 2021, p.06).

Daniel demonstra que a ciéncia indigena é abrangente, uma forma diferenciada de
enxergar a vida, onde estamos tentando dialogar. Assim, como reflexibilidade nos fica
esclarecido que nem tudo serd compreendido, no encontro intercientifico, mas aquilo autorizado
e dialogado é a riqueza a ser ressignificada diariamente. Por isso, as ciéncias indigenas, em
didlogo, originam o dialogo intercientifico em nossa construgdo epistémica nesta tese, desde
gue considerem algumas premissas, embasadas em Haverkot e Cajete (2013, 2019):

- ambas entenderem que ndo possuem uma verdade absoluta, porém, suas verdades

devem ser respeitadas. Todas tém seus pontos fracos e potencialidades, coerentes com

seus  pressupostos  ancestrais,  metafisicos, ontoldgicos, gnosioldgicos,
epistemoldgicos, historicos e axioldgicos;

- do didlogo emergirdo as diferencas e aproximacgdes sobre visdo de mundo e
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paradigmas referentes aos conhecimentos e as ciéncias, uma vez que nem sempre 0S
parametros e critérios de uma ou de outra tém necessidade de abertura. Ha assuntos
que ndo precisam ser levados para debates ou estudo;

- a defesa primeira é de ideia, de encontro e complementariedade, quando necessario,
para a vivencia de uma inter-cooperacdo/relacdo/ cientifica, intentando alcancar
melhorias para a vida neste planeta;

- com o dialogo se busca sinergias e oportunidades de aprendizagem mdtua e se entende
as contradi¢Oes inerentes ao encontro;

- com o dialogo ha oportunidade de se identificar, por exemplo, as contradicdes,
exclusdes historicas e geopoliticas, para decidir o que se fazer nessa dindmica e, com
a ajuda da academia, determinar aspectos que podem ser modificados, melhorados e
reescritos;

- 0 entendimento de ciéncia é de que ela, seja de qual lado for, ndo deveria ter o status
de superior ou inferior, como também, ndo cair na armadilha de romantizar demais e
vislumbrar ingenuamente a ideia do dialogo intercientifico. Ha perdas e ganhos,
acordos e desacordos, neste processo, cuja pauta maior deve ser o respeito matuo.

- Ambos ensinam e aprendem, engendram acdes, projetam o futuro, cientes de suas
diferencas epistémicas e plurais. Com suas potencialidades, a instituicdo, o0s
formadores e os formandos néo deveriam desviar-se da praxis educativa que ajude na
reflexdo coletiva e individual do ensino e aprendizagem outra, na formacdo de

educadores.

O Dialogo Intercientifico ndo implica necesséria e incondicionalmente, aceitar (no
sentido de concordar com) todas as diferencas, e sim, da defesa dessa diferenga em seu contexto
e de seus pares. Acima de tudo, espelha-se em atitude e vontade de escuta, disposi¢do para
aprender, apreender e reaprender, como também, ser capaz de viver a criticidade e a
reflexibilidade quando as diferencas forem maiores que as aproximagdes, sem desprender-se de
criticas, em um processo analético e amalgamado pela alteridade.

O didlogo na UFAM é feito, também, deste entendimento:

A relagdo de didlogo com os povos indigenas move ideias e acdes em préticas
concretas, canais de acolhimento das epistemologias indigenas no sentido de incluir
seus conhecimentos nos curriculos de cursos de ensino superior, na formacao de
docentes indigenas e ndo-indigenas e provocar fissuras nas estruturas cristalizadas das
InstituicBes de Ensino Superior - IES e dos demais Sistemas de Ensino que ainda
excluem a diferenca e os Outros como ocorreu na UFAM [...] (SANTOS, 2018.
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p.169).

Por isso, diante da imprescindibilidade do dialogo, como construcdo-processo
humanizador, h4 de se presumir que “para que haja didlogo, com enriquecimento das partes
dialogantes, € preciso que cada parte conheca bem seu prdprio contexto e tenha seguranga
guanto ao seu posicionamento” (SEVERINO, 2020, p. 27).

O diélogo intercientifico, representa, entdo, um caminho estratégico que podera possuir
“um senso dialdgico local como referéncia, devidamente assentado em éticas de convivéncias
respeitosas entre os demais grupos culturais e de suas relagdes com o mundo” (MOUJAN;
JUNIOR; CARVALHO, 2020, p.19).

E, na formacdo de professores universitarios, o referido dialogo, é forte aliado para
combater os imperativos hegemonicos da padronizacao cultural e de conhecimentos que visam
apenas a dimensao econdmica (ou a diminuicdo extrema de verbas), que vemos atualmente se
alargar nas universidades, quando essas IES tendem a responder aos preceitos mercadologicos.

Na contramao dessa realidade incomoda, se quer vivenciar, na pratica, formas outras de
escapar do paradigma que tende a marginalizar ou a escamotear 0 pensamento critico e
emancipatorio, no encontro com outras formas de pensar o mundo e fazer a diferenca nele.

Um discente da turma Alto Rio Negro, no Seminéario Parcial de Avaliagdo chamou a
nossa atencdo, ao ponderar, que: “[...] é facil a universidade falar em politica linguistica, mas,
os professores dela, ndo sabem nenhuma lingua indigena e aqui todos falamos pelo menos uma
lingua materna diferente. Como fazer uma politica pedagodgica, entdo, com isso?”, indagou
outro discente.

Entre indigenas e a Universidade ha tanto a se dizer, pesquisar, mostrar e valorar,
desmantelando as pontes que conduzem ao etnocentrismo enraizado na ideia de que somente o
que a ciéncia ocidental pode provar e mensurar € que é ciéncia. Outrossim, assegurar a
tangibilidade desta diligéncia impde a formacdo de educadores os seguintes pilares: a

interculturalidade critica, a interdisciplinaridade, a transdiciplinaridade e a indisciplina.

3.2.1. A Interculturallidade critica como ponte para o Dialogo Intercientifico

A interculturalidade, que aqui adjetivamos de critica, segundo Garfias e Miguel (2016),
reconhece o outro em sua onticidade, mas diferente em pensamento, ideologia, cultura, valores,
praticas, conhecimentos, entre outros. Por conseguinte, a perspectiva critica da

interculturalidade, leva-nos a pensar sobre a necessidade de construirmos processos dialégicos



111

em que outras perspectivas de poder, ser e saber sejam possiveis.

Assim, teremos relacGes mais democraticas e contra-hegemaénicas, pois, por mais que
existam os discursos homogeneizantes, estes, ndo foram e nem serdo capazes de eliminar as
diferencas, ainda que, estrategicamente, tentem silencia-las e subalterniza-las. Como reforgo a
construcdo de posigdes mais democraticas, o dialogo intercientifico necessita de algumas
pontes, uma delas, € a interculturalidade critica, que desperta a necessidade de interculturalizar
0s espacos publicos universitarios.

Interculturaliza-los implica aprender a ajustar as agendas de discussdo e as regras do
jogo do debate publico, pois o “didlogo politico [que] deseja resolver problemas coletivos,
requer uma pluralidade de perspectivas, estilos de oratéria e formas de expressar a
particularidade da situacdo social” (CANDAU, 2016, p.35).

Assim, a presenca indigena na universidade pode produzir deslocamentos politico-
epistemoldgicos que permitam a constituicdo de novas problemaéticas para a ciéncia, para a qual
a ampliacdo e a revisao das formas de pensar, de significar e semantizar experiéncias serdo uma
exigéncia crucial (KAWAKAMI, 2019) e conscientizadora.

A conscientizagdo, nos lembra Freire (1997), implica, pois, que ultrapassemos a esfera
da apreensdo ingénua da realidade, para chegarmos a uma esfera critica, na qual o0 homem
assume uma posic¢ao epistemoldgica.

A interculturalidade, para ser critica, transpde a esfera do conceito e propde, segundo
Candau (2016), um giro epistémico capaz de produzir novos conhecimentos e outras
compreens@es simbolicas do mundo, para a transformacéo sociohistdrica e cultural. Ou seja,
uma possibilidade de atitude contra hegeménica aos processos colonizadores que levam a
exclusdo do “outro” que, de uma forma ou de outra, fica @ margem do paradigma epistémico
moderno/colonial (CALDERONI; URQUIZA, 2019). E pois, uma ferramenta que ajuda a
questionar as ideias hegemonicas, vinculadas as tradicBes eurocéntricas, desbancando a
racionalidade que inferioriza, lutando contra os padrdes de um poder que oprime mentes,
pessoas, culturas, etc.

A interculturalidade critica reforca nossa apreensdo sobre as incongruéncias entre 0s
ocidentais e suas estruturas institucionais e as praticas e formas culturais entre indigenas e néo
indigenas, entendendo-as como complexas e desafiadoras. Pressupem que, em um espaco-
tempo do encontro, aconteca essa inter-relacdo, geradora de conflitos, que, segundo
D’Ambrosio (2000), s6 podera ser resolvida a partir de uma ética que resulta do individuo
conhecer a sua cultura e respeitar a cultura do outro. O respeito vira do conhecimento, caso

contrério, revelara superioridade e prepoténcia.
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A especializagdo, padronizagcdo, compartimentagdo e sistematizacdo, que sdo
caracteristicas inerentes as formas burocraticas ocidentais de organizacdo nas universidades,
estdo frequentemente em conflito direto com as estruturas e praticas sociais dos povos
indigenas, que tendem & tomada de decisBes coletivas, estruturas de parentesco ampliadas,
atribuicdo de autoridade aos idosos, nogdes de horarios flexiveis e tradi¢cdes de informalidade
no cotidiano (HAVERKOT, 2005).

N&o é surpreendente, entdo, que as estruturas formais de educacao, que muitas vezes
personificam as formas burocraticas ocidentais, ndo tenham sido suficientes para atender as
necessidades educacionais das sociedades tradicionais. (HAVERKORT et al, 2005).

Vale portanto, destacar posicionamentos indigenas, como o de Raquel Tupinamba
(2022): “A gente esta fazendo héa séculos tecnologias, mas isso ndo ¢ olhado dessa forma. E
considerado um conhecimento menor, empirico. Esse olhar precisa ser quebrado]...]”. Durante
a 40% Reunido da ANPED, no ano de 2021, Célia Xakriab4 completa tal raciocinio: [...] A
Universidade ndo ¢ s6 para formar para a ciéncia, mas, transformar consciéncias”.

Trazemos a formacdo universitiaria para este cenario complexo e tenso,
epistemologicamente falando, para repensar as AmazoOnias e seus conhecimentos (nédo
indigenas e indigenas) diante destas incongruéncias e distintas visdes de mundo. Falar de
conhecimento ou em conhecimentos e ciéncias nem sempre é uma tarefa facil neste cenario,
pois exige-se, nesse processo, um historico de construcdo e questionamento do mesmo, como
reverberacdo dos ideais que temos, das ‘verdades’ que afirmamos, dos sonhos que nos
impulsionam, seja na vida, no campo do trabalho, no campo das experiéncias, entre outros.

Na formagdo, conhecer e dialogar nos possibilitam & criticidade e reflexdo sobre a
existéncia humana no mundo e todas as formas de humanidade, suspeitando da realidade como
a vemos, questionando tudo que é possivel sob o imperativo de mostrar o axioma dos saberes,
explicitados ou ndo desse processo. Enfim, criando, imaginando e sonhando 0 nosso existir no
mundo. Seria, pois, a educacao, consequentemente, a formacéo, acdo consciente para a vivencia
da cidadania e do ser educador (GHEDIN, 2010).

Esta complexidade s6 é enfrentada no dinamismo da praxis que prima pela ndo renincia
da criticidade, esmiucando problemas, defendendo posicionamentos. Também requer sair do
comodismo intelectual, a caminho da perspectiva de emancipacao e da educacédo que resulta na
problematizacdo, que por sua vez, eclode na reflexdo, ndo necessariamente nesta ordem. A
reflexdo sobre o que fazemos implica cotidianamente nos autointerpelar, ou seja, um continuo
guestionamento da prética, incluindo intervencdes e mudancas (GHEDIN, 2003, p. 39). Ela

ajuda na criaco de novas epistemologias. E a reacio do ser pensante/humano, diante de uma
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realidade ou de vérias realidades.

Se algo nos incomoda, nos desestabiliza, nos desequilibra, necessitamos reagir. Na
verdade, necessitamos conhecer. Conhecer, no campo filoséfico ocidental, exige mais que ter
apenas respostas. S&o respostas e inquiricdes constantes sobre os mais variados assuntos e
questdes, e as respostas e indagacbes surgem para construir o conhecimento.

Precisamos treinar nosso olhar para a totalidade de problemas para dai transformar
nosso cotidiano, o “que exige muita disciplina intelectual para que a mensagem possa ser
compreendida” (SEVERINO, 2000, p.48). Ou seja, passar de uma concep¢ao fragmentaria,
incoerente, desarticulada, implicita, degradada, mecanica, passiva e simplista, para uma
concepcao intencional, original, articulada e coerente, (GHEDIN, 2003).

A universidade, ao enveredar para essa compreensao, se encaminha para uma atitude de
permanente cautela contra a seducao da insuspeicdo, ou seja, “reconhecer que nossas certezas
ndo sdo prova de verdade, como se 0 mundo que cada um de nds vé fosse 0 mundo, e ndo um
mundo, que produzimos com o outro” (FREIRE; SHOR, 1987, p. 267). Uma intelectual

indigena do povo Kaingang, adverte-nos:

Acreditamos que também temos para contribuir. Entdo, que as universidades sejam
pluriversidades. Que 0s nossos saberes, 0s nossos fazeres, também tem a acrescentar,
porque temos tecnologias, temos conhecimentos que tem sido expropriados, que tem
sido indevidamente apropriados. Mas a cientificidade deles, a eficiéncia deles, é
questionada. Sé é valorizada quando é expropriada via uma patente, quando uma
marca é registrada. Mas o direito de proteger a nossa propriedade intelectual tem sido
negado historicamente da mesma maneira que os demais direitos. Nao se trata de
invisibilidade. Trata-se de nega¢do em direitos. A conquista da universidade, a
ocupacdo de espacos estratégicos dentro da academia, faz parte da nossa resisténcia e
das nossas formas de contribuir também com outras formas de ver, de pensar, de se
expressar (FERNANDA KAINGANG, 2022).7°

Reitera-se, pois, a necessidade de formular mais perguntas do que respostas, cientes de
nosso processo historico, indo além do ja sabido. Assim, 0os conhecimentos que geramos devem
ser desdobramentos para outros novos conhecimentos, ou seja, entre indigenas e universidade,
uma relacdo em que ha tanto a se dizer. O valor dessa aposta € o construir juntos, promovendo
aproximac0es e afastamentos necessarios, encontros e reencontros, com a imperiosa ferramenta
que entrelaca méos para se saber onde chegar e quando parar, chamada interculturalidade.

O dialogo intercientifico, na formacdo de educadores, é constructo de muitas ac6es cujo

Discurso acessado no link: https://www.brasildefators.com.br/2022/04/16/apesar-da-politica-de-exterminio-
continuamos-existindo-e-resistindo-diz-fernanda-kaingang em 19 outurbo de 2022
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produto final é a derrubada dos muros da intolerancia epistémica amalgamados pelo cimento
da unicidade cientifica, que aponta uma verdade como a Unica certa. Assim, acontece a
interculturalidade critica como esteio dessa nova construcéo.

Entendemos que apostar na entrada, permanéncia e saida exitosa dos indigenas neste
espaco formativo traz, também, a responsabilidade de engendrar a vivéncia de uma pedagogia
decolonial, que reconheca os indigenas em suas diferencas, caracterizados por sua capacidade
afirmativa.

Isto exige a criacdo de efetivos mecanismos de interculturalidade critica, diminuindo
desconhecimentos e preconceitos. No Brasil, a nogdo de cultura, subentendida a ideia de
interculturalidade, teve e ainda tem enfoque culturalista, pensando-a, em muitos casos, como
exterior ao contexto politico. Para nos, o politico ndo pode se desvincular do educacional,
porque é nele, que as lutas sao travadas.

Devemos ser vigilantes cuidadosos, para que a pratica da educagdo intercultural
relacionada aos indigenas, ndo seja utilizada por meio do chamado respeito a diversidade que
na verdade os exclui. Desta maneira, acabamos que por preserva-los de oportunidades das
diversas ordens da sociedade brasileira, a fim de esconder conflitos profundos e estruturas de
poder. Implementar qualquer formacdo, somente para responder perante a sociedade, sem
examinar o que a desigualdade implica, pode se tornar uma armadilha.

Entdo, quando indigenas reivindicam o ensino superior, mexem nas estruturas da
Universidade que tem dificuldade de se tornar intercultural pelo sua construgdo histérica. A
formacdo na academia, para os sujeitos amaz6nicos, como os indigenas, passa do incomodo,
do que fazer, da inseguranca, da invisibilidade, para a correlacao de forgas politico pedagdgicas,
onde a instituicdo e o instituido, no bojo do didlogo com sujeitos outros, tomem ciéncia de suas
diferencas, e encontrem possibilidades de confluéncias e de didlogos, entre saberes e
conhecimentos.

Subentende-se pois, refletir e querer efetivar outras experiéncias educativo-pedagogicas
gue muito podem nos ensinar sobre outros modos de educar e assim construir realidades Outras,
realidades novas, para novos sujeitos. Nesse sentido, muito nos ajuda a ponderagédo de Fernanda

Kaingang (2022), considerada uma grande lider e intelectual indigena:

Podemos ensinar que é possivel conviver com a diversidade, com a alteridade, é
possivel respeitar o outro, valorizar aquilo que nés ndo temos, que n6s ndo somos,
mas que o outro €. Nossa contribui¢do € no sentido de que a individualidade ndo €
mais importante do que a coletividade. Nossa contribuicdo é no sentido de que a
natureza ndo é uma fonte de recursos. E fonte de vida. Um outro mundo é possivel.
Outros valores, outras formas de ver, de viver, de existir, de entender. O que é mais
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valioso para nos ndo é a mercadoria, o dinheiro ou a ciéncia. E o bem-estar, 0 bem
viver, o respeito ao préximo, ao outro, com as diferencas que ele tiver’.

Diante de tais desafios, repensar a relacdo entre alternativas e construcGes
emancipatorias seria contribuicdo relevante na producdo pedagdgica contemporanea na
América Latina, sabendo-se do campo de tensdo entre demandas, interlocutores, préaticas e
transformacBes necessarias, quando a intencdo é a garantia da validagcdo de epistemologias
Outras, de sujeitos Outros.

Isto s6 pode ser ouvido, entendido, pelas falas, emocbes e pensamentos que novos
sujeitos trazem para a universidade como memodrias e tradicdes, realidade critica, realidade
etno-politica, narrativas de formacdo e de atuacdo, gerando, assim, espacos de reflexividade
politica (MELGAREJO, 2015) e educativa. Falamos de sujeitos amaz6nicos e entendemos que,

somente de maos dadas com eles podemos ter uma visdo melhor desses contextos.

Quando eu dou aula, ndo € s6 eu que estou contando uma histéria ou ensinando uma
regra, ensinando um conhecimento. Na minha cabeca estd 0 meu avd, meu tio, meu
pai, minha mée. Eu falo o que também o espirito ancestral falou para mim. O indio
professor é assim. (Discente indigena, da etnia Kambeba — B, turma Meédio
Solim@es72).

Tudo é assunto para nés. Os bebedouros dos animais que s6 o melhor cagador
encontra. Os encantados que estdo por aqui. A roga, o igarapé, o branco bom e aquele
mal que queria matar nossa cultura e ndo conseguiu. Nossas tradigdes, também a
historia como o branco chegou até nossa aldeia e trouxe a escola. Acho que tudo isso
se deve dizer na formacdo. (Discente indigena, da etnia Baniwa — turma Alto Rio
Negro73).

Essas formas de entender as Amazonias e seus sujeitos sdo premissas formativas para
se enxergar e compreender, dentros das universidades, as epistemologias implicitas e explicitas
no fazer pedagdgicos dos educadores, 0s quais, nessa realidade, ensinam, aprendem, erram e
acertam, todavia, ressignificam ideias de mundos, reconstroem saberes préprios, em dialogo
com o que vem de fora (por escolha ou imposicao).

Que riqueza e profundidade de conhecimento seria construido no dialogo com saberes

diversos, fontes de diferentes vivéncias socio-culturais? O que ganharia a filosofia? A

1 Entrevista dada ao jornal online Brsil de Fato, em 16 de abril de 2022. Acessado em 19 de outubro de 2022. Na
intergra  em:  https://www.brasildefators.com.br/2022/04/16/apesar-da-politica-de-exterminio-continuamos-
existindo-e-resistindo-diz-fernanda-kaingang

72 Durante as aulas da disciplina Fundamentos da Educacio 1. AntoagGes minhas.

73 Durante a etapa de aula, trabalhando a disciplina Pesquisa e Cotidiano do Professor Indigena. Anotagdes minhas
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psicologia? A matematica? A agronomia? A biologia? A medicina? A pedagogia? O que se
ganharia no mundo do conhecimento se as ciéncias ocidentais, atraves da experiéncia
académica, estivessem abertas as ciéncias indigenas, por exemplo? Por certo, novas
epistemologias seriam elaboradas.

As epistemologias de povos originarios precisam ser melhor conhecidas, entendidas e

respeitadas. Sobre essa necessidade, alguns discentes indigenas argumentam’®:

O desafio do professor indigena é sair do vazio do papel. O papel, a escrita sobre nos
ndo diz de verdade quem a gente é. O que a gente pensa. Nao sabe que palavras tem
poder na aldeia e qual a palavra que ndo tem. Esse papel ndo tem sentido, ele ndo sabe
dizer porque eu amo os animais por exemplo. (Discente indigena, da etnia Piratapuia
— turma Alto Rio Negro).

E dificil na minha cabeca alguns conceitos de vocés... esse negécio de sadde, de
higiene, de idade, de adolescente... acho que preciso estudar muito ainda ou séo vocés
que precisam estudar nés. (Discente indigena, da etnia Tikuna— turma Médio
Solimdes).

As falas apresentadas estdo prenhes de um pensar Outro, epistemes Outras, cosmologias
distantes daquela disseminada na universidade, “porque 0 que rege o saber tradicional da
Amazonia é a sensibilidade perceptiva do mundo, em que se apaga a diferenca entre o dntico e
o ontolégico (OLIVEIRA, 2011, p. 190). Que atencao devotamos a isso?

E certo que o complexo mundo da Amazonia ndo pode prescindir da objetivacio
construida pela racionalidade cientifica, tal como a exercem os cientistas, mas néo é
menos certo e admissivel que tal objetivacdo permanecera restrita e pobre se ndo
incorporar a interpretacdo oriunda da matriz tradicional do pensamento em suas
expressdes mitica, poética, religiosa e filoséfica. O saber tradicional, longe de definir-
se pelo estatuto de alternativo, como insiste uma visdo epistémica restrita, pertence ao
que de mais essencial é a vida e deita suas raizes nos constitutivos ontolégicos do ser
¢ do pensar da Amazoénia india e cabocla. Mais do que cientistas ¢ “funcionarios da
ciéncia”, a Amazonia requer pensadores, porque o que demarca a diferenca epistémica
entre o pensador e o cientista, € que este tem o olhar condicionado pela construcgao
monolégico-disciplinar, enquanto aquele, ao ultrapassar a disciplina, funda e exercita
um campo de saber constituido pela razéo transdisciplinar e ambiental (OLIVEIRA,
2011, p. 195).

A formacgédo de educadores, a se pensar para ou com 0S povos das nossas muitas

" As primeiras duas falas foram retiradas de minhas anotagbes particulares quando ministrei a disciplina
Fundamentos da Educacédo. E, a terceira da Oficina de Projeto Politico Pedagdgico, no Curso Formagdo de
Professores Indigenas — FACED-UFAM
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Amazonias, requer um projeto formativo para além do reconhecimento do mundo multicultural;
requer chegar a pratica da interculturalidade critica no contexto da diversidade. N&o precisa
permanentemente de “funcionarios da ciéncia” que s6 refor¢cam a tradicao eurocéntrica.

No que toca a interculturalidade critica como projeto de autonomia, entende-se como
processo de combate as relagfes de dominagdo a que os indigenas estdo impostos, pela via do
dialogo, mas, sobretudo, para resistir aos “encantos” da sociedade dominante, respeitando as
diferencas. Interculturalidade critica é, portanto, sinbnimo de dialogo, é conscientizacdo que
transforma a realidade.

De acordo com Fleuri (2018), a interculturalidade ndo prescinde das interacdes e da
reciprocidade entre sujeitos e conhecimentos. Pode, entdo, ser vista como premente acdo de
heteroidentificacdo pelo modo como o outro interpreta (sente, pensa, deseja, decide e age em

relacdo a), desde que de maneira:

[...] tensa e intensa entre diferentes sujeitos e que conecta dinamicamente diferentes
contextos culturais, criando um ambiente criativo e formativo que intenta o
rompimento com procedimentos lineares e hierarquizantes para a constituicdo de
conceitos, valores e atitudes sob perspectivas unidirecionais, unidimensionais e
unifocais [...] Na perspectiva intercultural de educacéo, busca-se, mediante a interacéo
dialdgica e problematizadora, promover contextos criativos e formativos polissémicos
(que constituem diferentes significados, a partir de diferentes contextos teéricos e
politicos, sociais e culturais) e polifénicos (que se expressam através de multiplos
termos e concepces, por vezes ambivalentes e paradoxais) para elaborar e enfrentar
os desafios que surgem nas relacBes entre sujeitos de diferentes contextos
socioculturais (FLEURI, 2018, p. 185-205).

Entendemos assim que, com intencdo de promover agdes formadoras exitosas entre
indigenas e Universidade, a interculturalidade critica propde problematizar abordagens mais
assimétricas, conscientizando os envolvidos nessa perspectiva, das contradi¢cdes inerentes a
esse processo.

Walsh (2007), por sua vez, aponta que a praxis da interculturalidade critica € uma
construcdo em que se alerta as pessoas que sofreram uma experiéncia histérica de submisséo e
subalternizacdo, como o sdo os indigenas amazbnicos, para reagirem contra inUmeras
imposic¢des, contrapondo-se a colonialidade na educacdo. Com énfase nessa afirmacéo, essa
problematizacdo se configura como projeto politico propondo firmar uma alianca pedagdgica
na busca da construcédo de alternativas para promover a transformacao social e educacional.

No caso da formacdo docente com 0s povos originarios, advoga-se a criacdo de
condigdes de poder, saber e ser muito diferentes daquele modelo de producdo de conhecimentos
favoravel ao processo de colonizacdo para o qual a universidade foi criada na Ameérica Latina,
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avessa a interculturalidade. “Pensada desta maneira, a interculturalidade critica ndo ¢ um
processo ou projeto étnico, nem um projeto da diferenca em si. [...], € um projeto de existéncia,
de vida” (WALSH, 2007, p. 08), que deve subsidiar propostas ou respostas no ambito
académico e para além desse ambiente.

A autora supracitada entende a interculturalidade critica como estrutura que liga a
(re)construcdo de um pensamento critico-outro, focando fugir dos legados da modernidade,
repensando a geopolitica dominante do conhecimento.

Esse processo, para ser trabalhado pedagogicamente, requer, cotidianamente, uma
reconfiguracdo praxioldgica, além de sua configuracdo conceitual, questionando o0 mundo em
gue nos inserimos e queremos construir a partir da formacédo, em sua simbologia, sempre nova
e inovadora. Em outros termos, novo espaco e pronunciamento epistemoldgico, denunciando,
questionando e visibilizando a cisdo e complementaridade entre os conhecimentos indigenas e

ndo indigenas.

3.2.2. A interdisciplinaridade como alicerce para o Dialogo Intercientifico

Diante da perspectiva decolonial que da suporte a formacdo e aos formadores, a
interdisciplinaridade € aqui descrita como processo para vislumbrar a interacdo, como também,
para fugir do carater fragmentario das praticas educativas. Por isso mesmo, segundo
Vasconcelos e Ghedin (2020), a interdisciplinaridade amplia pedagogicamente “os trabalhos
com as diferencas culturais na formacgédo de professores ao incitar o conhecer mais a partir da
interlocugdo dos saberes locais ¢ globais” (p.295), articulando permanentemente, acao-reflexdo
como necessidade de carater analético diante da realidade social una e diversa em sua natureza
intersubjetiva e complexa.

Mais uma vez se traz a Universidade para o bojo da vivéncia interdisciplinar, logo esta
instituicdo, tdo fincada na departamentalizacdo e ainda, em grande parte, de estrutura
catedratica, colonialista, de saber fragmentado. Todavia, € ela que necessita compreender que,
ao receber indigenas, recebe outras visdes de mundo nas quais se considera a totalidade, o que
demanda respeito entre esses diferentes saberes, como possibilidade de avango, seja no didlogo
entre diferentes visdes de mundo, bem como racionalidades e logicas diversas (BANIWA,
2008).

O diélogo intercientifico se retroalimenta dessas dindmicas, projetando deixar para tras
a ‘guetizacdo’ de cunho intelectual (CANDAU, 1997) preponderante nos espacos

universitarios, cujo reflexo maior, se percebe nas pesquisas e praxis formadoras. Ultrapassar
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essa fragmentacgao implica abertura ao interdisciplinar nas palavras de Alves e Almeida (2019,
p.16)

O interdisciplinar a partir do dialogo permite a construgdo de novos saberes que
podem contribuir efetivamente para a realidade, e quando falamos em dialogo a partir
do interdisciplinar estamos pensando em interacdo e trocas de ambas as partes,
proporcionando avangos na constru¢do do conhecimento

Na educacdo, a questdo interdisciplinar vem sendo debatida, com vistas a promocéo do
didlogo entre conhecimentos, tentando dar um salto no que tange a pratica fragmentada do
ensino e da aprendizagem em relacdo as areas de conhecimentos, como em relacdo a praxis
pedagdgica.

Em outros termos, ndo significa, apenas a interacdo entre duas ou mais disciplinas
porque ha um pressuposto de trabalho em conjunto. Isso pode acontecer tanto entre
pesquisadores quanto entre professores na universidade. Esse trabalho coletivo € tanto uma
forma de reconhecer os limites dos campos disciplinares quanto uma forma de buscar um
conhecimento que s6 pode ser produzido pela articulagdo. O principio subjacente a essa
concepcdo de interdisciplinaridade € que nenhum campo do conhecimento pode ser considerado

completo em si mesmo. E pois,

[...] processo que envolve a integragdo e o engajamento de educadores, num trabalho
conjunto, de interagdo das disciplinas do curriculo escolar entre si e com a realidade,
de modo a superar a fragmentacdo do ensino, objetivando a formacao integral dos
alunos, a fim de que possam exercer criticamente a cidadania, mediante uma visao
global de mundo, e serem capazes de enfrentar os problemas complexos, amplos e
globais da realidade atual (LUCK, 2010, p. 47).7

Em perspectiva decolonial, esta afirmacgéo, impele sujeitos e instituicbes formadoras
para efetivar projetos educativos que articulem fazeres e pensamentos, deixando-0s desejosos
de ir além do ja sabido, com um olhar epistémico que transpde, segundo Quijano (2005), a
justificacdo das relagbes de poder da matriz colonial que ignora saberes, a diversidade, a
cooperacao e se assenta no comodismo em relacdo a teoria e a pratica, como processo que traz
novidade e transformacéo.

O uso da interdisciplinaridade na constru¢do do conhecimento — entre indigenas e

> LUCK, H. Pedagogia interdisciplinar: fundamentos teérico-metodoldgicos. Rio de Janeiro: VVozes, 2010.
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universidade — possibilita enfrentamentos diante do reducionismo cognitivo e da fragmentacéo

disciplinar, que impedem de se ter uma visdo coerente de mundo e da realidade.

[...] Assim sendo, professores que percebem a interdisciplinaridade como necessidade
face a forma de lidar com o conhecimento e sentem de modo analogo o desejo de
assim procederem, se lancam as formas diferenciadas de agir em sua pratica docente
e de pesquisa, buscando conciliar as a¢cdes ao ideal preconizado por suas cognigdes e
desejos [...] (COSTA, 1999, p.170)7

Estes caminhos, portanto, representam uma necessidade epistémica e metodologica de
construgdo de conhecimento significativo e contextualizado e de atengdo aos problemas
existentes como produto de um processo reflexivo e participativo. A desconstru¢cdo do
conhecimento embebido na episteme do colonialismo é urgente. A proposta neste caso, € 0
dialogo como fator chave.

Esta atititude dialogica, ou seja, 0 exercicio da interdisciplinaridade em consonancia
com a formagéo, elegemos como aliados do Didlogo Intercientifico uma vez que este ultimo
apregoa, o conhecimento como eixo comunitério e coletivo, articulando criativamente aspectos
gerais e particulares neste cenario. Isto porque a cosmovisao indigena sinaliza que a sociedade
¢ parte da natureza e vice versa, suas relacdes estdo embasadas na complementariedade e no
equilibrio, onde o conhecimento cria e recria possibilidades (DELGADO et al, 2006).

A interdisciplinaridade, no trabalho com os povos originarios, € uma acdo valiosa,
porque visa uma praxis altamente positiva de coletividade, facilitando o dialogo entre
educadores, discentes e areas de conhecimentos. E um desafio, bem sabemos, a fratura das
praticas individualistas em nossas agdes em ambito universitario, o que para os indigenas nao
é tdo complicado, por fazer parte de seus modos de conviver.

Um trabalho pedagdgico envolvendo todos é um processo bem caro, uma vez que abarca
diferentes olhares, quando o cenario é a diversidade de culturas. Assim, o dialogo intercientifico
cria raiz, pautado na renovacao, criatividade e desfragmentacdo do saber, apostando em praxis
sempre reflexivas diante de ralidades Outras.

Para a efetivagdo de um dialogo intercientifico e decolonial como praxis formativa
pautando a interdisciplinaridade, no trabalho com os povos indigenas, ha de se considerar as
assimetrias, que por séculos distanciaram estes povos, nas institui¢cdes escolares nao indigenas,

de suas ciéncias e saberes.

Dissertaco intitulada: A formagcéo da atitude interdisciplinar nos professores do Instituto de Ciéncias Humanas
e Letras e Faculdade de Educacdo da Universidade do Amazonas.
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O processo interdisciplinar colabora na contraposicdo do jugo do poder e saber que
violenta as subjetividades indigenas no &mbito educativo. Ou seja, a ferida colonial, que teima
em ndo cicatrizar-se (BARALDI, 2022) se coloca no centro da producdo de conhecimento, e 0s
indigenas, que l& se situam possuem o direito geopolitico e corpo-politico de enunciacdo
epistémica, quando a formacao os ajuda a fazer uma releitura dessa conjuntura, para que possam
dai ressignificar acGes e falas, para etivar acdes colaborativas em suas escolas, tambem.

Assim, podemos, com um diadlogo pedagdgico interdisciplinar nas universidades,
pautar:

- Inclusdo e equidade, quando no ambiente universitario se reconhece e se valoriza 0s

saberes e culturas dos povos em questdo, em didlogo com diferentes professores

formadores e suas disciplinas.

- Isso ajuda a superar a exclusdo histérica da sociedade brasileira em relacdo aos

indigenas com vistas, a construcdo de um espago académico mais diverso e

representativo, entre a instituicdo e o instituido.

- Ter um olhar analético quanto a diversidade epistemoldgica, incorporando as

diferentes perspectivas de ciéncias, surgem para enriquecer a producgéo de conhecimento

na universidade/licenciatura.

- A diversidade epistemolédgica como pano de fundo neste contexto, estimula o didlogo,

permitindo a abordagem de questbes complexas e a construcdo de solugdes mais

abrangentes e criativas em conjunto, respeitando as ‘verdades’ entre ciéncias.

- Pensar em curriculos interdisciplinares Outros, ajuda, por meio das pedagogias

decoloniais criticas, contrariar as narrativas eurocéntricas dominantes e aqueles

conteudos colonizadores.

- Fomentar projetos em coletividade onde se revitalize préaticas, linguas e tradi¢fes

ameacadas pela sociedade envolvente, sutentando a identidade e o bem-viver de cada

discente indigena, como também, as suas comunidades e também, os empoderandos
com o0s conhecimentos ndo indigenas, quando deles se precisar.

- Avultar nos docentes uma profissionalidade mais sensivel e critica, quando se deparam

com diferentes perspectivas e experiéncias culturais, 0 que pode ressaltar empatia e

compreensdo intercultural, sempre comprometidos com questdes sociais e de justica,

considerando os povos indigenas brasileiros.

- Fomentar pesquisas inclusivas e relevantes para o bem-viver dos discentes indigenas

em parceria na producdo de conhecimento, desde que contextualizadas e com impacto

positivo nas comunidades envolvidas.
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- A interdisciplinaridade pode desenvolver processos Outros, de avaliagdo no contexto

ensino-aprendizagem, como na discussdo de metodologias menos colonizadoras.

3.2.3. A transdisciplinaridade como caminho para o Dialogo Intercientifico

Outro aspecto balizador do Dialogo Intercientifico é a compreensédo e efetivacdo da
transdisciplinaridade, principalmente, no ambito da pesquisa, desde que alicercada na
aprendizagem e na resolucéo de problemas, sem privilégio de disciplinas.

Esta forma de vivéncia pedagdgica traz para a Universidade ndo somente conhecimentos
apreendidos. Ela ndo prescinde dos conhecimentos dos sabios indigenas, por exemplo. S&o
estes, em dialogo com o que a universidade ja ‘conhece’, que decidem, sob critérios éticos da
pesquisa, 0 que se quer aprender, e se esta aprendizagem tem autorizacdo dos interessados.
Assim, ha intercambio de saberes e juntos encontram respostas para solu¢des de problemas que
a humanidade demanda.

Esta ideia aqui descrita se baseia na explicacdo de Haverkot (2013), que adota este
conceito como sendo uma estratégia que se ocupa do que esta entre as areas de conhecimentos,
através das diferentes disciplinas e mais além de todas as disciplinas, num enfoque holistico.
Afirma ele que “su objetivo es ambicioso: compreender el mundo actual em toda su
complejidad” (p.219).

Na academia isso se traduz em investigacoes transdisciplinares. O estudioso citado diz
que a perscrutacdo transdisciplinar, como pratica de inquiricdo, requer a cooperagdo da
comunidade cientifica e do debate entre esta comunidade e a sociedade, neste caso em
especifico, com os povos indigenas.

A transdisciplinaridade transgride as fronteiras entre as disciplinas cientificas e outras
ciéncias e isto inclui deliberagdo também em préticas, fatos e valores. Desse modo, se leva em
consideracdo as diferentes realidades simultaneamente, sem um lugar privilegiado, cientes de
limitacdes nessa atitude.

Em outros termos, esta acdo prioriza a superacao das disciplinas e a simples interacdo
mecanica entre elas (multidisciplinaridade e interdisciplinaridade). Neste ponto, os limites
desaparecem e se constituem em um sistema completo que sobressai o plano das relacdes e
interacOes entre tais processos. Isso abre a porta para o dialogo intercultural e intercientifico,

que considera cada cultura e conhecimento como parte de um todo interconectado (DELGADO
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et al, 2016)’” em suas dimensdes ontoldgicas e cosmoldgicas.

Um campo favoravel para a efetividade da trasdiciplinaridade, de acordo com Delagado
et al (2016), é a pesquisa como ferramenta que envolve todos, ela possibilita concretizarmos
um processo de autoformagao e pesquisa-acdo que se concentra na complexidade real de cada
contexto, ultrapassando os limites do conhecimento. Ela recria solucdes e alternativas para o
que se busca no dialogo intercientifico. Ela consegue dialogar entre ciéncias, ndo tendo
superioridade entre elas, mas diferencas, que podem ou ndo gerar novos conhecimentos.

E mister ter clareza que a constru¢do, o uso e a forma de se pensar a “ciéncia” na
academia, se forjou a partir da conceituacgéo desta palavra, da qual deriva o termo cientificidade.
Ambas, de raiz historicamente colonial e pensadas para determinada realidade sociocultural.

Cabe destacar que o didlogo cientifico (ciéncia indigena com a ciéncia ndo indigena),
aponta as perspectivas decoloniais como nevralgicas, oportunidades de um novo dizer, ou,
como diria Paulo Freire, dizer certa palavra de outra forma e nos, a partir disso, agirmos dentro
da Universidade, ressignificando os cursos escolhidos pelos povos originarios, em termos de
conceitos e agdes e, estas, por sua vez, se tornarem um novo pronunciar.

Se quer com isso dar um novo pronunciar também ao termo ciéncia, porque é ele nosso
ponto de partida na formagao ocidental, e, fazer uso dele, em uma outra ordem de discurso,
como é o caso da atencdo que se pode dar aos conhecimentos e ciéncias indigenas, passados de

geracao em geracdo, com resultados exitosos em seu bem viver, como afirma o relato abaixo:

Antes eu sofria muito quando ouvia que minha mae foi proibida de falar sua lingua,
porque so 0 portugués ia nos fazer ‘gente’, como se a gente ndo fosse, so porque
falavamos outra lingua. Mas, ela escodida falava todo dia e hoje nossa lingua continua
forte, com isso nossa ciéncia, também. Porque assim conheci as plantas, os caminhos
do rio, os caminhos da roca e como ndo ser atingido pelos espiritos de doenga
grave.[...] Hoje eu vejo que nossa lingua tukano é uma grande ciéncia. Ainda bem que
a Ufam ta tentando aos pouco respeitar isso[...] (discente da etnia Tukano - A )

Os povos originarios sdo grupos gque estdo na academia e precisam ser mais ouvidos
para que o didlogo aconteca e para trazer a reverberacdo critica sobre o papel da ciéncia, para
um outro lugar (o lugar indigena de pensar a vida) e se ter uma outra configuracdo, com outros

atores, que somados a tantos outros (dentro da universidade), possam recategorizar a ciéncia

7 paréfrase, a partir do Texto: Das nossas ciéncias ao dialogo intercientifico para a sustentabilidade alimentar e o
desenvolvimento sustentavelp Guaju, Matinhos, v.2, n.1, p. 120-161, jan./jun. 2016

8AnotagGes minha, durante o Seminario Parcial de Avaliacdo do Curso Formacdo de Professores Indigenas em
Sdo Gabriel da Cachoeira, na Turma Alto Rio Negro.
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como uma nova narrativa naquilo que somos ignorantes, sendo que ha tantos conhecimentos
gue se entrecruzam nesta instituicdo para o entreviver/sentir de possibilidades insurgentes.

Diante do exposto, tende-se a reconhecer e apreender que a possibilidade da
transdiciplinaride, ajuda-nos na equagdo onde o contexto da ciéncia indigena com a nao
indigena, pautadas por suas diferencas em termos de conhecimentos, apontam horizontes
Outros, de ‘vozes outras, ditas como novas ou como diz Brum (2021, p. 12), “nem eu mesma
sabia de onde vinha aquela voz. Mas foi dito. E o que ¢ dito passa a existir”. Em outras palavras,
a existéncia dessas vozes milenares, estdo mais que na hora de serem ouvidas.

O processo defendido, portanto, busca uma abordagem que integre ndo apenas
diferentes disciplinas, mas também saberes de diversas origens, incluindo conhecimentos
tradicionais, culturais e espirituais. Enquanto, a interdisciplinaridade se concentra na
colaboracéo entre especialistas de diferentes campos académicos, a transdisciplinaridade busca
estabelecer um didlogo mais amplo e inclusivo que abarque uma variedade de perspectivas e
conhecimentos e suas subjetividades.

Ela procura superar as fronteiras rigidas entre o conhecimento cientifico e outros tipos
de saberes, reconhecendo a importancia da diversidade epistemoldgica.

Espera-se, neste contexto, ressignificar o hiato entre as ciéncias ocidentais e as ciéncias
indigenas, para que a voz ouvida ndo seja unilateral, verticalmente imposta, mas em relagéo,
onde o intercientifico e a transdiciplinaridade aproximem, dialoguem, se transmudem e utilizem
da mesma ponte, sem perder suas peculiaridades, construindo outros espagos - que enxergam,
que agregam, que emancipem, pelo viés da interculturalidade critica.

A razéo decolonial almejada nessas dimensdes desdobra o compromisso em dar plena
visibilidade a questdo da geopolitica do conhecimento, ressaltando especificidade e diferencas
culturais, porque clarifica a hierarquia dos Iécus de enunciacdo cientificos no mundo que criou
a perversa cisao entre sujeitos e objetos do conhecimento (RIBEIRO, 2019, p. 66).Trata-se de
se insurgir e melhor visibilizar nossa América Latina, que congrega nossos povos originarios,
que tém as Amazonias e suas tantas questdes e saberes a serem descobertos ou re-decobertos
no ambito da formacgédo académica.

O dialogo intercientifico no contexto da interdisciplinaridade e transdisciplinaridade é
uma maneira de combinar e integrar perspectivas diversas para abordar questdes complexas e
multidimensionais, reconhecendo que diferentes abordagens e conhecimentos podem oferecer
insights valiosos e complementares para a compreensao e resolucéo de problemas.

Esse didlogo, também, pode ajudar a criar uma base para a construcdo de um

conhecimento mais integrado, relevante e aplicavel na resolucéo dos desafios.
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Em resumo, a defesa do dialogo intercientifico com os povos indigenas, na universidade,
passa pela ideia de que o caminho ja foi aberto, quando estes comecaram a entrar na referida
instituicdo. O que precisamos € aplainar critica e reflexivamente esse processo, enxergando
analeticamente essa experiéncia formativa do encontro entre ciéncias.

Neste contexto, estaremos mais abertos a troca de experiéncias de saberes, respeitando
nossas especificidades, bem como, empenhando-nos em construir conhecimentos
conjuntamente, o que demanda dialogicidade e capacidade de escuta reciproca.

Como formadores e enquanto instituicdo formativa — educadores e universidade — urge
entender que ndo somos meros espectadores, distantes daqueles com 0s quais intercambiamos
aprendizagens e conhecimentos.

Neste cendrio, existem muitas conexdes a serem discutidas, sabendo que em relacéo aos
povos indigenas hé& possibilidades de trocas de experiéncias impares, considerando suas
historias, conhecimentos tradicionais e percep¢des de mundo que, com COMpPromisso e,
consequentemente, um ensino bem planejado, se desenvolvam diversas formas de ensinar e
aprender.

Tais aprendizagens podem e devem levar ao enriquecimento do conhecimento cientifico
mutuo, entre diferentes areas de conhecimento que constituem uma licenciatura ou outras
modalidades de cursos universitarios. Neste sentido, um dialogo intercientifico, frutuoso e
inclusivo, tem a possibilidade, por via da interculturalidade critica de trazer, para 0 campo
formativo, solucdes inovadoras aos desafios postos a conjuncéo entre indigenas e universidade
e suas realidades.

Ha, neste caminho, possibilidades Outras, de iniciativas pedagogicas e de dialogo entre
ciéncias a se aprender e apreender: abordagens metodologicas e epistemoldgicas quando
possivel, segundo Smith (2018), mais compativeis com as cosmovisdes e culturas indigenas,
desautorizando a apropriacdo indevida de seus conhecimentos, como ainda acontecem, em
alguns casos.

Um diélogo intercientifico na formacdo, tomando como referéncia Cajete (2017.), deve,
também, ajudar os indigenas a vivenciar, a partir de conhecimentos adquiridos
interculturalmente, o que ele denomina de pedagogias indigenas, nas quais métodos e
contetdos, baseados em suas formas especificas de aprendizado, constroem uma educacédo
escolar relevante para suas realidades e necessidades, como, por exemplo: importancia do
respeito a terra, a espiritualidade indigena e a valorizagdo dos sébios indigenas, bem como
discussbes em torno da oralidade, politicas linguisticas, entre outros. Em outras palavras, o

aprendizado deve ser pensado no sentido de ampliar, para os discentes, como, como também
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para os formadores em geral, a visdo do processo educativo em sua integralidade, tanto quanto
possivel, com vistas a transformacao de seu fazer pedagdgico, superando o ja sabido, sempre

em busca de inovacdes e praxis Outras.

3.2.4 A “indisciplina’ provocando a Universidade

A questdo aqui discutida, traz algumas sinalizagbes importantes para que as IES
publicas, possam dar mais atencdo a (de)colonizacdo em suas acOes. Particularmente, nos
embasamos por Kaplan (2005), educador e pesquisador defensor da ideia de que “indisciplinar
a universidade’ ¢ necessario, reforcando nossa construcéo tedrica e reflexiva, quanto ao que
problematiza esta pesquisa, de forma geral.

A ideia de indisciplina neste cenario, ndo pode se descontextualizar do sentido

académico, nem tampouco, do institucional porque

[...] Se trata por una parte de sacudir/nos las “jaulas” de las disciplinas académicas y
por otra de cuestionar/nos algunas de las Idgicas institucionales universitarias. Ambos
aspectos estan estrechamente ligados: las disciplinas son prisiones méas firmes cuanto
mas institucionalizadas se encuentran. Abrirlas, creemos, resulta imprescindible para
poder cuestionar un disciplinamiento mayor: el de la globalizacion neoliberal. Para
contribuir a este esfuerzo indisciplinador nos proponemos revisar tres cuestiones
tipicas del quehacer universitario: la produccién de conocimientos, los procesos de
ensefianza y aprendizaje y el vinculo con la sociedad (KAPLUN, 2005, p. 2013).

Enxergamos assim, que provocar a universidade, amplamente bombardeada pelos
requisistos neoliberais em sua conjuntura, d& oportunidade de ela propria, se autoquestionar
quanto ao seu papel como promotora e produtora de conhecimentos no século XXI,
consequentemente, de seus processos de ensino e aprendizagem e, de como ela se vincula ou
se desvincula politicamente, da sociedade para qual esta a servico.

Para se vivenciar uma instituicdo e formadores ‘indisciplinados’ se requer muita
responsabilidade politico-pedagdgica. O termo indisciplina nesta discussao, se coloca avesso a
irresponsabilidade institucional, pedagdgica, de gestao, entre outros, em qualquer acao que esta
empreenda; ndo € isso que estamos eludindo. O significado de indisciplina aqui, desafia-nos a
estarmos atentos as amarras do que somos vitimas, tanto quanto, daqueles que ‘vitimamos’ na
universidade. Quando ndo colocamos em questdo o que significa produzir conhecimentos
universitarios, também, o papel da pesquisa e seus condicionamentos epistémicos,
institucionais e geopoliticos.

Olhar para estes pontos nelvrdgicos de maneira critica, sugere um esforco
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indisciplinador que nos leva a pensar sobre como reforcamos a hegemonia epistémica das
ciéncias em nossas acOes, pretensdes e projetos educativos. Em outras palavras, € um re-olhar
com possibilidade de dialogo intercientifico, quando os povos originarios se fazem presentes.
Para deixar de considerar conhecimentos indigenas “a lo sumo “sabiduria popular”, pero nunca
ciencia. Aunque con frecuencia son objeto de estudio de las ciencias autorizadas, que en muchos
casos terminan “devolviéndolos™ a la sociedad, ahora si, como conocimientos ‘verdaderos’”
(KAPLUN, 2005, p.217).

Chamando atencdo também, que nés, educadores e/ou academia latinoamericanos
(KAPLUN, 2005), domesticados pelo ‘disciplinamento’ cartesiano que nos forjou
historicamente, damos demais, atencdo acritica e excepcional, as novidades intelectuais
europeias ou norte-americanas, desconsiderando aquelas produzidadas por intelectuais latino-
americanos que, para falar e repassar suas producdes epistemoldgicas, devem contar com a
autoridade intelectual de algum autor “reconhecido”, principalmente, europeu ou norte-
americano. Puxando para nossa realidade nortista, autores reconhecidos - sulistas ou sudestinos
- COMO que, Se nossas vozes, Ndo tivessem a mesma poténcia. Estes, ainda precisam ‘nos da a
voz, a fala, a vez’.

Esse tipo de racionalidade tem acarretado maltiplas cisGes no campo de conhecimentos,
nas realidades geopoliticas institucionais e no ensino. Neste Ultimo, emergem disputas
perigosas, entre as melhores disciplinas e cursos académicos, comparando-os aqueles
considerados ‘subdisciplinas/subcursos’ para muita gente de dentro da universidade. Os
conhecimentos nesta conjuntura, sao lidos no singular, como se fossem um Unico rito a ser
seguido, sem questionamentos, intentanto somente a produtividade intelectual, em prol das
demandas neoliberais projetadas para as universidades, nos dias de hoje (KAPLUN (2005);
PALERMO (2002).

Indisciplinar é, pois, tentar reverter esse enredo dificultoso, pela tecitura da
dialogicidade e intervencdes criticas, quando enxergamos o ritmo e légica universitarias, a vista
disso, sua estrutura e hierarquia institucional, os curriculos dos cursos, 0s departamentos, etc.
Indisciplinar é, portanto, investir em caminhos Outros, nesta complexidade de demandas, ou
seja, investir na praxis potencializadora da transformacéo e ressignificacdo de pensamentos.
Pensamentos estes, que trardo praxiologias formativas e afirmativas mais coerentes para a
acolhida, permanéncia e saida existosa dos povos indigenas que vislumbram e tém direito a um
curso universitario.

Indisciplinar segundo Kaplun (2005) é pensar uma nova insituicdo, onde

‘indisciplinadores’ consigam relativizar e (re)territorializar a universidade com conhecimentos
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latinoamericanos, sem deixa-los subjugados, para assim, construir teorias proprias, sabendo de
onde falam e porque falam; onde os conhecimentos sejam de fato, para emancipar e para somar
com os conhecimentos ja existentes.

Em complemento, as IES amazonicas para serem indisciplinadoras precisam estar mais
atentas naquilo que lhes compete e que lhes é proprio. Ademais, diante dos povos originarios,
ousarem cada vez mais, insiciplinar o ensino, a pesquisa e a extensao.

O primeiro ponto de indisciplinamento, em que apostamos, significa conhecer de fato
as Amazonias, uma vez que ndo podemos ensinar aquilo que ndo se conhece. Outro seria,
revisar teorias, problematizar métodos, discutir estruturas, desconstruir ‘verdades’ cristalizadas,
entre outras.

Por fim, dialogar com os indigenas como prioridade e defendé-los nos espagos
universitarios, efetivando aprendizagens e esperancas mutuas. Aumentando a possibilidade de
didlogos intercientificos, embasados pelo respeito a diversidade cultural das Amaz6nias de
forma analética, forcando a amplitude da alteridade entre insituicdo, formacdo e povos
indigenas.

Isto significa

[...] romper con la separacion entre aprendizaje, conocimiento y mundo
(naturaleza/sociedad), que se institucionaliz6 a través de la separacion ensefianza —
investigacién — extension, en una operacion disciplinaria que hay que indisciplinar
para volver a pensarlas juntas. Pensar juntas nuestra pedagogia y nuestra relacion con
la sociedad, nuestra forma de estar en el mundo; pensar la produccién de
conocimientos a partir de esta relacion con el mundo y con nosotros mismos [...]
(KAPLUN, 2005, p.237)

3.3. NA CONTRAMAO DO EPISTEMICIDIO E AMPLIANDO O DEBATE PARA
MELHOR DIALOGAR

Inicialmente, queremos explicar que o debate em torno da ideia de epistemicidio, nasce
da presuncdo humana ocidental de conceber o Outro como ndo ser, ou seja, 0 indigena
desenhado pelos olhares etnocéntricos do homem ocidental moderno, como o Outro, o ignoto,
0 oculto, o estranho, isto significa, o ndo-ser, despido de caracterizagdo humana em sua
totalidade, prerrogativa esta, pensada e articulada que cunhou, por exemplo, os indigenas como
seres de incompatibilidade humana (DUSSEL,1977).

Uma vez ‘ndo humanos’, ndo cabia sob a lente europeia, aos milhares de povos

originarios de nosso continente, conhecimentos, saberes, ciéncias e epistemes, muito menos
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respeito, as suas formas de viver. Foram tipificados como sem intelecto, “ndo podiamos
inventar coisas, ndo podiamos criar instituicdes, nem histérias, ndo podiamos imaginar, nem
criar nada de valor [...] por falta de tal virtude nos desqualificaram (SMITH, 2018, p.38), ecoa
a indigena.

Este apagamento de todo arcabouco de inteligéncias e pensamentos indigenas, define-

se como epistemicidio.

O conceito de epistemicidio permite-nos adentrar essas esferas, em que a identidade
negativa atribuida ao Outro, o é, particularmente no que respeita a sua incapacidade
de elevar-se a condicdo de sujeito de conhecimento nos termos validados pelo
Ocidente, ou de ser portador de conhecimentos relevantes do ponto de vista dessa
mesma tradi¢do. Tal identidade negativa impacta-o de tal modo pela internalizacdo da
imagem negativa, socialmente atribuida, que o impele a profecia auto-realizadora que
referenda os termos da estigmatizacdo, ou o conduz a autonegacdo ou adesdo e
submissdo aos valores da cultura dominante (CARNEIRO, 2005, p. 227).

Ideias estas, que referendamos aqui, ainda pensadas e debatidas em pequena escala nas

Universidades, uma vez que

O privilégio epistémico dos homens ocidentais sobre o conhecimento produzido por
outros corpos politicos e geopoliticas do conhecimento tem gerado ndo somente
injustica cognitiva, sendo que tem sido um dos mecanismos usados para privilegiar
projetos imperiais/coloniais/patriarcais no mundo. A inferiorizacdo dos
conhecimentos produzidos por homens e mulheres de todo o planeta (incluindo as
mulheres ocidentais) tem dotado os homens ocidentais do privilégio epistémico de
definir o que é verdade, o que é a realidade e o que é melhor para os demais. Essa
legitimidade e esse monopolio do conhecimento dos homens ocidentais tém gerado
estruturas e instituigdes que produzem o racismo/sexismo epistémico, desqualificando
outros conhecimentos e outras vozes criticas frente aos  projetos
imperiais/coloniais/patriarcais|...] (GROSFOGUEL, 2016, p. 25).

Isso se configura como o0 modus operandi da colonizagéo, que se utiliza da colonialidade
como hereanca, que desumaniza corpos, gentes, mentes. Tira a roupa do saber do Outro,
deixando-o nu e sem liberdade ontoldgica, vestindo-o de um saber alheio, puramente ocidental.
E uma roupagem epistémica por demais impregnada nas mentes, pensares, linguagens,
‘verdades’ e olhares amazonicos, pela severidade da colonizagdo nesses territorios.

Por isso, 0s povos originarios continuam sendo vistos como pessoas avessas aos sonhos
capitalistas e, suas cosmovisdes, estdo além do raciocinio ocidental ou aquém de suas atitudes
antialtruistas. Desta maneira acabam causando desconforto na universidade quando se

posicionam, justamente porque.
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[...] ao longo da modernidade, a producéo do conhecimento cientifico foi configurada
por um Unico modelo epistemoldgico, como se 0 mundo fosse monocultural, que
descontextualizou o conhecimento e impediu a emergéncia de outras formas de saber
ndo redutiveis a esse paradigma. Assistiu-se, assim, a uma espécie de epistemicidio,
ou seja, a destruicdo de algumas formas de saber locais, a inferiorizacdo de outros,
desperdigando-se, em nome dos designios do colonialismo, a riqueza de perspectivas
presente na diversidade cultural e nas multifacetadas vises do mundo por elas
protagonizadas [...] (MENESES, 2009, p. 183).

Embora, o tempo do verbo na citacdo acima esteja no pretérito, a situacdo continua
muito latente e vivida em pleno século XXI. Os indigenas “t€ém sido obrigados a definir o que
significa ser humano, ja que ha uma profunda compreensdo do que significa ser considerado,
ndo inteiramente humano, ser selvagem”(SMITH, 2018, p.40), e por isso, rebaixado a ponto de
animaliza-lo em sua cognicdo. Outrossim, o povo indigena tem um jeito de pensar, um jeito de
viver, tem condigdes fundamentais para a sua existéncia” (KRENAK; COHN, 2015) como 0s
demais povos neste planeta.

O epistemicidio se assenta através de mdultiplas acdes que se articulam e se
retroalimentam (Carneiro, 2005), cujo fim soterra a capacidade cognitiva de quem €
considerado a margem do conhecimento trazido pela concepcao ocidental de ver o mundo.

Esses pressupostos nos fazem repensar comportamentos, reverberagdes, pedagogias e
politicas institucionais no contexto formativo. Enveredar para estas questdes €, também,
evidenciar que a perspectiva decolonial que prescindiu, prescinde ainda, do indigena como ser.
O intento maior aqui é debater, esclarecer e tracar metas no ensino, pesquisa e extensdo com
acdes que denotem a concepcao de alteridade defendida por Dussel (1977), entendida como um
principio de justica e libertacdo deste outro em sua condicao de excluido.

Um dos caminhos de resisténcia e transposicdo de parametros coloniais estd na
formulacdo da educacédo que, consciente de seu papel na atualidade e da construcao histérica e
servico da mesma, encontra caminhos de alteridade como acdo praxiolégica para decolonizar,
estabelecendo o descobrimento e reconhecimento do outro como um ensejo de superacédo da
colonialidade educativa. Em outras palavras, romper o silenciamento epsistémico secular é
dever da formacdo, perante os povos indigenas. Isso s6 podera ocorrer na medida que

colocarmos

Sempre em pauta a dificuldade do reconhecimento da alteridade, como singularidade
do outro, e o respeito decorrente da igualdade a ser reconhecida. Somos todos iguais
embora diferentes. Esta incapacidade de superar o etnocentrismo, que fecha o
observador e o dominador na identidade de seu proprio modo cultural de ser, se faz
presente nas religides, na filosofia e na prdpria ciéncia, por mais contradic6es politicas
e morais que seus “conhecimentos” pudessem provocar. No caso da ciéncia moderna
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os reducionismos biologistas levaram a pretensa fundamentacéo das diferencas em
termos de leis da propria vida, desconhecendo a dimensdo sécio-cultural que as
produziram (SEVERINO, 2020, p. 26).

Tais reducionismos, admitem o caminho do epistemicidio no processo da educagao
escolarizada, porque dirime e inferioriza, reverberada, as vezes, como que propagada pelas IES

publicas, 0 que ndo contribui para ouvir com atengdo, o que pensam os indigenas.

Mais do que ocupar as universidades, é preciso que os subalternizados incutam no
arcabouco da academia suas epistemologias, reforcando o fato de que o conhecimento
ndo é apenas aquele até entdo legitimado como tal. As teorias brancas ocidentais ndo
sdo suficientes para explicar as tantas existéncias (SOUZA et al., 20021, p. 08).

As universidades, neste processo, em relacdo aos povos indigenas, sdo vistas ainda,
como flamulas do epistemicidio, ndo somente no campo das subjetividades, mas no campo da
acolhida, das poucas intervencdes de politicas afirmativas, na ndo sustentacdo das matrizes
curriculares com escopo e cara indigena, amazonicas, entre outras praticas.

Grosfoguel (2016), no texto: A estrutura do conhecimento nas universidades
ocidentalizadas: racismo/sexismo epistémico e os quatro genocidios/epistemicidios do longo

século XVI, afirma veementemente que

Nas universidades ocidentalizadas, o conhecimento produzido por epistemologias,
cosmologias e visdes de mundo “outras”, ou desde geopoliticas e corpos politicos do
conhecimento de diferentes regides do mundo considerados como néo ocidentais com
suas diversas dimensdes espago/temporais, reputados “inferiores” em relacdo ao
conhecimento “superior” produzido por uns poucos homens ocidentalizados dos cinco
paises, conformam o cénone do pensamento nas humanidades e nas ciéncias
(GROSFOGUEL, 2016, p. 27).

Isso nos provoca a problematizar que, a forma distante como algumas IES entram em
contato com os indigenas, € resquicio das estruturas resultantes do genocidio/epistemicidio
implementado pelo projeto colonial do século XVI, quando esta ndo rompe com o
universalismo onde um Unico ideal decide pelos outros, pensa por estes outros, so pretende
‘ensinar’ estes outros. Isto nada mais é, que reforgar a epistemologia ocidental e praticar novos
epistemicidios.

O autor supracitado germina em nds a necessaria atitude de enxergarmos com clareza
politica a diversidade epistémica, ponderando reflexivamente, sobre o canone do pensamento

epistemicida, reafirmando e/ou criando o pluralismo de sentidos e conceitos, onde se possa
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produzir e vivenciar novas redefini¢cGes para velhos conceitos e criar assim, conceitos plurais
Outros. A universidade de hoje, principalmente, as nascidas nas realidades amazoénicas, tém o
dever de empreender uma outra narrativa, expurgando préaticas coloniais e epistemicidas, das
quais elas, sempre foram submetidas conscientes ou inconscientementes.

Debatendo sobre toda essa complexidade, visualizamos que, ha mais de 500 anos, a
forca cognitiva e a pluridiversidade dos povos originarios brasileiros sao atitudes de resisténcias
indigenas, sdo bandeiras de lutas, mesmo, quando ‘silenciadas’, porque para cada povo em
questdo, sempre esteve presente seus modos de estar, de ser, de viver. Inclusive, usando do
siléncio como a maior possibilidade de existéncia, subversao e indisciplina, como aos poucos,
estamos visualizando e entendendo, a partir da histéria recontada, por eles. Ou seja, o siléncio,
estrategicamente, guardou o grito da subversdo aos modelos hegemdnicos, que chegaram com
a colonizacdo, através do epistemicidio.

Eles s estdo pedindo a universidade que ndo se feche mais para o reconhecimento de
tanta diversidade, trazendo a producdo de seus saberes milenares para a academia, quando

necessario.

A conversa vai ser longa

-Vocé ainda é indio?!
- Sempre!
- Cadé o cocar, a pintura, o colar?
seu reldgio de pulso é mais caro que 0 meu.
- Este é o problema meu irm&o: vocé sé enxerga a carcaca de fora e
ndo se esforca para enxergar meu ser em totalidade!
- Me ensinaram a vida toda que indio de verdade

ndo esta na cidade, muito menos na Universidade...

- Ta provado que vocé enxerga 0 que quer e

vive “do me disseram”.
- Ndo entendi?!!

- Vou explicar: hd mais de 500 anos disseram — ele é sem alma,
sem cérebro, sem roupa, sem voz e razdo. Sempre fui sem...sem...SEM...
- Com as naus, vieram a cruz, a tal ‘razdo’, veio a escravidao.

Com essa cruz veio a Eva, veio o Adao, deixando-nos nus de nosso habitat,
NUs de nossas cosmovisdes.

Destituiram o pajé, porque sua crenca era perdi¢éo.

Mataram o cacique e puseram um rei com coroa do ouro de nossa terra mée.
O indio conheceu enfim, o inferno. A queda do nosso céu.

Ao bem-viver, quase dissemos adeus!

Mas, uma coisa ndo usurparam: nossa resiténcia e esséncia.

- Pera ai, isso foram os colonizadores, ndo tenho culpa, ndo!

- Tem sim cidad&o. S6 de me olhar sem me conhecer
julgou-me por seu etnocentrismo, herdado pela colonialidade, pela tua vaidade.
- Ndo entendi, de novo!

- Se aprochegue entdo, chegou a hora de muito te contar...
ai tu decide como daqui pra frente vai me enxergar!

A conversa vai ser longa...

(Rita Floramar)
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Com esta provocagdo, nos encaminhamos para a proxima secdo, visibilizando os
indigenas dos quais estamos, a prtir deles, empreendendo uma discussdo sobre suas presencas
e poténcias.
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SECAO 4 - POVOS ORIGINARIOS NA UNI-VERSIDADE: “EI, SOMOS NOS,
INDIGENAS!”

Nesta secdo, trazemos como sujeitos principais 0s povos indigenas/originarios,
descrevendo-os na iniciativa e dialogo com a universidade. Pontuamos primeiramente, um
resumo do que fala a histdria indigena na relacdo de contato com os ndo indigenas e como estes
foram e continuam representados em nossa sociedade.

Buscamos assim, mostrar como o Movimento indigena se torna uma ‘borduna’ diante
da universidade, especificamente a UFAM, construindo com criticidade uma linha do tempo
nessa trajetoria, para dai apresentar o Curso Formacdo de Professores Indigenas entre
aproximacdes e distanciamentos em relacdo as turmas do Alto Rio Negro (TARN) e Alto
Solimdes (TAS).

Figura 14: Em corredor universitario

Fonte: Minha ideia, desenhada por Silva (2021)

4.1. REPRESENTATIVIDADE INDIGENA: O PRETERITO E O PRESENTE EM
CONTEXTO FORMATIVO

Olhares falantes
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De vez em quando me perco naqueles olhares indagantes, confusos, desconfiados, aconchegantes.
S&o assim os olhares daqueles indigenas que estavam a minha frente, com caneta e papel na mao.
O primeiro contato sempre é com o olhar e, eles dizem muito.

Sé precisamos fazer a leitura certa ou que pelo menos o “pensamos” ser a certa... precisamos saber enxerga-los.
Um olhar aqui, outro ali... traduzem séculos de opressao, traduzem histérias que jamais foram escritas e que
talvez nunca seréo!

Olhares que traduzem um cuidado no que é dito, no que é feito e até mesmo desfeito.

As vezes, transmitem um mundo mais livre e mais préximo da natureza, do natural.

As vezes, ¢ latente a desconfianca, a curiosidade, as davidas, o medo, os segredos...

Revelam uma vontade imensa de perpetuacéo de sua vida cultural, do retorno do que lhes foi usurpado, do que
ainda hoje é negado.

Séo olhares que vao além do que é visto a olho nu, porque é transcendental, porque mostra muito do que
significa seus ancestrais... algo que para outras culturas pode ndo se entender jamais.

Séo olhares cujas pupilas dilatam ao encontrar-se com o novo, com o diferente, com o que é de seu povo.
Sdo olhares que viram as naus portuguesas chegando, também a cruz e as correntes da opressdo e assim comegou
a usurpacao, o silenciamento, o esquecimento.

Caciques/tuxauas destituidos, pajés desmoralizados porque a ‘verdade’
veio de barco, junto a escuriddo que calou tanta cosmovisao.

Depois a severa educagdo, distante do bem viver.

Todavia, a resisténcia também sobreviveu.

E perdura ha mais de 500 anos.

A ideia é resiténcia, mais cinco séculos se preciso for.

Nenhum sangue indigena derramado ficara em véo.

S&o olhares que precisam em alguns momentos dos nossos.

S&o olhares que falam e que dos nossos esperam respostas... por isso, olhares falantes!

Olhares que falam demais...

(Rita Floramar)

Os tempos atuais tendem a servir para mostrarmos que a colonizac¢ao continua a perdurar
no Brasil, especificamente, no ambito educacional e forja-se de maneira latente como
colonialidade™ n&o vencida estruturalmente, porque o desconhecimento em relagdo aos
indigenas e suas epistemes €, lamentavelmente, gritante, mesmo na regido norte, onde esta a
maoria deles. O que fez/faz com que as identidades, as diferencas e sujeitos Outros, se tornem
na verdade, como que “pontos cegos”, na historia da educagdo em nosso pais e na sociedade de
forma geral.

Historicamente, os povos indigenas foram tdo maltratados a ponto de acreditarem, ser
vergonhoso pertencer a estes povos ou ser descendentes deles. Ideia, incutida pelos
colonizadores e invasores, cunhando-os como ‘“sujeitos ndo completamente humanos no
mundo”®, este imaginario ainda ndo foi superado no mundo n&o indigena, acarretando assim,

consequéncias, objetivas e subjetivas prejudiciais aos povos em questao.

79 Isso porque “ela se d4 no plano subjetivo, através da introjecéo do colonizador nos povos colonizados, apagando
violentamente os costumes e o modo de ser e de viver”. (MONTEIRO et al., 2019, p. 122).
80 ver em MALDONADO (2008, p. 17).
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Do periodo ‘colonial’ ao século XXI, indigenas sempre estiveram a margem ou
menosprezados, enquanto pessoas, com seus conhecimentos, crencgas, ciéncias, epistemes,
enfim, sua particular cosmovisao.

O que levou a tanto desconhecimento? Freire (2002) atribui, a esse processo, cinco
equivocos: a ideia do indio genérico®!; aqueles que pertencem a culturas atrasadas®; sujeitos
de culturas congeladas®; os indios que ‘pertencem ao passado’®* e, ainda, que o brasileiro ndo
é indio®. “Verdades” ainda corroboradas, disseminadas e validadas nas instituicdes
educacionais e na sociedade.

Mais de 500 anos de colonizacgdo, espoliacdo e quase dizimagdo dos povos indigenas,
substituiram, no imaginario popular, o indio real, por uma figura mitoldgica e folclérica - seres
incivilizados - perigosos e com outras caracteristicas, altamente depreciativas e etnocéntricas.
Isto sustentou acirradamente a “ideia de invisibilidade, que desde o inicio apareceu como uma
espécie de sintese da relagdo do conjunto da sociedade brasileira, com os indios que vivem no
pais”. (ILIADA, 2013, p. 8).

[...] No horizonte do Estado brasileiro, o0 povo indigena tinha que ter sido extinto. N6s
somos aquela parte do povo indigena que sobreviveu a um genocidio. Essa contagem
regressiva de que um dia teve cinco milhGes e depois dois ou trés; ou cinco milhdes,
mas que depois viraram trezentos mil ou cento e poucos mil; umas estatisticas tdo
escandalosas que mostram que o planejamento, a politica planejada do Estado
brasileiro, desde a coldnia, e se estendendo depois até as republicas, é extinguir o povo
indigena [...] (AILTON KRENAK, 20198).

Esta afirmacdo de Ailton Krenak reitera a ideia de que se constitui, assim, uma historia

marcada pela desigualdade e inferiorizacdo, domesticando essas alteridades (FRAXE;

81 |deia reducionista, a qual enfatiza que os indigenas sdo todos iguais, do mesmo lugar, e que possuem a mesma
cultura, linguagem etc. Nestas linhas, as dimensBes das diferengas ndo sdo levadas em conta pela sociedade
brasileira, de forma quase geral.

82 No sentido depreciativo e ignorante do termo, presume que os indigenas ndo possuem saberes proprios, ciéncias,
artes, ‘religiosidade’, condi¢des, que os caracteriza como povos, sociedades, etnias. Segundo essa percepgdo, sem
0 saber eurocéntrico, eles ndo seriam ‘nada’.

8 FREIRE (2002): [...] enfiaram na cabeca da maioria dos brasileiros uma imagem de como deve ser o indio: nu
ou de tanga, no meio da floresta, de arco e flecha, tal como foi descrito por Pero Vaz de Caminha. E essa imagem
foi congelada. Qualquer mudanca nela provoca estranhamento. Quando o indio ndo se enquadra nessa imagem,
vem logo a reag@o: “Ah! Nao ¢ mais indio”. Na cabega dessas pessoas, o “indio auténtico” ¢ o indio de papel da
carta do Caminha, ndo aquele indio de carne e 0sso que convive conosco, que estd hoje no meio de nds (p. 13).

84 Projeto de Estado, de algumas igrejas, de certas escolas que os inviabiliza, tirando de cada etnia, de cada povo
indigena o direito da presenga e da pertenca de cidaddo com cultura prépria, sendo brasileiro e indigena.

8 Tal ideia desconsidera que o povo brasileiro tem como uma de suas matrizes constitutivas indigenas de varias
culturas, por exemplo, Tupi, Karib; Aruak; Tukano e tantas outras, que torna a constitui¢do do povo brasileiro bem
multicultural, miscigenada.

8 Existéncia e Diferenca: O Racismo contra os povos indigenas (MILANEZ, et al, 2019, p.2171). Acessado em
10 de marco de 2020. Em: https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/revistaceaju/article/view/43886
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WITKOSKI; MIGUEZ, 2009), fortalecendo a ignorancia, o distanciamento e 0 ndo
compromisso com estes povos, que tém sido vitimas de um processo historico de expropriacdo
e repulsa, que, como ja mencionado, ainda ndo parou®’.

Estudos de Venturi e Bokany (2013) mostraram que 0S povos originarios possuem
organizacdes, linguas e culturas proprias, existindo no territorio brasileiro, 305 etnias, que falam
274 linguas diferentes, somam 896.917 pessoas, distribuidas em 505 terras indigenas (TI) e
também, em areas urbanas. Mesmo assim, de acordo com esses estudos®®, apenas um, em cada
trés brasileiros, sabe por alto, o atual contingente de indigenas no Brasil, e menos de um oitavo
desses brasileiros tém nocédo da variedade de povos.

Em resumo, palavras como desprezo, arcaismo, imagem de atraso, povos dizimados,
improdutivos etc., aparecem com frequéncia na retdrica da sociedade brasileira para definir os
indigenas neste pais, eles “ndo contam para o nosso futuro, [sdo] sem histéria” (GRUPIONI;
VIDAL,; FISCHMANN, 2001, p. 43).

Como acentua Lima e Castilho (2013, p. 68), referindo-se ao indigena:

[...] Esse ser eternamente fora da histéria, signo por exceléncia do exotismo dos
trépicos americanos, puro, parado num tempo estagnado, intocado pela colonizago,
frequentador das imagens divulgadas do Brasil no exterior na sua versdo
ambientalista, vive ainda forte em certos géneros de pesquisa cientifico-filosofica.
Tais vertentes, muito em voga nos espacos virtuais, sdo as que Se perpetuam e
propagam via grande midia, com énfase nas imagens exuberantes da natureza e de
coletividades “intocadas” pelos “brancos” e que permite desconsiderar todos aqueles
povos e individuos que fujam a esses esteredtipos dominantes, nunca desmentidos
pelo nosso sistema de ensino [...].

Tal caracterizagéo, que vai do exotismo a extagnacao temporal, como reverberado pelos
autores acima, os coloca em segundo plano, corroborando a perspectiva de apaga-los da
historiografia brasileira. Segundo Grupioni, Vidal e Fischmann (2001), assim sdo também, no
campo social e simbolico, hegemonicamente definidos, por uma ideologia e préaticas
colonialistas.

Essa idealizacédo etnocéntrica perdura, quando percebemos que, de acordo com Arruda
(1992), hoje a ideia de indio se submete a uma redefinicdo de seu significado por referéncia aos

argumentos da “pobreza” e do “desenvolvimento econdmico”. Tais argumentos, respaldam o

87 Esses sujeitos tém sido literalmente assassinados/invisibilizados. N&o bastando o virus da colonizacio que os
“adoece”, assim como mata suas praticas culturais ha mais de 500 anos, percebemos, em plena pandemia causada
pela Covid-19, que esse desrespeito ficou mais latente, mais a-moral.

8 A investigacdo Indigenas no Brasil — Demandas dos Povos e Percepgdes da Opinido Plblica foi financiada pela
Fundacgdo Rosa Luxemburgo ao longo dos anos 2010 e 2011.
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estimulo a invasao de terras indigenas por qualquer frente de expansao da sociedade nacional
que se pretenda produtora de “riquezas”, ou amenizadora da “pobreza”, como o garimpo, a
mineracdo, a pecuaria, projetos de colonizacgéo, de geracdo de energias e outros.

Esta forma de justificativa, explicita ou implicita mais preconceitos, invisibilidade e
distanciamento, entre indigenas e nao indigenas, porque as defini¢cbes a respeito deles séo
“modeladas dentro do parametro, Sociedade, Estado, Igrejas, que determinam na atualidade o
sentido e natureza da questdo indigena” (GOMES, 2012, p. 207).

O Estado, sempre incitou guerras contra os indigenas, escravizacao, aldeamentos,
miscigenacdo arbitréria, tutela, etc. A sociedade, por sua vez, fecha os olhos para as invasfes
de suas terras, favorece a transmissdo de doencas, escamoteia formas de evangelizacdo forcada
(SANTILLI, 2000), garimpo®, negacdo de suas especificidades e tantas outras situagdes e
mazelas. Situacdo esta, que nos leva a afirmar que, apesar dos avangos, a legislacao atual teve
pouca forca para destituir, do imaginério brasileiro, formas ultrajantes de deprecia¢do, como é

0 caso do racismo. No que tange a este ultimo aspecto,

Para os povos indigenas, é de suma importancia reconhecer o racismo como um
sistema estruturado contra essas populagdes. Sistema esse que se constitui em varias
dimensBes, como a epistémica, a politica, cosmoldgica, a institucional, e assim por
diante]...]. De forma que os espacos e situacBes onde violéncias e negacdes de direitos
sdo constantes, e vém as vezes de forma silenciosa, camuflada de desculpas sem
fundamentos. No caso do racismo em relagdo a pessoas e formas de viver dos
indigenas, ndo se trata de desconhecimento de parte da sociedade ndo indigena, mas
sim da arrogancia no sentido de uma construgdo cultural pela desvalorizagdo e
desrespeito as pessoas ditas de culturas diferentes [...] (MILANEZ et al., 2019,
p.2178).

De acordo com Lima e Castilho, 2013, p. 73) “o preconceito contra indigenas alcanca
suas consequéncias mais funestas quando o horizonte do genocidio se descortina”.
Lamentavelmente, vemos isso se alargando, aqui no Brasil novamente, em consequéncia da
gestdo anti-indigena que se apoderou do Estado brasileiro no ano 2019, enquanto escrevemos®
este trabalho. Um exemplo disso foi percebido com a pandemia da Covid que nos assolou em

2020: para atendimento aos povos indigenas, ndo foi pensada nenhuma politica emergencial. O

890 tragico exemplo do que vem acontecendo com o povo Yanomami de Roraima, enquanto escrevemos esta tese
e que, no ano de 2023, foi mostrado aoc mundo pelos meios de comunicacdo social. Infelizmente, muitos tendem a
negar estes fatos, alegando ndo serem indigenas brasileiros, 0 que demonstra o0 descaso ndo somente com 0s povos
originarios, mas, com a percepc¢ao de humanidade nesses tempos dificeis. O marco temporal é outro exemplo de
ameaca a vida indigena.

9 Escrita da tese iniciada em agosto de 2019.
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destrato foi inimaginavel®..

Neste escopo, hd muitos dissensos e consensos, aproximacdes e distanciamentos,
contradices e convergéncias; pouco didlogo e grande silenciamento; simetria e hierarquia;
ambiguidades histéricas, culturais, politicas, necropolitica, etc. SituagBes que se estendem
como resultante de micro e macro politica quando 0s povos originarios brasileiros estdo
envolvidos.

Carneiro (2014) explica que a macropolitica € resultado da assimilacao historica, “essa
conquista das mentes e das almas, que resulta na diluicdo dos indios nas camadas mais
vulneraveis da populagdo” (p.11). A micropolitica é ferramenta para ajudar a incentivar novas
necessidades, exemplifica, os internatos, as escolas, a proibicdo de rituais e de falar linguas
indigenas, a destruicdo de malocas coletivas [...]”. (Idem).

Essas arbitrariedades continuam a assombrar os indigenas com outras fontes de invasao,
na atualidade, denominadas de cooptagéo e instrumentalizacdo. O que ndo acontece somente
no Brasil.

No Relatorio sintese da CEPAL®%, exemplificativamente, intitulado “Os Povos
Indigenas na América Latina — Avangos na Ultima década e desafios pendentes para a garantia
de seus direitos®®, do ano de 2014, percebemos claramente essas manobras. Todavia,
enxergamos que uma via importante nessa luta é a educagdo, ferramenta poderosa na luta para
a erradicacao da exclusdo e discriminagao, “para o pleno gozo dos direitos humanos e coletivos”
(Ibidem, p. 96), “ com qualidade e pertinéncia cultural” (Ibidem, p. 104).

No que tange ao direito a educacao, o relatério enfatiza que o nimero de indigenas que
frequentam algum estabelecimento educativo, a partir de censos de 2005 a 2011, aumentou
significativamente, embora este servigo seja baixo em oferta, em comparacéo a outros setores
da populacdo geral, elencando dificuldades, tais como: o acesso geografico, auséncia de
politicas educacionais que respondam aos seus contextos culturais e também, a falta de

participacdo efetiva em ac¢des ou projetos no &mbito do ensino e aprendizagem.

91 O Jornal El Pais, em sua chamada de fevereiro de 2021 assim descreve: “O tultimo ancifo Juma morre de Covid-
19 e leva para o timulo a meméria de um povo aniquilado no Brasil”. “Aruka Juma, sobrevivente de um massacre
nos anos 60, morreu nesta quarta de complicagdes do coronavirus. Era o Gltimo homem de seu povo, e as trés
filhas que deixa sdo as Unicas remanescentes da etnia que ja teve entre 12.000 e 15.000 membros. [...] Acesso em:
https://brasil.elpais.com/brasil/2021-02-19/0-ultimo-anciao-juma-morre-de-covid-19-e-leva-para-o-tumulo-a-
memoria-de-um-povo-aniquilado-no-brasil.html

92 Sigla que designa a Comissdo Econdmica para a América Latina e o Caribe.

93 O referido documento foi elaborado pela CEPAL, por intermédio do Centro Latino-Americano e Caribenho de
Demografia (CELADE) - Divisao de Populagdo da CEPAL. O estudo responde a um pedido do Férum Permanente
para as Questdes Indigenas das Nac¢es Unidas (UNPFII) e do Enlace Continental de Mulheres Indigenas das
Américas (ECMIA) e teve o apoio da Fundacao Ford.
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Por outro lado, o referido documento afirma ser essencial que os Estados sustentem a
continuidade educativa desde os niveis da infancia até a formacdo universitaria e de
especializacao e/ou pds-graduacdo, para garantir a qualidade da oferta educativa para 0s povos
em questdo, condizentes as caracteristicas culturais deles, exercendo a interculturalidade no
campo multicultural.

O relatorio explicita com veeméncia, que ha necessidade de abracar a perspectiva
intercultural nas instituicbes convencionais existentes, bem como a geracdo de novas
instituicdes de educagao superior que respondam aos requisitos e cosmovisdes indigenas, “pois
constituem um espaco para a edificacdo de um dialogo simétrico, de mutuo respeito e Gtil para
o fortalecimento da diversidade” (CEPAL, 2013, p. 102), transformando a rela¢gdo com outras
sociedades.

E complementam:

Observa-se uma escassa pertinéncia da maioria das instituicbes de educacéo superior
da América Latina com relacédo a diversidade social e cultural que caracteriza os paises
da regido. Isto reforgou formas de discriminacdo que afetam ndo s individuos e
comunidades de povos indigenas, mas também os planos de estudo e a qualidade da
formacdo nessas instituices. Essa escassa pertinéncia com a diversidade social e
cultural de seus contextos de atuacdo também incide negativamente em suas
possibilidades de geracdo de conhecimentos, tecnologias e inovagdes sociais e
educativas Uteis, que poderiam ser benéficas para os povos indigenas em particular e
as respectivas sociedades nacionais em seu conjunto (CEPAL, 2013, p.102).

Neste parecer esta claro que, para além dos governos, as instituicdes de ensino - damos
destaque a superior publica — precisam incorporar na formacao e suas vertentes, elementos para
lidar, discutir, entender e abracar aspectos linguisticos dos povos originarios.

Outra questdo é compreender que cenarios educativos interculturais ndo podem limitar-
se a traducdo de contetidos de linguas indigenas. E necessario que vislumbrem e abracem as
experiéncias dos povos, suas epistemologias, historias, conhecimentos, técnicas e meios de
transmisséo, entre outros.

No Brasil, a questdo do acesso e da permanéncia de representantes de povos indigenas
nas IES, desde as primeiras experiéncias relatadas, dos anos 1990 até hoje, traz possibilidades
e desafios constantes. Lima (2016)°* esclarece que tal realidade se pauta em:

1) a obtencdo de recursos, em especial em areas de terras exiguas e de dificil

% No texto: A educacio superior de indigenas no Brasil: notas para balangos e possiveis perspectivas, a guisa de
uma introducéo, 2016.
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aproveitamento agricola, via profissionalizacdo como professores indigenas, agentes de satde
e de saneamento, em cargos na Fundagio Nacional do indio, em posicbes na administracéo
municipal ou como vereadores nas assembleias municipais;

2) o entendimento da avassaladora entrada das acOes de Estado na vida cotidiana das
aldeias, por meio de sua extensdo (muitas vezes impensada e irrefletida, mas, nem por isso,
menos solicitada em alguns casos), de suas implicagdes, no exercicio de fungdes de mediacédo
entre a vida politica cotidiana e a politica estatal (e estatizante, ainda que, por vezes, mais como
ficcdo do que como realidade);

3) a aquisicdo de conhecimentos percebidos como instrumentais por muitos deles para
0 estabelecimento de um didlogo menos desigual nas regides em que habitam, mas, na verdade,
em todas as escalas.

A luta por estes espacos chega a formagdo de professores. Ou seja, a formacdo de
professores € também espaco e luta que colabora para permanéncia dos indigenas nas IES
publicas. Em relacdo a este assunto, no mapeamento feito por André (2009), o tema indigena

foi classificado como silenciado, pouco privilegiado. Mais recentemente

Concluiu-se, por meio dos numeros apresentados, que ndo hd uma expressiva
quantidade de artigos publicados sobre a temaética indigena no contexto de
formacdo de docentes ndo indigenas. Dessa forma, percebe-se a relevancia de mais
pesquisas voltadas para a contribuicdo da formacéo de docentes ndo indigenas no
sentido de conscientiza-los a valorizar a diver-sidade étnico-racial de povos
indigenas, sob uma perspectiva ndo etnocén-trica para a constru¢ao de uma educacao
intercultural, com o objetivo de formar cidaddos que valorizem a histéria desses
povos e, assim, passem a tratd-los com respeito e dignidade, colocando-os em um
patamar de igual-dade em relacdo aos demais povos e sociedades (FIUZA,;
RAMIREZ, 2017, p.41).

Esses nameros reforcam nosso trabalho de evidenciar o tema da formacdo de
professores e povos indigenas, com o esfor¢o de pensar a formagdo em meio a essas identidades,
cuja representatividade € minima, pedindo amplitude, uma vez que o préprio discurso do
respeito a diferenca € novo na formagao de educadores e o discurso da decolonialidade muito
mais novo.

Em relacdo a questdo indigena, temos necessidades que sdo urgentes — ndo somente a
longo prazo, mas a curto e médio também — como a efetivacdo de uma politica institucional
discutida e definida, superando as agdes esporadicas, que ja existem.

Os indigenas devem estar incluidos, de forma total e ndo parcialmente, nas pautas de

discussdo dentro das universidades, democratizando a instituicdo para o didlogo permanente



142

com as diferencas.

Para Goncalves (2014), a necessidade de democratizar as instituices, contemplando a
diversidade de grupos formadores da nagéo brasileira — tornando-as mais democraticas e justas
— fez surgir uma série de programas e projetos, entre eles 0s que visam a incluséo.

Com relagdo ao ensino superior, com base na autonomia universitéria, as institui¢oes de
ensino superior diversificaram suas formas de ingresso. Aos poucos, iniciou-se o dialogo com
os etnocentricamente definidos de diferentes, embora reconhecidos como cidadéos brasileiros,
sdo eles, os indigenas.

Grande parte do ingresso dos sujeitos indigenas, nas IES, se da via politicas afirmativas.
Necessaria se faz que esta politica tome uma dimensdo maior do que ai esta. Lima e Hoffmann
(2004) alertam que as Instituicdes de Ensino Superior devem auto indagar-se sobre 0 quanto
podem beneficiar-se com a presenca indigena, ndo apenas dando o exemplo de tolerancia, mas,

compreendendo que este ndo € um processo rapido.

Né&o é possivel reverter 500 anos de colonialismo e dizimacdo nem a baixos custos,
nem da noite para o dia. Nesses termos, ao invés de pobres e excluidos — ainda que
vivam em condi¢Bes materiais que eles desejam ver melhor — 0s povos indigenas
deveriam ser vistos como dotados de uma riqueza propria, de uma capacidade especial
de se manter diferentes e conservar seus valores sob tanta pressdo colonialista e tanta
violéncia, cujas historias interconectadas as do Brasil devem ser conhecidas e
divulgadas por entre todos os brasileiros (LIMA; HOFFMANN, 2004, p. 17).

A Universidade, no que Ihe compete, pode mudar esse panorama, acreditam os autores,
encontrando mecanismos que possibilitem trazer o indigena para dentro dela, desviando-se do
peso de uma administracdo tutelar, criando oportunidades e discussdes concretas.

A formacéo, de modo geral, ndo fugiria a regra. De modo particular, estudos em torno
da formacgdo profissional docente tém desconstruido certezas e, principalmente, vém
ressignificando novos paradigmas de formacéo assentados na compreensdo de que 0 processo
formativo por si s6 ndo assegura a efetiva profissionalidade (FERREIRA, 2009) e a efetiva
emancipacao particular e coletiva, humanizadora, respeitadora das diferencas, sempre com
atitude reflexiva.

Nesta conjuntura ha possibilidade para que

[...] o docente repense e reconstrua seus saberes, articulando a competéncia académica
com a competéncia pedagogica, e os traduza pragmaticamente para atividades e
situacOes didaticas que surgem como resposta ou reacao as situagdes reais de sala de
aula. As ideias [sic] de Schén (1992) sobre o profissional reflexivo se imp&em neste
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cenario como proposta de reabilitacdo da aprendizagem por meio da experiéncia, a
utilizacéo da intuicéo e da reflexdo na acdo e sobre a acdo (FERREIRA, 2009, p. 232).

A formacéo de professores, segundo Haood, Abreu e Dias (2021), precisa pensar com
mais compromisso sobre como lidamos com os sujeitos “materialmente marginalizados,
excluidos, silenciados, ignorados em seus modos vivendi por uma geopolitica mundial” (idem),
cujo esteio é o capitalismo, fazendo desses sujeitos renegados nas suas culturas e conhecimentos
e saberes, que sdo descritos como ‘“senso comum” e considerados ‘vulgares’ no ambito
académico e social.

Diante disso, a Universidade e 0 ensino nesta instituicdo precisam revisar seu processo
formativo e de encontro com os indigenas, como também, ressignificar uma didatica
anticolonial “que dé conta de problematizar por meio das praticas pedagdgicas um passado
obscuro e de carater colonizador e de dominac¢do” (MEDEIROS; ABREU, 2021, p. 116).

Para trabalhar com indigenas ndo basta simplesmente querer, nem tampouco, apenas ter
sensibilidade para tal. A responsabilidade de adentrar, mesmo que rasamente no mundo
indigena, requer realmente uma formacdo robustecida na teoria e na pratica e que seja
intercultural critica, superando o cientificismo que nos ronda e que nao deixa que construamos
uma pedagogia universitaria que respeite a diversidade e diferentes epistemologias.

Acreditamos que trabalhar na universidade com os povos indigenas (em didlogo com o
Movimento indigena) trard uma gama de riqueza, de contribui¢cdes, quando se decidir ndo
apenas falar sobre, cumprir metas; mas, enxergar, dialogar e ampliar essa discussao para além,

ajudados por pesquisas colaborativas em diversos campos.

4.2. MOVIMENTO INDIGENA: BORDUNA MIRANDO A UNIVERSIDADE

Em relagdo e nos estudos sobre os Movimentos sociais, estes sdo percebidos como
fendmenos simultaneamente discursivos e politicos, atuantes no limiar entre as referéncias da
vida pessoal e a politica (GOHN, 1997), que destacam identidades e subjetividades coletivas,
redes de pertencimento, lagos de confianca, etc (GOHN; BRINGEL, 2012).

Séo vistos, também, no cenario dos estudos decoloniais na América Latina, como
Movimentos embuidos de criticidade, esperancosos de verdadeiras, as vezes, radicais
transformac0es, perante a sociedade. Por isso, se insurgem diante do contexto geopolitico,
global ¢ neoliberal aos quais estdo ‘sujeitados’. Com a forca dos Movimentos Sociais, se

constroem formas politicamente enrequecidas de alteridade (ESCOBAR, 2003). Soma-se a isto,
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a demanda “epistémica dos movimentos sociais em geral, em particular dos movimentos
indigenas” (QUINTERO, 2008, p.247).

Quanto aos indigenas brasileiros, estes, a partir da década de 70, comecaram a tracar
uma nova historia, considerando os mal feitos da colonizacdo em suas dinamicas de vida.
Tomaram para si, as rédeas de suas vozes e anseios, constituindo e fortalecendo o Movimento
Indigena, com amparo maior, quando a Constituicdo Federal de 88, foi promulgada.

O Movimento Indigena (organizagdes diversas), em seus primordios, por meio das
Assembleias Indigenas, trazia para o debate a diversidade, pois era responsavel por reunir povos
de diferentes estados brasileiros, “para encontros que discutiam desde os problemas locais de
cada aldeia até questbes mais amplas e genéricas, como o reconhecimento da diversidade, posse
de terras, insatisfacdo com a politica tutelar , etc”. (LOPES, 2014, p. 99).

O Movimento Indigena, segundo Baniwa (2007), gira em torno de parametros e feitos
que os povos originarios desenvolvem, de forma articulada, em defesa de seus direitos, na
perspectiva da coletividade, em niveis locais, regionais, nacional e internacional em torno dos

direitos e interesses comuns. O que, para este pensador indigena, é

[...] importante para superar a idéia antiga dos colonizadores portugueses de que a
Unica coisa que os indios sabem fazer é brigar e guerrear entre si e na verdade, usaram
essas rivalidades inter-tribais para domina-los, jogando um povo contra o outro. Ainda
hoje, muitos brancos, principalmente do governo, preferem dar mais importancia &
idéia de que ndo ha e ndo pode haver movimento indigena articulado e representativo,
devido a diversidade de povos e realidades, pois isso fortalece os seus propdsitos de
dominagdo, manipulacdo e cooptacgdo dos indios em favor de seus interesses politicos
e econdémicos (BANIWA, 2007, p.131).

Trabalhando a superacdo desse idealismo errdneo, soma-se a esta discussao o livro O
carater educativo do Movimento Indigena Brasileiro (1970-1990), de Daniel Munduruku
(2012). O autor afirma, que esse subsidio é uma resposta a légica de se tentar destruir 0s povos
originarios com a ajuda do Estado, particularmente, no governo da ditadura militar no pais.
Como resultado, 0 Movimento foi e continua sendo um instrumento essencial para entender a
realidade indigena e as perspectivas desses povos, promovendo autonomia,

autosustentabilidade e o autogoverno indigena, ou seja, 0 Movimento coopera

[...] para mudanca de orientacdo nos rumos das politicas indigenistas [e]
governamentais, por ser o resultado da conjuncéo de forgas sociais que trouxeram um
novo olhar a sociodiversidade das culturas indigenas brasileiras. Por outro lado, as
populagdes indigenas também estabeleceram um novo paradgma na relagdo entre si e
a sua consciéncia social, ao se perceberem sujeitos de direitos procurando romper com
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0 estere6tipo do indio genérico. Ao mesmo tempo, impuseram uma linha de
resisténcia aquilo que seria o destino comum de todos 0s povos indigenas barsileiros:
0 exterminio (DANIEL MUNDURUKU, 2012, p.202).

Conecatando-se a esta afirmacdo, é importante compreendermos que a trajetéria desse

grande e importante instrumento de lutas indigenas

é orientada por uma luta de gigantes, forcas desiguais, adversas, desafios, ousadia,
vicissitudes e singularidades, que somente a tenacidade e a resiliencia foram capazes
de alimentar essa resisténcia, na tentativa de viabilizar alternativas ao modo como as
politicas em relagdo ao indio eram praticadas, de terra arrasada, genocidio, em razéo
das decisdes estarem concentradas nas maos de uma classe dominante, sabidamente
contrarias ao interesse indigena (MACHADO, 2017, p.171)

Machado (2017) nos leva ao entendimento de que a luta travada pelo Movimento em
suas tantas frentes de representatividade é caracterizada “por muitas vitorias e derrotas,
aprendizado que possibilitou a maturidade para reorganizar-se, desejando uma eficiéncia,
resultados, representatividade, mobilizacdo, articulacdo, com o intuito de alcancar uma
representacao nacional” (p.172).

Assim, potencializou-se as demandas de cada regido, dentre estas, aquelas relacionadas
a educacdo escolar indigena, impulsionando algumas liderangas para 0 acesso ao ensino
superior, para que estes, contribuissem no dialogo com as autoridades, locais, regionais,
nacionais e internacionais, junto de suas liderancas tradicionais, com “pautas que defendem a
autonomia, o direito a serem consultados e especialmente o protagonismo em suas demandas,
pois, ninguém melhor que o indigena para falar e reivindicar seus direitos e os inerentes ao seu
territorio e povo”. (MACHADO, 2017, p.172)

Nesta trajetdria os povos indigenas vao construindo resisténcias e reforco politico-socio-
cultural, encontrando suporte ideolégico-pedagdgico na escolarizacdo com a tarefa de
desmotivar o exterminio dos povos originarios, que continua como projeto de poder nédo
indigena. Destacamos assim, os trés focos desta batalha: o territdrio, a salde e a educacao, esta
Gltima, das escolas primarias as superiores.

O que descrevemos, visa demonstrar a vitalidade e a importancia do Movimento
Indigena em relacdo a educacdo. Ressaltamos que, se ndo fosse 0 Movimento, falar das turmas
e do curso do qual problematizamos neste exercicio epistémico, talvez ainda, a referida
licenciatura, ndo estivesse em efetivacdo, uma vez que o constructo histérico para chegarmos

até aqui, partiu dessa realidade, como veremos mais adiante, onde o primeiro contato de
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indigenas para acesso especifico, se deu via Movimento Indigena, ha mais de duas décadas,
como referenda a Resolucdo 018/97- que aprovou o acesso diferenciado de indigenas - em
resposta & demanda da Federagdo das Organizacgdes Indigenas do Alto Rio Negro -FOIRN.

Outrossim, os indigenas pensam e reivindicam o acesso a universidade como um direito
estratégico e desafiador. Eles a conclamam e a enxergam como ferramenta de luta politica. Cada
turma do Curso de Formacdo de Professores Indigenas, foi solicitada, por uma ou mais
organizacao social indigena, via Movimento. O ensino superior nesta realidade, segundo Lima
e Hoffmann (2004) ¢ “instrumento precioso para a constru¢cdo de caminhos e de argumentos
para a legitimacao de suas lutas e para encontrar solugdes para os dificeis dilemas com que ja
se deparam hoje e terdo de se defrontar no futuro” (p.24).

Cavalcante (2003), afirma que a aldeia e 0 mundo ndo indigena tém uma grande
fronteira de dialogo que envolve riscos, sacrificios e desafios. A autora explica os riscos de cair
por exemplo, nas "armadilhas" da educacdo/universidade ndo indigena. Dentre os sacrificios,
estar o ter que sair de suas comunidades e os desafios sdo muitos, dentre os quais, a
escolarizacdo. Todavia, a educacao escolar € importante neste contexto, porque ela é um grande
espaco de formacao e reflexdo para a sociedade indigena e suas lutas, como a busca constante
por seus direitos.

Os direitos indigenas, historicamente, foram sido galgados e reforcados pelas muitas
vozes proferidas, a partir da retdrica e intelectualidade do Movimento dos Professores Indigenas
do Amazonas — COPIAM (hoje, com a nomenclatura FOREEIA®%) que engendrou analises e
criticas sobre a histdria da educacdo escolar indigena na regido amaz6nica, vivenciada por eles.
Articulou esta demanda com a realidade possivel, enxergando um futuro viavel, assumindo
assim, uma postura ativa e reivindicativa na luta pela formacéo escolar.

Os encontros coletivos desses povos tém retroalimentado o animo dos professores
indigenas, fortalecendo as esperancas comuns. Eles tém sido reputados, como oportunidades
impares, vividos como uma espécie de ritual celebrativo, agradecendo o despertar de
possibilidades, visualizadas conjuntamente, por meio da critica a realidade e a li¢do pratica das
experiéncias em curso (SILVA, 2000). Ou seja, as mobilizacdes e 0s recursos de luta dos povos
indigenas pelo acesso a um sistema de ensino superior no cenario puablico latino americano,
decorrentes do exercicio do direito individual e coletivo, sdo imprescindiveis para cada povo
(GAIVIZZO0, 2019%) que exige esse acesso.

% Férum de Educagéo Escolar e Satde Indigena do Amazonas.
% https://periodicos.uff.br/trabalhonecessario/article/view/38131/25648
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Nesta perspectiva, o direito a educacédo superior,

[...] tem relacdo com o direito & autodeterminacdo e com o projeto de
desenvolvimento sustentavel de suas comunidades. E do direito & autodeterminagio
que derivam os demais direitos coletivos, como, por exemplo, o direito a educacédo
superior. Mais do que a preocupacéo desses povos com as desigualdades de acesso
entre os segmentos indigenas e ndo indigenas a universidade, o centro de atencao recai
sobre o tipo de educacdo que cada comunidade almeja em funcdo de seu projeto
societario. Assim, ao lado do direito coletivo a educagdo superior é necessario ter
como ponto de partida o direito epistémico dos povos e sua relagdo com outras
epistemologias ndo ocidentais (idem, 2019, p.135).

Considerando esta realidade, 0 acesso ao ensino superior, pode ser resumido por dois
processos imprescindiveis: resisténcia e reivindicagdo - que se sustentam e sdo para as
Universidades, bordunas indigenas que miram a centralidade de seus espacos, por forca do
Movimento Indigena e suas organizacgoes.

Os povos originarios anseiam que fique para tras o tempo das praticas tutelares e, que a
universidade, acorde para os direitos epistémicos dos povos amerindios. E mais do que isso,
eles querem contribuir, em coletividade, no formato da formagé&o escolhida por eles.

Na realidade amazonense, o Forum de Educacdo Escolar Indigena da Amazonia
(FOREEIA)* tem, na atualidade, uma presenca na UFAM: tanto provocando-a a cumprir as
acoes formativas, frente aos indigenas, como sendo parceira, quando se precisa unir forgas, para
juntos empreenderam tarefas educativas.

Os indigenas sdo povos que, exemplarmente, sempre foram guerreiros na obtencao de
conquistas importantes para a vida de suas gentes, diante de um Estado dominador, como o
brasileiro. Entendemos que a (re)existéncia de tanto povos nas Amazonias e no Brasil como um
todo, é resultado de processos audaciosos de subversao e de resiliéncia frente ao contato que
foi, e continua sendo, na grande maioria das vezes, violento.

N&o a toa, isto é referendado no Curso de Formacéo de Professores Indigenas - a cada
nova Turma, e nas duas especificamente tratadas neste trabalho - desde os Seminéarios de

consulta®® e confirmado nos Editais do Processo Seletivo, para se entrar na UFAM. S&o firmes

90 FOREEIA atua no Amazonas e mantém-se sempre em consonancia com as demandas do Férum Nacional de
Educacéo Escolar Indigena — FENEEI e com a articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB, que sdo vozes
fortes no Movimento Indigena contemporaneo para as lutas dos povos originarios amazonicos.

%Encontros que a UFAM promove antes do edital de cada turma ser redigido. Alias, a maior parte das
especificidades dos editais e da adequacéo da Matriz Politico Pedagdgica do Curso a cada nova Turma, surgem
dessa primeira aproximacgdo, onde se encontram as Organizagdes Indigenas, as liderancas indigenas, professores
indigenas, representantes das Secretarias Municipais de Educacdo entre outras, institui¢des, para dizerem como
almejam a formacéo pleiteada, e a principal voz ouvida nesse processo é a do Movimento Indigena.
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a0 marcar seus espacos, quando ajudam a referida institui¢do a tragar um edital e dizer nele que
os alunos indigenas necessitam passar pelo crivo do Movimento Indigena, porquanto,
apresentar, no caso da Turma Médio Solimdes, uma carta de recomendacéo da Unido dos Povos
Indigenas do Médio Solimdes e Afluentes — UNIPI e, na Turma Alto Rio Negro, Carta de
declaracdo de identidade indigena obtida junto ao cacique da comunidade do candidato, do Alto
Rio Negro ou da FOIRN — Federacdo das Organizacdo Indigenas do Rio Negro.

O Movimento, desse modo, se configura como espécie de borduna que ‘ameaca’ nao
somente a universidade, no sentido, de cobrar, a exaustdo, suas responsabilidades perante a
sociedade indigena, mas, todos 0s espagos necessarios no pais. Assim como cobra seus
membros, a vezes, de maneira dura: “expulsamos da comunidade a professora que desitiu por
causa da religido. Ela tirou vaga de uma pessoa que podia ajudar muito nosso povo sofrido. A
gente pediu essas vagas ha muitos anos. Ela disperdicou o futuro de alguém. Ela fez feio pro
Movimento. Ela matou uma vaga, ela matou o futuro feliz de alguém [...]”. Outro deu seu recado
a IES formadora: “[...] cada centavo do PROLIND, ja custou o sangue de um guerreiro no

passado. Por isso, a gente vai sempre cobrar transparéncia da UFAM, sobre esse recurso|...]”

Figura 15: Movimento Indigena chamando atengao da UFAM®®

25

9Trouxemos esta fotografia bem emblematica e que reforca nossos escritos sobre a deia e que o Movimento
indigena ser uma borduna mirando a UFAM. Os indigenas foram até a reitoria reivindicar, além de novas turmas,
maior atengdo as aquelas que ja estavam na universidade. Os discentes da Licenciatura Formacédo de Professores
Indigenas, também, estavam presentes, como representantes de diferentes povos e alguns egressos do FPI.
Dancaram, gritaram, alguns pajés fizeram suas pajelancas sagradas até ao momento em que o reitor chegou para
ouvi-los.Fonte: https://amazoniareal.com.br/ufam-mais-indigena/
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4.3. UMA LINHA DO TEMPO PARA SE CHEGAR AO CURSO FORMACAO DE
PROFESSORES INDIGENAS: DE ATITUDE ‘BUBUIANTE’ A OUTROS
DESDOBRAMENTQOS

A UFAM, com toda sua relevancia para 0 Amazonas/Amazonias, atualmente, possui
114 cursos presenciais'®, divididos em 18 unidades académicas, no Campus sede, em Manaus,
e nos cinco Campi em outros municipios amazonenses: Benjamim Constant, Coari, Humaita,
Parintins e Itacoatiara. Com todo este quantitativo de cursos de graduacdo, a UFAM tem, em
seu bojo historico e académico, apenas 02 cursos voltados para os povos indigenas. Estes,
aprovados, pensados e efetivados de forma especifica e diferenciada como prerrogativa
constitucional e institucional em duas unidades académicas: na Faculdade de Educacdo
(FACED), l6cus de nossa pesquisa e no Instituto de Filosofia, Ciéncias Humanas e Sociais
(IFCHS), ambas no Campus Manaus.

Clarificamos que isto ndo significa, que a UFAM néo tenha alunos indigenas nos Cursos
de Graduacdo, em outras unidades académicas, principalmente, no interior do Estado, como
também, na Pds-graduacdo. Todavia, ressaltamos que apenas estes dois, em mais de cem
anos!® de existéncia da Instituicdo Universitaria, se constituem como Cursos autorizados e
avaliados pelo Ministério da Educagdo na ativa, exclusivamente, para o pdblico indigena.

A efetivacdo e possibilidade dos mesmos, se deu, & partir da reestruturacdo do MEC
(Decreto n. 5.159, de 28 de julho de 2014), com a criacdo da Secretaria de Educacéo
Continuada, Alfabetizacéo e Diversidade — SECAD, depois denominada, em 2011 de Secretaria
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo - SECADI (extinta em 2019,
diante da politica antiindigena do governo Bolsonaro até 2022). O que demonstra a dificil luta
dos povos indigenas para que seus direitos sejam respeitados, considerando a perversidade
colonial nas historias desses sujeitos que ratifica-se em atitudes etnocéntricas da colonialidade
do presente na educacdo e no Ministério da Educacéao.

E importante ressaltar, que o Curso em questio - em particular as duas turmas
pesquisadas - foi financiado pelo Programa de Apoio & Formacdo Superior e Licenciaturas
Indigenas (PROLIND), lancado no ano de 2005, objetivando promover a formacdo de
professores indigenas em cursos de licenciaturas interculturais, por meio de temas indigenas
relevantes, para assim, formar e ajudar professores indigenas como agentes interculturais na

promocao e realizagdo dos projetos de futuro das comunidades indigenas.

100Dados retirados do Plano de Desenvolvimento Institucional — PDI, 2016-2025 da UFAM.
101Desde 1909. Ver PDI no perfil institucional.
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Lima e Hoffman (2004), nos explicam que os recursos da Diversidade se conjugaram a
recursos orcamentarios da SESU2-SECADI “para permitir uma agdo conjunta com o
lancamento do primeiro edital de apoio a iniciativas de formacdo de indigenas no ensino
superior” (LIMA e HOFFMANN, 2004, p. 14), oportunidade que a UFAM bem utilizou.

Este processo possibilitou, pela primeira vez, a estruturacdo, no Ministério da Educacao,
de uma Coordenacdo Geral de Educacao Escolar Indigena. O que abriu um canal de dialogo
com a Universidade Federal do Amazonas, contribuindo para a formulacao de politica de acesso
de indigenas.

Dessa maneira, embora, a passos lentos é justo afirmar que a UFAM tem procurado
acatar as demandas indigenas em seu espaco, 0 que ndo a isenta de criticas, contradices,
indagacdes e discussdes nesse trajeto historico como IES puablica, pautada numa visao ambigua,
acerca de seu papel frente aos desafios da diferenca cultural, que por vezes, atende por primeiro,
“aos interesses econdmicos e politicos, entre seu carater autbnomo ou heteronomo, frente a uma
perspectiva mercadoldgica” (PAINI, COSTA, 2016, p.67) e as questdes indigenas, ficam em
segundo plano.

Isso € dito, porque ao examinar os PDIs da UFAM (de 2006-2015 e de 2016-2025), no
quesito misséo institucional, observamos que os dois documentos se concentram em cultivar o
conhecimento por meio de ensino, pesquisa e extenséo, esperando contribuir para a formacao
de cidaddos e para o desenvolvimento da Amazo6nia. Amazonia esta, em que estdo a maior parte
de povos indigenas do pais.

No primeiro PDI citado, no item Perfil Institucional, no termo Finalidade, em seu

quarto ponto, esta a seguinte referéncia:

Manter, a partir da preocupacdo com a realidade amazonica, compromisso com 0s
povos indigenas, reconhecendo a divida histérica da sociedade brasileira e
construindo possibilidades concretas para sua inser¢do plena na vida universitéria e
no exercicio da cidadania (p.19).

Entretanto, no PDI em vigéncia, de 2016-2025, com uma nova reconfiguragdo na escrita
- no termo Perfil Institucional - n&o enxergamos a mesma consideracdo que a anterior, porque
ao pesquisarmos nos itens: missdo, valores, principios e competéncias, o0 descritor povos
indigenas ou indigenas foi, por algum motivo, suprimido. Aparecendo somente na Visdo

Institucional, que segundo o documento, explicita um horizonte de a¢des de tempo (curto,

1025ecretaria de Ensino Superior do MEC.
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médio e longo prazo) com a seguinte redacao: “Ser reconhecida pela exceléncia de ensino, de
pesquisa e da extensdo, relacionados aos povos, saberes, culturas e ambientes amazonicos”
(p.26). Acreditamos que na expressdo ‘povos’ estdo, entrelinhas, os indigenas. Uma vez que no
referido documento, no capitulo 4, que trata do Projeto Pedagdgico, se da destaque a estes
sujeitos, no quesito educacao indigena.

Assim, ao continuar nossa pesquisa, descobrimos uma pequena redacdo nas paginas
108 a 109 sobre a diversidade étnica que sobreleva o municipio de S&o Gabriel da Cachoeira.
Reputamos, que o municipio em questdo, foi destacado por ser o local com a maior
concentracdo de diferentes povos originarios das Amazonias. Fica a questdo: e 0s outros
municipios e seus indigenas? E, quanto a referéncia ao Curso que pesguisamos, apenas
menciona seus objetivos, tracando um histérico simplificado.

Em resumo, a nossa leitura diante dessa conjuntura, é que a UFAM, ainda esté reticente
politica e pedagogicamente quando a questdo sdo os povos indigenas. O que se projeta no
documento mais importante dessa instituicdo, sobre os povos indigenas, sdo condutas timidas
e omissas, e, quantas as acdes que ja acontecem, estdo muito pouco visibilizadas. Isto seria
proposital ou falta de memdria institucional?

A ‘exceléncia de ensino’ aos povos amazonicos € posta como uma possibilidade a longo
prazo, o que deveria ser questdo (e acdo) primordial, urgente. Parece que a UFAM d& um passo
a frente nesse desafio e dois para traz, quando ndo verbaliza com contudéncia, em seus PDIs,
como seré o trabalho com os povos originarios do Amazonas - que neste estado sdo maioria
(se pensarmos em relacdo a todo o territdrio nacional onde eles estdo presentes), considerando
tanto a formag&o no ensino, na pesquisa e na extensao, como também, na gestéo.

Os indigenas estdo na universidade como fato mais concreto. O que fazer com esta
realidade, parece ser uma pergunta que esta IES nao se obriga a fazer e nem a responder, as
claras, perante a concepcao exposta no PDI: ‘produzir e difundir saberes’. Nos parece cenario
incisivo, quanto aos povos originarios.

Para potencializar a discussao, pontuamos que a expressao ‘bubuiante’, presente nesta
secdo, deriva do termo ‘bubuia’, que advém do cotidiano linguistico amazonico (indigenas e
ribeirinhos), e € muito utilizada na dinamica da vida em concretude, em torno dos e com 0s rios.

Trata-se de dizer-pensar que algo ou alguém ndo afunda, por isso, ‘boia’ sob as aguas
ou, em dito popular, ‘boia’ em disposi¢des e acdes. Portanto, a mencao tratando da
Universidade (moldada pelo modelo cartesiano ocidental de relativizar conhecimentos) em sua
relacdo com os povos indigenas, nos aponta nesta pesquisa, que ainda nao se chegou a

profundidade necesséria e urgente, neste encontro de mundos diferenciados.



152

Esta instituicdo, até o presente, no que tange a estes inter-relacionamentos, esta em uma
atitude um tanto “bubuiante”. Entendemos que, quando se “bubuia”, se esta
refratario, fechado em si mesmo, ndo se tem ousadia suficiente para se aprofundar, porque ndo
se solta no contrafluxo das ondas e, dos banzeiros, que emergem quando os indigenas se fazem
presentes em seus corredores.

Dito de outra forma, a Universidade Federal do Amazonas ainda esta, diante da
colonialidade que atravessa vidas, pensamentos e praxis, & mercé das correntes neoliberais,
enquanto instituicdo. Isto porque, em atitudes politico-pedagdgicas, ndo se atreve a uma
desobediéncia politica epistémica mais acentuada. Ela se deixa levar simplesmente, fazendo o
que € possivel, quando cobrada pelos indigenas ou por quem trabalha com eles.

Diante disso, constatamos, com a pesquisa que a demanda indigena por ensino superior
na UFAM vem sendo, desde 1997 um instrumental a mais de resisténcia por parte dos povos
originarios, na busca de construir rela¢cbes com a sociedade envolvente, através desta instituicéo
de ensino. E, a UFAM, vem respondendo muito tardiamente, aos enseios indigenas por
graduacdo. O que nos leva a afirmar que, o até 0 momento em que finalizamos nossa pesquisa,
ha uma construcio de tentativas, recuos e acordos, tensionamentos'®® ou contrafluxos nesse
processo, que em grande parte ndo se aprofundam, bubuiam, apenas.

Para que esta afirmacéo, fiqgue melhor entendida em sua realidade historica, politica e
pedagdgica, compilamos documentos institucionais de 1997 a 2022. Totalizaram 22 fontes -
extrapassando a I6gica temporal linear e crescente, porque existem no processo alguns vacuos
em termos de datas anuais. Esse conjunto de documentos é composto de: 02 Portarias; 01 Oficio
circular; e 19 ResolucGes. Parte desse material, consigamos garimpar eletronicamente; alguns
foram cedidos de arquivos particulares, por pessoas que fizeram parte de alguns desses
processos institucionais, no periodo delimitado aqui.

Feitas essas consideracBes, construimos uma linha do tempo, mostrando que, em
periodos anteriores ao constructo do Curso Formacao de Professores Indigenas, da Faculdade
de Educacdo, a UFAM ja vinha sendo provocada para o dialogo e aproximagdo com 0s povos

indigenas.

4.3.1. Linha do tempo institucional

193Como exemplos ja explicitados na segunda secdo deste trabalho, no subitem: No limiar de uma formagio
afirmativa, quando acontecem acGes favoraveis em prol dos povos indigenas na UFAM.
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LINHA DO TEMPO INSTITUCIONAL
CRONOLOGIA ACOES

1997 A Resolucéo 018/ 97 aprova acesso diferenciado para Indigenas.

1998 A Resolu¢do 022/ 98 homologa criacdo de Curso Sequencial para
indigenas.

1999 A Resolucdo025/99aprovacriacdo de Curso de especializacdo em
Vigilancia Publica e Satde Indigena.

1999 A Resolucao043/99aprovacursosequencialdeliderangasindigenas.

2004 Em marco se inicia o Curso de Ciéncias Naturais para o povo Sateré-
Mawé, pelo Programa Especial de Formagdo Docente.

2004 A Portaria310/2004instituioGrupo de referéncia para questdes indigenas
no ambito da UFAM.

2005 A Resolucdo009/2005aprova Curso de especializacdo em salde
publicacomenfoqueem Saudeindigena

2006 A Resolucao015/2006 homologa concurso de magistério superior na area
de antropologia indigena

2007 A Resolugdo 028/2007cria o Curso Licenciatura Indigena, vinculado ao
Instituto de Ciéncias Humanas e Letras, hoje com a nomenclatura de
Instituto de Filosofia, Ciéncias Humanas e Sociais.

2007 A Resolucdo 032/2007 homologa a Resolucdo 010/2007que cria 0 Curso
Formac&o de Professores Indigenas Mura.

2007 A Resolugdo 029/2007 aprova a indicacdode Marcos Apurind para
integraroConselhoUniversitariodaUfam.

2010 A Portaria 786-PROEXTI, cria a Comissao técnica permanente para a
elaboracdo de projeto de politica institucional para os povos indigenas, via
oficio circular 001/2010.

2012 A Resolucdo 031/2012 aprova a criacdo do Curso Formacdo de
Professores Indigenas, vinculado a FACED.

2013 A Resolugdo 018/2013 retifica a Resolugdo 028/2007 que criou 0 Curso
Licenciatura Indigena em Politicas Educacionais e Desenvolvimento
Sustentével, vinculado ao ICHL.

2013 A Resolucdo 049/2013 homologa aprovacdodoCursodeEspecializacdoem
Saldelndigena,vinculadaa EEM.

2014 A Resolucdo 018/2014 cria o Departamento de Educacdo Escolar
Indigena—FACED.
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2014 A Resolucdo 003/2014 cria o Departamento de Politicas Afirmativas—
DPA-PROEXTI

2016 A Resolucgdo 009/2016 homologa a criagdo do Departamento de Educacéo
Escolar Indigena—FACED.

2016 A Resolucdo 010/2016 regulamenta a politicade acGes afirmativas para
pretos, pardos e indigenas na pos-graduacao.

2017 A Resolu¢do040/2017 homologa a criagdo do Curso de Especializagdo em
Educacéo Escolar Indigena, na FACED

2018 Resolucédo 028/2018 institui a
PoliticaLinguisticadaUniversidadeFederaldo Amazonas, considerando
fomentar no art.2°, agdes de ensino também para linguas indigenas.

2018 Inicio de Discussdo sobre Regimento e funcionamento dos Cursos de
graduacéo Indigena (PROEG/DNL)-Minuta 030/2018

2019 Discusséo e composicdo da Comissdo Geral de Hetero identificacdo na
Ufam.

2020 Dispde sobre Composicdo e atuacdo da Comissdo Geral de
Heteroidentificagdo e Comissbes no ambito da UFAM.
(Resolugdo12/2020)

A construcdo dessa linha do tempo nos ajudou na elaboracdo de uma sintese conjuntural

de como a UFAM vem sendo mirada, ao longo de anos, pelos povos indigenas, até chegar a

realidade atual do Curso Formacdo de Professores Indigenas, foco de nossa atencdo.

Confeccionamos um desenho de linha do tempo, em suas ag0es:

4.3.2. Linha do tempo do Curso Formacdo de Professores Indigenas

Quadro 2: Linha do tempo do curso formagéao de professores indigenas

LINHA DO TEMPO DO CURSO FORMAQAO DE PROFESSORES INDIGENAS
CRONOLOGIA ACOES
2005 Participacdo no edital PROLIND, ofertado pela SECAD e a SESU
(no eixo “elaboragd de cursos”), com proposta aprovada para
construcdo do Curso de Licenciatura Especifica para Formacdo de
Professores Indigenas Mura.
2006-2008 Fase da construcdo do Curso.
2008 Inicio da primeira turma (a Turma Mura), em Autazes
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2009 Iniciaram os Foruns de discussdo e adequacdo das propostas das
turmas Munduruku e Sataré-Mawé

2011 Inicio da turma Sateré-Mawé, em Maués

2011 Inicio da turma Mundurukud, em Borba

2011 Inicio da construcdo do Centro de Formacdo na Fazenda
Experimental da UFAM (FAEXP).

2011 Iniciaram os Féruns de discussdo e adequacdo da proposta da turma
Médio Solimdes, em Tefé

2012 Iniciaram os Foruns de discussdo e adequacdo das propostas das
turmas Alto Rio Negro, Alto Solim&es, Manicoré e Labrea

2013 Inicio da turma Médio Solimoes

2015 Inicio da turma Alto RioNegro

2015 Inicio da turma Alto Solimdes

2017 Inicio da turma Manicoré

2017 Inicio da turma Léabrea

2018 Inicio dos Féruns para a discussdo adequacao da proposta da turma
Manaus (indigenas moradores da capital e dos municipios em torno
da capital)

2023 Processo Seletivo para a Turma Manaus via COMPEC

2018'%4-2022-2023 | Prposicdo e ressignificacdo de uma nova proposta da matriz

curricular do curso

Levando em consideracdo os dois desenhos historicos de dialogo da UFAM com o0s

povos indigenas, ndo podemos afirmar que ela nada fez. Assim, subjacente a esta historicizacao,

esta o desafio de que, diante de politicas afirmativas e politica institucional, ela precisa mostrar

praxiologicamente, a sociedade que ela repensa sua funcao social, como repensa um caminho

efetivo para a inclusdo social quando a diversidade bate a sua porta, via Movimento Indigena.

E, acima de tudo, que da& seguimento, as suas acfes, 0 que ndo conseguimos capturar em

relatorio institucional.

N&o cabe mais, na Unica universidade federal do Amazonas, uma configuracdo elitista

de se mostrar, sendo incoerente com o discurso da ndo desigualdade. A presenca desses povos

194 Iniciou-se a discussdo, parada em 2019 em detrimento a pandemia por COVID-19, sendo retomada apenas no

segundo semestre de 2022.
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ainda é, subsumida do Ensino aos Conselhos Universitarios. Ainda assim, com todos os desafios
e paradoxos que elencamos em toda a pesquisa, a UFAM, se quiser, pode contribuir para sanar
a injustica social e cultural em relacdo aos povos originarios, quando eles pedem para entrar,
permancer com dignidade e sair exitosamente, formados na profissdo escolhida, de forma

diferenciada e especifica.

4.4. CURSO FORMACAO DE PROFESSORES INDIGENAS (CFPI): ESPERANCAR E
RESISTIR: ENTRE APROXIMAGCOES E DISTANCIAMENTOS

Figura 16: Desenho simplificado do Curso

DESENHO SIMPLIFICADO DO CURSO
Mowmento_ Ind_lgena UFAM
(Organizagoes)
Semindrio de Consulta
2 ou 3 encontros nas areas
indigenas ou municipios sede
-Povos Indigenas / mov. indigenas
-UFAM
-Outras instituigoes parceiras
-Semindrio de Abertura
0 ' -Nogbes basi fund It
Processo seletivo Formagdo Geral todos juntos oges bdsicas /fundamentos
' . das 3 grandes dreas
diferenciado 2 anos -Semindrio parcial de avaliagfio
(COMPEC) -Escolha das areas
Formacdo especifica
por Grea (3 dreas)
2anos
Integragéo das dreas
Todos Juntos
Tano
-Semindrios Articuladores Tempo - Comunidade
-Pesquisas interdisciplinares Definicdo do Estagio
-Oficings Semindrio final do curso Para quem ndo é professor
Com apresencado
S — movimento indigena
Apresentagdo TCC
Certificagdio

O organograma acima, demonstra um desenho simplificado do Curso Formagéo de
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Professores Indigenas'®, que se principia como demanda do Movimento Indigena, junto a
UFAM, como vimos anteriormente na linha do tempo. O dialogo é uma das premissas do
processo que perpassa todo o percurso formativo e se inicia com os Foruns de Consulta, onde
a voz indigena é autoridade, exercitando assim seu protagonismo.

Os Forum de Consulta sdo ocasifes de aproximagdes primeiras, da universidade com a
organizacao indigena, solicitante do curso. Sdo encontros de proficuas discussdes, onde o Curso
delineia sua identidade pedagdgica e, os povos indigenas, com suas principais liderancgas,
expbem e esclarecem a UFAM o que sonham e como almejam o Curso. Ou seja, explicitam sua
pretensdo politico-cultural com a formag&o de seus professores, através da licenciatura.

Estes momentos acontecem em periodos intercalados em até dois anos antes da
elaboracdo e divulgacdo do Edital de Selecdo da Turma. Podem haver dois ou trés encontros,
considerando a onerosa logistica amazénica e 0s recursos humanos necessarios, como também,
as parcerias institucionais e a disponibilidade do financiamento, sempre tendo em conta as
especificidades regionais e culturais.

Os sujeitos protagonizadores sdo: os indigenas da regido solicitante do curso, 0
Movimento Indigena, através de suas organizagdes especificas, 0s representantes do quadro
docente e da gestdo do Departamento de Educacdo Escolar Indigena da FACED e a
Coordenacéo do Curso; alguns professores colaboradores de outras areas de conhecimentos da
UFAM, os representantes da reitoria, principalmente, da Pro-Reitoria de Ensino de Graduacao;
0s representantes das Secretarias Municipais de Educagéo (secretarios e gerentes da educacao
escolar indigena), e outros parceiros institucionais, como é o caso do IFAM (Instituto Federal
do Amazonas), da UEA (Universidade do Estado do Amazonas), da SEDUC (Secretaria de
Educacéo do Estado) e da FUNAI (Fundacgdo Nacional do Indio), dentre outros, como igrejas
e 0 Exercito brasileiro (especificamente em Sdo Gabriel da Cachoeira).

E uma grande mobilizacéo, de carater educativo e intercultural, onde forcas distintas se
unem para engendrar um dialogo socio-politico-cultural, em prol dos povos indigenas. Se

explica a matriz curricular do curso e os povos indigenas reunidos sugerem ideias de tematicas

195Tem como objetivo Geral: Formar, em nivel superior, numa perspectiva intercultural e interdisciplinar,
professores indigenas para atuar na 22 etapa do ensino fundamental e no ensino médio, nas escolas indigenas, com
habilitacfo plena nas areas de Ciéncias Humanas e Sociais; Ciéncias Exatas e Bioldgicas; Letras e Artes (PPC do
Curso, 2012). o “Projeto Pedagodgico do curso de Licenciatura Formagdo de Professores Indigenas foi aprovado
por meio da Resolucdo n® 08/2013, CEG/Consepe, de 26 de fevereiro de 2013 e foi regulamentado pela Resolucéo
n° 09/2013-CEG/Consepe, de 26 de fevereiro de 2013”. Em agosto de 2014, o curso recebeu a visita in loco de
uma Comissdo do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais do Ministério da Educacdo —
INEP/MEC. Nesse processo, o curso de Licenciatura Formacdo de Professores Indigenas foi bem avaliado e
recebeu nota 4. Em 30 de outubro de 2014, a Secretaria de Regulagdo e Supervisdo da Educagdo Superior
reconhece o curso (Portaria 617/2014).
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a serem debatidas e estudadas nas pesquisas e nos Seminarios Tematicos, que sdo disciplinas

“em aberto”'% na matriz'%’

curricular. Sdo assuntos acolhidos e guardados para serem
debatidos, quando necessario. E através desta conjuntura especifica e diferenciada, que se
constroi uma grande rede de controle social do curso (interna e externa a UFAM) e dos
indigenas entre si.

Depois, em coletividade, se definem os critérios e caracteristicas dos candidatos que
concorrero as vagas ofertadas. Assim, se rascunha a primeira minuta da construcio do Edital*%®
- claramente diferenciado — discutindo a distribuicdo de vagas, passando por um crivo de
escolha e decisdo discutida entre 0 Movimento Indigena e a Universidade Federal do
Amazonas; representando um expressivo exercicio de protagonismo compartilhado, que
creditamos como altamente positivo para a UFAM, caracterizando um caminho decolonial.
Depois de todo esse processo ocorre 0 processo seletivo.

As vagas sdo exclusivas para indigenas, comprovadas com carta de declaragdo de
identidade indigena ou o RANI'® fornecido pela FUNAI e outros documentos de cidadania
brasileira e autorizacdo de liderancas das comunidades indigenas.

Feita a selecéo, e os discentes matriculados, se inicia a formacéo, dividida em trés partes
imprescindiveis. A primeira, que se denomina de Formacéao Geral, tem duragéo de dois anos
para estudo dos fundamentos e nocdes basicas das diferentes &reas: exatas e biologicas,
humanas e socias, letras e artes.

Se inicia com o Seminario de Abertura, onde é lembrado aos discentes indigenas,
especialmente, por suas liderancas, a luta para se adentrar na universidade e a responsabilidade
sociocultural que cada académico tem perante seu povo. Este € 0 momento de problematizar o
ritual de transi¢cdo do ensino médio para a universidade, da aldeia para a cidade, do aspecto
conhecido para o deconhecido. E o ritual de saudagdo entre culturas e do comprometimento
com respeito intercultural, entre sujeitos e conhecimentos, envolvidos nesta conjuntura.

Quanto a etapa de Formacao Especifica, se estuda mais a fundo na area de Ciéncias

198530 disciplinas que ndo possuem uma ementa fechada, como as demais do curso. A (nica mengdo na matriz é
que esteja seja de 30 ou 60h e que se volte aos temais, tais como: Movimentos, Lutas e Direitos Indigenas;
Arqueologia, Patrimdnio Indigena e Educagdo Ambiental; Saide e Qualidade de Vida. Um exemplo na turma Alto
Rio Negro foi 0 Seminario sobre educacgdo e as drogas, porque estes povos sofrem muito com as consequéncias
do alcoolismo. Exemplo: Seminario Tematico; Planejamento Pedagégico I e I1; Oficina I, I1, 111.

107 |_embramos que estamos destacando a matriz atual e em vigéncia até o inicio do ano de 2023.

1080 Edital da Turma Médio Solimdes — TMS, encontra-se para pesquisa como niimero de 002, de 07 de janeiro
de 2015 (UFAM/PROEG/COMPEC). O edital da turma Alto Rio Negro — TARN, encontra-se para pesquisa como
ntmero de 050/2013, (UFAM/PROEG/COMPEC).

1990 Registro Administrativo de Nascimento de Indigena (RANI) é um documento administrativo fornecido pela
Funai, instituido pelo Estatuto do indio, Lei n° 6.001 de 19 de dezembro de 1973.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/l6001.htm
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Humanas e Sociais aspectos de Histdria; Geografia; Antropologia; Sociologia e Filosofia. Nas
Ciéncias Exatas e Bioldgicas, educacdo Matematica; Quimica; Fisica; Biologia. Quanto as
Letras e Artes, aspectos das Linguaguens, dentre as quais as questdes das Linguas Indigenas;
também, Expressdo Cultural e Préticas Corporais. Tem duracao de dois anos.

Por fim, uma etapa de Integracdo das Areas, com duracdo de um ano, momento em
todos os alunos indigenas da turma juntam-se, novamente, para discutir juntos assuntos em
abertos na matriz curricular e o término dos trabalhos de pesquisas, de estagios e a efetivacdo
dos trabalhos de Conclusdo de Curso e outras questdes relevantes que forem surgindo ao longo
do Curso. E um momento importante para a pratica da interdisciplinaridade.

Isto serve de exemplo pratico para gque as escolas indigenas, também, superem a questao
disciplinar no ensino médio, ou seja, “forma-se formando a escola” que junto com o desafio de
estarem se formando, tem o desafio (e 0 compromisso) de pensarem e construirem propostas
curriculares para o Ensino Médio nas escolas indigenas. Conjuntamente, o Curso tem como
interessantes e importantes acdes —formativa/politica/afirmativa — os chamados Seminarios
Parciais e Finais de Avaliacao.

O Seminario Parcial de Avaliacdo acontece no momento anterior a etapa da Formacao
Especifica, tendo como pilares principais a escolha e divisdo democrética dos estudantes por
area de conhecimento e a avaliacio da formagc&o, até entfo. E discutida a avaliagio do processo
pedagdgico propriamente dito e, por fim, se realizada a escolha (que é também politica) das
areas. Esta decisdo sobre as areas se da de forma equanime. Envolve, porém certa tenséo, ja que
leva-se em consideracdo a preferéncia pessoal de cada aluno do curso, mas também, e com
destaque, a realidade das escolas indigenas onde, em sua maioria, 0s cursistas ja trabalham.

Enfatizamos que alguns discentes, mesmo com pretensdo pessoal de cursar uma area,
precisam “sacrificar-se” em nome do Movimento Indigena, pensando na necessidade das
aldeias e as escolas, por reconhecerem que assim, se garantira que as escolas possam ter
professores das trés areas. Diante disso, a principal caracterizacdo do Seminario Parcial de
Avaliacgéo, pode ser definida como um momento expressivo de:

v" “Controle’ social, tendo como voz autorizada o Movimento Indigena e suas
Liderancas;

v Compromisso coletivo/social, por parte de cada discente, visando preencher o
quadro das escolas indigenas e a defasagem de professores formados em areas

especificas;
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v' Compromisso individual. Cada estudante universitario indigena se sente
responsavel pelo seu povo e se esforca para um bom desempenho, sabendo que
as expectativas, e mesmo as cobrangas, sdo eminentes.

v" Dar resposta aos principios do curso - tanto o corpo docente, como o discente -
em um processo firme, tenso e frutifero de autoavaliacéo;

v Encontrar, dialogicamente, mecanismos que possam contribuir no éxito do
Curso;

v" Desafio da escolha da area de conhecimento para formacéo, considerada cada
cultura;

v' Compromisso politico, ético e intercultural com o desenvolvimento educacional
da Tl (terra indigena), em particular;

v Novos conhecimentos e novas discusses — 0 medo de adentrar em outra
dimensdo formativa em um ambito mais especifico;

v' Delinear futuras pesquisas onde se enfatize novas epistemologias e cosmologias
indigenas para a seara das escolas de cada povo;

v" Desafio particular e coletivo de discussdo e re-construcdo do papel das escolas
indigenas;

v Pensar e avaliar o papel da UFAM neste cenario, sua responsabilidade formativa
e politica.

A avaliagdo, enquanto atividade pedagogica prevista na Matriz Curricular do Curso,
embora, de cunho complexo no aspecto formativo, ajuda a dimensionar a a¢cdo educativa que,
neste cenario, traz outras realidades, outras ldgicas, outras maneiras de formar e autoformar-se.
Vale ressaltar que, continuamente, sdo avaliados aspectos que ndo tinham sido
vistos/percebidos, e que precisam ser melhorados no processo. E o caso da logistica de cada
turma, do papel da UFAM, do MEC, entre outros.

O Seminério final, por sua vez, ¢ 0 momento de avaliar todo o processo do Curso, 0s
desafios, 0s ganhos, as perdas, as relagdes institucionais, etc. E um momento marcante, porque
todos os sujeitos e instituicbes que fizeram parte do processo exprimem suas falas como
aprendizagem, esperanca e, quando necessario, incluem chamadas de atencdo com criticidade,
respeito e autoridade de quem fala e porque fala. Se avalia também, o que denominamos de
tempo-comunidade que trata da ida dos formadores as areas indigenas para mediar 0 processo
e dar uma resposta as liderangas e as comunidades sobre o curso. Aproveita-se para fazer
oficinas, seminarios com alguma tematica de interesse coletivo e, ajudar nos desafios, que cada

estudante tem em relagéo ao trabalho de conclusdo de curso.
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Sobre a avaliacdo em si, nela se mensura, na medida do possivel, os desafios da
formacdo que se estrutura no trabalho pedagogico de légicas diferentes: conhecimentos nédo
indigenas e conhecimentos indigenas. Que traz o entendimento do contexto intercultural e a
importancia de se discutir o ensino superior na atualidade, frente a exigéncia dos povos
indigenas. “Gosto como nos estamos hoje, avaliando. Se todo mundo avaliasse assim, acho que
as coisas andariam melhor. Os erros sdo falados e todo mundo tenta ajudar. E, as coisas boas
vao ficar para sempre aprendidadas” (lideranca da turma Médio Solimdes). Outra lideranga do
Alto Rio Negro afirmou: “Eu nédo sabia que estudar para meu povo fosse dificil. Dias de barco.
Dias sem comer direito o que é da cultura. Dias quebrando a cabega com tanto conhecimento.
Mas assim mesmo, da orgulho da nossa cultura, das palavras bonitas dos nossos professores
das nossas comunidades. Eu creio que vao fazer a diferenca agora. Nosso agradecimento para
a UFAM”

A avalia¢do, na ideia Cannen (2001), € um constructo importante, por se deixar
valorizar a diversidade cultural, a cidadania e ética. Por estar distante de se limitar a uma
questdo meramente técnica. Ela envolve sentimentos, autoestima, filosofia de vida,
posicionamento politico. O processo da avaliacdo ajuda na tomada de consciéncia, tanto dos
“deslizes pedagdgicos” quanto dos acertos, propiciando espaco para o didlogo.

Apesar das riquezas deste cenario e de como tudo foi pensado, algumas consideracoes
sd0 necessarias, a partir dos relatdrios e fichas de avaliacdo e de nossa leitura e critica para que
os povos indigenas sejam melhor atendidos, entre a atitude “bubuiante” e uma agao exigente de
intercientificidade e decolonialidade:

- Em primeiro lugar, que o Curso ndo fique a mercé de financiamento externo, como o
PROLIND. Este Programa, enquanto uma ac¢do pontual (¢ ndo uma politica publica efetiva)
sofre descontinuidades, que chegam a inviabilizar a¢bes do Curso. Entendemos que a
universidade, através do financiamento geral do MEC, deve arcar com essa rubrica, em prol
dos povos indigenas.

- Em segundo lugar, dar possibildades de professores indigenas fazerem parte do quadro
docente do Curso em maior numero. Assim, como abrir vagas para docentes ndo indigenas
também, no curso. Este reforco de recurso humano necessita de atencdo politica pela
especificidade e envergadura do curso que traz uma gama de conhecimentos distintos ente si,
gue exige um quandro amplo de professores.

- Em terceiro lugar, desinvisibilizar o Curso em todas as instancias da Universidade,
principalmente nos aspectos da pesquisa e extensdo, fortalecendo e ensino em questdo, via

formacdo e politica afirmativa. Mesmo sendo um curso reconhecido e aprovado a instituigao
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tem dificuldades burocraticas que emperram dar continuidade em muitas agdes pensadas pelo
departamento e ou coordenacéo.

- Em quarto lugar, possibilitar a socializacdo das pesquisas dos discentes e docentes da
referida licenciatura, empoderando publicagdes e outras a¢fes do género, para que producdes
decolonizadoras imprimam uma nova proposta educativa intercultural para as Amazonias como
dialogo intercientifico, consolidando novas maneiras de pensar e investigar a vida indigena no
que for viavel, de forma colaborativa.

- Em quinto lugar, empoderar os sabios e sdbias indigenas para se sentirem acolhidos e
permanecerem dentro da UFAM, sem que estes ndo se sintam deslegitimados de suas vozes,
sobretudo, como conhecedores legitimos de determinados conhecimentos e ciéncias. A
universidade necessita incluir em seus escopos acoes e estratégias intercientificas neste sentido.

- Em sexto lugar, responder com maior prontiddo e agilidade as tantas demandas
indigenas de novas Turmas da referida licenciatura, financiadas pela Universidade, sem muita
morosidade.

- Em sétimo, dar espaco para fortalcer politica linguisticas, onde as linguas indigenas
sejam salvaguardadas e até fortalecidas, quando perigam extiguir-se.

E importante destacar que apds quase 15 anos de Curso, diante de avaliaces, discussdes
e processos de pesquisa, atualmente (desde o ano 2008) o Curso encontra-se em momento de
elaboracdo de uma nova matriz curricular.

Uma nova configuragéo de algumas disciplinas, esta em processo de discussao nas areas
diversas, o que nos aponta a possibilidade de uma formacdo mais decolonial e intercientifica.
A titulo de exemplo, conseguimos, via coordenagdo do curso, acesso a algumas novas ementas,
que, para sua elaboracdo, tiveram o diadlogo com representantes indigenas (egressos, estudantes
em curso, liderangas indigenas e discentes de outras graduacfes ndo especificas).

Visalizamos positivamente, novas nomenclaturas, tais como: filosofias indigenas;
geografia decolonial; direitos humanos e da natureza; decolonialidade e histéria indigena,
estagio com pesquisa, entre outras nos nomes das disciplinas e ementas.

Percebemos, assim, diante das sugestdes de novas disciplinas e de ressgnificacdo de

110

outras, que o Curso quer indisciplinar~" sua didatica e os conhecimentos pedagogicos na

110 Expressdo que em discussdo decolonial, exprime em sentido académico e institucional a vontade de
problematizar e concretizar a ndo vivéncia das ldgicas academicista que destratam conhecimentos e sujeitos
Outros. Também, aposta em experiéncias colaborativas entre diferentes disciplinas académicas e seus campos de
conhecimentos, com um olhar sempre critico e inovador em relacéo as ciéncias seja nas pesquisas, em Programas,
em Cursos, etc, de maneira insubmissa, ousada, democrética, contrapondo-se ao canone epistemicida prevalente
nas IES. (Walsh, Schwy; Castro-Gomez (2002); Wallerstein (1996); Saez (2020).
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formacéo docente. Isto traduz, sensibilidade para a decolonizag¢&o no ensino, que ao nosso ver
€ muito bom para combater o racismo na universidade, como também, caracteriza uma acao

decolonial e contrahegemonica, uma vez que

a universidade tem um importante papel a desempenhar na perspectiva de superacéo
do racismo. Neste sentido, por meio do ensino, da pesquisa e da extensdo deve estar
comprometida com a transformacéo social e cultural da sociedade em que ela esta
inserida. Para tanto, é preciso educar para as relagbes étnico-raciais com vistas a
promocédo da equidade, da justca social e dos direitos humanos. Este deve ser um
compromisso ético e politco desta insttuicdo no cumprimento de sua fungéo social.
(RITA POTYGUARA, 2019, p.2).11!

Uma matriz curricular ressignificada em vista a uma realidade diferenciada é clara
promessa para esperancgar a formacdo, para 0 novo, para enxergar, neste caso, a realidade
indigena, ainda desconhecida em grande parte da sociedade em geral, uma vez que esta
licenciatura, “pela propria complexidade que o curso apresenta e que estd intimamente
relacionada aos seus detalhes e especificidades, [exige] acentuada dedicagdo, estudo e
criticidade por parte de todos os envolvidos, indigenas e ndo indigenas, no processo” (PINTO,
2020, p.53).

Trata-se, de alicercar a formacao docente para a riqueza da diversidade cultural, também
como resisténcia de quem lida com o desafio de respeito a Outros processos pedagdgicos,
reconhecendo o mundo plural na ponte que nos leva a perceber conhecimentos Outros, quando
se vivencia de perto, estas realidades.

No percurso deste Curso, vao se construindo e reconstruindo saberes, ressignificando a
articulacdo de conhecimentos, entendendo que o ensino/aprendizagem na universidade se
constitui em um processo de busca e construcdo intercientifica, quando os indigenas se fazem
presentes. Ajuda a universidade ser critica critica dante do conhecimento produzido e de seu
papel na construcédo da sociedade (PIMENTA e ANASTASIOU, 2002).

Cada estudante-professor (ou futuro professor indigena), representante de seu povo,
pode através do conhecimento adquirido e consequentemente do seu saber e ciéncias
partilhados, contribruir para quebrar as condi¢Ges sécio histéricas de marginalizagdo impostas

aos povos indigenas brasileiros.

H1INo texto: Por uma educago antrracista nas universidades, publicado no ano de 2019 em Catedra UNESCO
Educacion Superior y Pueblos Indigenas y Afrodescendientes en América Latna Iniciatia para la Erradicacion del
Racismo en la Educacion Superior Coleccion Apuntes Nro. 7 [01 -05-2019]
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4.5. APRESENTANDO NOSSOS PARENTES: AS TURMAS ALTO RIO NEGRO (ARN) E
MEDIO SOLIMOES (TMS)

A expressao “parentes’ aqui esta além do parentesco familiar, denota proximidade, luta,
cooperacao, o estar juntos no cotiano indigena, seja no meio da mesma etnia, seja na relacdo
com outros povos, como também com instituicdes parceiras ndo indigenas. E uma forma afetiva
de os indigenas expressarem uma coletividade vivida e gritante, requerendo o bem viver. Com

esta introducdo, apresentamos a turma Alto Rio Negro (TARN).

4.5.1. A Turma Alto Rio Negro: breve caracterizacao

A turma recebeu o referido nome por estar localizada no territorio etnoeducacional'?
como consta no mapa abaixo, com esta nomenclatura. A sede do curso/Turma ARN foi no

municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, estado do Amazonas onde existem 23 povos.

Figura 17: Mapas dos territdrios etnoeducacionais pactuados
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12 Os Territérios Etnoeducacionais sio areas definidas a partir da consulta aos povos indigenas e estio
relacionadas a sua mobilizagdo politica, afirmacdo étnica e garantia de seus territorios e de politicas especificas
nas areas da educacdo, conforme determina a Constitui¢do de 1988. Os TEE compreendem independentemente da
divisdo politico-administrativa do pais, as terras indigenas, mesmo que descontinuas, ocupadas por povos
indigenas que mantém relagBes intersocietérias caracterizadas por raizes sociais e histdricas, relacbes politicas e
econdmicas, filiagbes linguisticas, valores e préaticas culturais compartilhados (Decreto 6.861/2009. Paréagrafo
Unico, art. 6° - MEC/SECADI).
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A formacdo e oferta do Curso para Turma do Alto Rio Negro foi uma solicitagéo da
FOIRN no ano de 2011. Os discentes sdo indigenas pertencentes as doze etnias deste lugar:
Arapaso; Baniwa; Baré; Kubeo; Dessano; Karapand; Piratapuia; Tariano; Tuyuka;
Tukano/Yeba-masd; Wanana e Werekena, que passaram por um processo de selecdo
diferenciado, como ja explicado anteriormente, com 60 vagas'*. O curso realizou-se em grande
parte, no espaco cedido pelo IFAM, uma vez que a UFAM nédo tem um campi no muicipio de
Séo Gabriel da Cachoeira.

E importante salientar, que os povos indigenas do Alto Rio Negro, diante da
colonizacdo, sofreram diversas atrocidades, seja pelo Estado, seja pelas diversas Igrejas, seja
pelos militares, como também, pela escolarizacdo ndo indigena e até dos proprios conflitos
interétnicos.

Dos povos representados no curso, a maioria se comunica em lingua originaria, com
ressalva a algumas linguas indigenas que ndo mais sdo faladas, devido em alguns casos pelo
processo patrilinear, onde a lingua paterna se sobressai em relacdo a lingua materna, também,
pela a violéncia linguistica trazida, principalmente pelos missionarios, obrigando ao uso da
lingua portuguesa.

Em palestra sobre o Programa Saberes Indigenas na Escola, em 20164, o estudioso
amazonense José Bessa Freire, afirmou que muito da permanéncia linguistica se deve a
teimosia e resisténcia das mulheres indigenas que, sendo proibidas de falar em suas linguas
originérias, o faziam as escondidas, principalmente com as criangas. N&o a toa nesta regido, 19
linguas indigenas séo faladas e 0 municipio reconhece as linguas baniwa, nheengatu, tukano e
yanomami como co-oficiais pela lei municipal 145/2002.

Assim, Sdo Gabriel da Cachoeira é 0o maior celeiro de linguas indigenas vivas em
comparacao a outras regides do pais. Na turma em questéo, dos doze povos representados, nove
falam sua lingua originéria, mais a lingua portuguesa e, as vezes, até mais duas outras linguas
indigenas. Ha, inclusive, falantes de espanhol, devido a fronteira do territério com a Colémbia.
E, assim, uma realidade caracterizada como multilingue. E, pelo quantitativo de povos em

formacéo, é denominada também de pluricultural.

3Importante salientar que mais de 900 indigenas concorreram a estas vagas.
14 para os coordenadores do Programa Saberes Indigenas na escola, que a época eu tinha essa funcéo.
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Figura 18: Turma Alto Rio Negro
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Fonte: Acervo da Autora

Dos 60 alunos que ingressaram, 80% moram em suas comunidades, alguns inclusive
muito longe, levando quase 15 dias ou mais para se chegar na sede!*®, devido a peculiar logistica
de fluxo de um espaco para outro, nos territorio amazonicos.

Até o fechamento desta tese, nem todos os discentes tinham defendido ou entregues seus

trabalhos corrigidos. Oficialmente, formaram-se 51 discentes.

Flgura 19: Turma Alto Rio Negro
‘ 3

Fonte: Acervo da Autora

1150 etnodocumentario“O caminho de Amalia” mostra a saga de uma das alunas do curso para chegar até Sdo
Gabriel da Cachoeira. Pesquisar em: https://racismoambiental.net.br/2017/06/05/etnodocumentario-registra-saga-
de-professora-indigena-para-ir-a-faculdade/
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A trajetoria do Curso foi muito bonita, com grandes aprendizagens em via de méo dupla,
docentes e discentes, mas também, de muita luta por visibilidade, por respeito as diferencas
culturais. Para as 60 vagas ofertas pela UFAM, concorreram mais de 900 indigenas.

Por essa conquista, deixamos duas vozes dos Notorio Saber Saber da Terra Indigena do
Alto RioNegro:

[...] importante para a gente vé& nossa cultura na escola e como esse professor juntou
nossa sabedoria com a sabedoria da UFAM. Falou dos nossos artefatos, de como a
matematica é importante e ele falou a verdade sobre nos, por isso, eu também aprovo
ele.” (Sébio da etnia Baré)

Eu ndo sabia que esse tipo de dicionario apresentado, era tdo bonito. Quando
pesquisaram a mim, ja foi emocionante porque valorizaram de verdade, nossos
antepassados. Eu acho que a escola indigena vai melhorar muito com esse
trabalho[...]. (Sabio da etnia Baniwa).

4.5.2. A Turma Médio Solimdes (TMS): breve caracterizacdo

Seguindo a mesma prerrogativa da turma Alto Rio Negro, a formacdo da turma
denominada de Medio Solimdes foi solicitacdo formal do Movimento Indigena, via Associacao
das Mulheres Indigenas do Médio Solimdes. Tal pedido foi depois fortalecido pela UNIP —

Associacao dos Povos Indigenas do Médio Solimdes, junto a reitoria da UFAM em 2012/2013.

Figura 20: Turma Alto Rio Negro
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Fonte: Acervo da Autora
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A nomenclatura Médio Solimd@es deu-se por ser formada por indigenas de oito etnias
Apurind; Kambeba; Kanamari; Kokama; Mayoruna; Miranha; Mura e Tikuna, todos da
regido do Médio Solimdes - Amazonas.

Caracteriza-se, como a segunda turma com o maior nimero de povos diferenciados®
em formagao no curso. Sao povos que moram ao longo do Rio denominado de Médio Solimdes,
moradores dos municipios de Alvardes; Coari; Fonte Boa; Maraa; Tefé; Uarini e fazem

parte do Territorio etnoeducacional Médio Solimdes, como mostra a figura abaixo

Figura 21: Municipios de Alvaraes; Coari; Fonte Boa; Mara3;
Tefé; Uarini

Para a turma Médio Solimdes, a formacdo aconteceu na Fazenda Experimental da
UFAM (FAEXP)!" em Manaus. Ou seja, indigenas dessa turma deslocavam-se de suas aldeias
até seus municipios e, de 14, até a capital amazonense e ainda percorriam mais 40 km, até a
FAEXP, localizada na estrada BR 174.

116 A primeira turma foi somente para o povo Mura; a segunda, para 0 povo Sateré-Maweé; a terceira, para 0 povo
Mundurukd; a quarta e quinta (sdo essas as turmas que discorremos nesta pesquisa); a sexta turma é a de Manicoré,
com 4 povos e por fim, a sétima, é a turma de Labrea, com 3 etnias. A oitava turma, ird iniciar o processo seletivo
em 2023.

117 ocal da Universidade Federal do Amazonas que fica na BR 174, utilizada para a realizacdo de trabalhos de
extensdo e pesquisa de alguns cursos, como os de Agronomia e Engenharia Florestal. Nessa localidade, o Curso
Formac&o de Professores Indigenas, construiu entre os anos de 2011 a 2013, um espa¢o amplo com dormitérios,
biblioteca, salas de aulas, cozinha, banheiros, auditério e espaco para os formadores, visando acolher os discentes
indigenas.
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Figura 22: Encenacdo de como viviam antes do contato,
durante a discplina Fundamentos da Educagdo I

Fonte: Acervo da Autora

O curso aconteceu na FAEXP - Fazenda Experimental da UFAM, inaugurada em 2013,
localizada no antigo km 38 da BR 174 — estrada que liga Manaus/AM a Boa Vista/RR. Este
espaco foi mais uma luta vencida pelo Movimento indigena e gestdo interna da UFAM, junto
ao Ministério de Educacéo, que financiou este espaco.

A logistica para se chegar neste local, ¢ bom que se diga, engendrou uma acdo complexa
de parcerias e recuos. Parceria porque, em grande parte, o deslocamneto dos alunos de seus
municipios de origem foi financiado por cada secretaria municipal de educacdo. Recuo porque,
em alguns médulos, nem todas essas secretarias cumpriram com o prometido.

Os alunos saiam de suas comunidades, até a sede do municipio, onde pegavam o barco
de linha'!® até Manaus. Na chegada ao porto o dnibus da UFAM os esperava e os levava até a
FAEXP. Nos primeiros dois anos, sempre teve uma lideranca indigena que acompanhava a
trajetoria do curso, como demarcando seu espaco e como controle social indigena.

Na turma, trés linguas séo faladas: kambeba, mayoruna e tikuna, as demais foram
suprimidas, pelo violento processo colonizador na referida regiao.

Segundo Buchillet (1990), os povos do Médio Solimdes, assimilaram por resisténcia a
ideia de “indios civilizados”, para ndo sucubirem as atrocidades trazidas pela colonizagéo e pelo
contato (BUCHILLET, 1990).

Uma das formas de resisténcia foi parecer “um branco” para ndo serem dizimados, uma

vez que seus territdrios estavam sendo usurpados e suas linguas originarias silenciadas com

118Barcos que fazem a maior parte do transporte fluvial no Amazonas, podendo ser de madeira ou ferro.
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toda a fortaleza do aparato da cultura ocidental.

[...] eu me escondi como branca, os meus pais também. A gente se escondeu e com
isso, perdemos nossa lingua, a gente se escondeu como branco para sobreviver... [...]
nesse curso eu me dei conta que é uma sobrevivéncia ancestral de 500 anos. Porque
se a gente ndo fizesse isso, ndo estaria falando, sobre a histéria do meu povo (discente
do povo Miranha).!t°

Esta fala nos ajuda a afirmar que a colonizacéao foi para todos os povos indigenas uma

grande e violenta desordem, todavia, para alguns povos, foi desumana ao seu limite.

Figura 23: O curso aconteceu na FAEXP - Fazenda Experimental da UFAM

Fonte: Acervo da Autora

Para as 60 vagas ofertadas pela UFAM,concorreram mais de 300 indigenas da referida
reigido. Como todas as turmas do curso, esta foi potente no didlogo, aprendizagens e processo
decolonizante.

Até o fechamento desta tese, nem todos os discentes tinham defendido seus trabalhos e
oficialmente, formaram-se 48 discentes.

Por essa conquista, deixamos duas vozes dos Notorio Saber da Terra Indigena do Médio

Solimdes:

Tudo é dificil no Medio Solimdes. Ai quando a gente v& um professor nosso,

119 Durante encontros da disciplina Fundamentos da Educagio |
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defendendo seu povo e sua escola indigena parece sonho. Eu dou meus parabéns pra
todo mundo. Eu nem sei o que dizer. Sé sei que estou muito feliz[...] (Sabio do povo
Mayoruna).

Esse trabalho ai, deu muito trabalho, eu acompanhei e vi tudo. Com a pandemia
parecia que ela ia desistir. Mas néo, venceu. O que ela contou, fala mesmo do nosso
povo, que foi massacrado, das nossas terras que foram tomadas. Nossa lingua nem é
mais falada, ai vem UFAM nos apoiar. Ela esta aprovada, espero que faca bonito,
agora na escola (Sabio do povo Kokama).

Considerando esses dizeres, passamos para a quinta secdo, trazendo apontamentos

importantes e necessarios sobre os trabalhos de concluséo de curso, especificamente.
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SECAO 5 - EPISTEMES INDIGENAS: FORCANDO ALTERIDADE EM SUAS
PESQUISAS COM SUAS VOZES POLIFONICAS NA FORMACAO DOCENTE
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Fonte: Minha ideia, desenhada por Silva (2023)

Ao estudarmos o material pesquisado, referente a Turmas Alto Rio Negro e Médio
Solimdes, procuramos com muito cuidado, entender o que estava contido nos Trabalhos de
Conclusio de Curso'®, remando na direcdo do que esta explicito para o que é implicito, do
revelado para o velado. Intentando, assim, uma reflexdo mais critica para melhor explicitar o
gue objetivamos na pesquisa e 0s conhecimentos apreendidos.

O debrucar de fato em relagcdo a um exame mais minuncioso dos trabalhos de concluséo
de curso, se deu no decorrer de 2022 e inicio de 2023, porque muitos discentes ainda estavam
fazendo as consideracGes necessarias para a entrega final de suas pesquisas e outros ainda ndo
o tinham feito, considerando os desafios dos povos originarios durante a Pandemia. Mas, 0s
TCCs sdo relativos aos anos de 2020 e 2021, quando iniciaram as defesas via meet.

Estes documentos “traduzem leituras e modos de interpretagdo do vivido por um

determinado grupo de pessoas em um dado tempo e espago” (SILVA, 2009, p. 4.556). Sdo falas

120 Material cedido pela Coordenagdo do Curso nos anos de 2022 e 2023
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“[...] que animam o pensar desde e com genealogias, racionalidades, conhecimentos, praticas e
sistemas civilizatorios e de vida distintos” (WALSH, 2013, p. 28) porque passam também, por
um viés pedgogico-politico-cultural, demonstrando pedagogias decoloniais distintas.

Os trabalhos em questdo, sdo em grande parte, projetos pedagogicos aplicados nas
escolas onde os professores-estudantes indigenas trabalham ou a epoca, estagiaram. Os TCCs
de maneira geral, tratam de evidenciarem em sua estrutura suas historia de vida académica,
apresentam suas comunidades, a historia da escola e de seus povos. Descrevem a trajetoria
escolar de cada um até a Universidade.

Séo portanto, projetos pedagdgicos caracterizados por dicionarios bilingues, dicionarios
tematicos, mini-dicionarios, instrumentos pedagdgicos na dindmica de transposicdo didatica
(ex: matematicas, remédios caseiros, extracdo da madeira, etc), planos de vida e relacdes sécio-
culturais (histéria de migracdo, lutas e conquistas, a escola, Movimento Indigena, processo de
colheita, entre outros) sempre em consonancia com suas realidades, considerando as areas de
conhecimentos escolhidas.

Os trabalhos de conclusdo de curso, assim, tornam-se vozes potentes, polifonicas e
importantes para analisarmos os indicativos decoloniais e de dialogo intercientifico,
encontrados neles, implicando claro, a conjuntura do Curso Formacao de Professores Indigenas

de forma geral.

5.1. TURMA ALTO RIO NEGRO

Obtivemos em maos:

v' 09 TCCs das areas de Extas e Bioldgicas
v" 09 TCCs das areas de Humanas e Sociais
v" 12 TCCs das areas de Letras e Artes

A representativa em povos ficou desta forma:

01 discente do povo Arapaso
07 discentes do povo Baniwa
07 discentes do povo Baré

02 discentes do povo Dessana
01 discente do povo Karapana
02 discentes do povo Kubeo
01 discente do povo Piratapuya
01 discente do povo Tariano
10 discentes do povo Tukano

SN NN N NN NN
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v 02 discentes do povo Werekena

5.2. TURMA MEDIO SOLIMOES

Obtivemos em maos:

v' 12 TCCs das areas de Extas e Bioldgicas
v" 10 TCCs das areas de Humanas e Sociais
v" 02 TCC das areas de Letras e Artes

A representativa em povos ficou desta forma:

01 discente do povo Apurind
04 discentes do povo Kambeba
01 discente do povo Kanamari
06 discentes do povo Kokama
04 discentes do povo Mayoruna
03 discentes do povo Miranha
01 discente do povo Mura

03 discentes do povo Ticuna

AN N N N NN

Apresentamos também, algumas fotografias tiradas durante algumas apresentac6es dos

TCCs via meet:

Figura 25: Memorial/Dicionario
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Fonte: Acervo da Autora
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Figura 26: Memorial/Dicionario

CAPITULO IIl - PRATICAS PEDAGOGICAS

As praticas peda utlizadas no do profeto dentro da
escola foram uma forma de (rabalnar a educagao escolar indigena em todas as.
etapas de ensino dentro da aldeia, por meio de um projelo educalivo com o
objelivo de fortalecer a cultura matenal. Trabalhamos os conhecimentos e as.
memorias do povo, envolvendo os sabios nas alividades, levando a educagao

" \radicional oferecida dentro da familia para os alunos, reafirmando a identidade
étnica do povo kokama na aldeia, ullizando métodos que atendessem as
caracteristicas culturais dos alunos que participaram do trabaino.

Fonte: Acervo da Autora

Figura 27: Memorial/Dicionério
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Fonte: Acervo da Autora
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Figura 28: Memorial/Dicionario

CAPITULO I - Comunidade ¢ Escola

« Em 1996, a comunidade indigena Assuncdo foi fundada. Porém,
ainda ndo estd demarcada nem homologada, somente reconhecida
pela Fundagdo Nacional do Indio — FUNAL, a partir de um estudo
feito por alguns antropdlogos, quando foram identificadas oito
etnias, tais como: Ticuna, Kambeba, Kokama, Funi-6, dentre outras.
Atualmente, na Aldeia, registra-se uma populagao de 170 pessoas e
45 familias.

X

dson_Rogel_Nivaldo 2... > |4 % (‘ll

Fonte: Acervo da Autora

Feita essa deferéncia, é relevante descrever a composicdo das Bancas gue nas falas da
Coordenacéo de Curso e de muitos membros das mesmas, utilizou-se mais do termo Rodadas
de Conversas, assim composta: um (01) notério saber indigena'?!, o(s) estudante(s)
indigena(s), orientador(a) e mais dois (02) professores examinadores convidados da UFAM ou
de outras IES do Amazonas e outros Estados.

Chamar de roda de conversa, contribuiu para sanar o medo que os estudantes traziam
subjetivamente sobre o processo avaliativo em ambito escolarizante. Estas, eram iniciadas pelo
notdrio saber indigena, mostrando o quanto os povos indigenas eram importantes para o Curso
e gque ao se falar de suas culturas, estes, eram de fatos os expertises. Eles foram vozes
autorizadas e necessarias para ratificar a importancia do trabalho avaliado para as escolas
indigenas, para 0 Movimento Indigena e para os discentes que viam 0s assuntos pesquisados
por eles, periciado naquele momento.

Uma vez, a voz dada aos ‘seus’, os discentes se sentiam mais Seguros para as suas
arguicbes que eram em lingua indigena (opcdo do estudante) e em lingua portuguesa. Estas
rodas foram tentativas de um dialogo intercientifico em concretude. Em seguida, os professores
ndo indigenas, faziam suas argui¢des/contribuicdes, deixando os discentes mais seguros nesse

processo.

121) jderanga indigena, professor indigena ou sabios das comunidades indigenas.
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5.3. NOSSA LEITURA DE INDICATIVOS DECOLONIAIS E DE DIALOGO
INTERCIENTIFICO NOS TCC’sCOMO LUGAR DE FALA INDIGENA: BANZEIROS E
FLUXOS EPISTEMOLOGICOS

Considerando a que nos propomos reflexionar no correntoso fluxo do rio da pesquisa, a
partir do que apreendemos e assimilamos neste trabalho cientifico, remamos, por assim dizer,
sobre 0s banzeiros de uma producdo epistémica que € também, de resisténcia, escuta e
visibilidade de culturas e subjetividades coletivas o que nos levou a ir quebrando algumas
dicotomias euro-usa-céntricas para tecermos uma gramatica anticolonial”, (LANDULFO;
MATOS, 2022).

Sendo assim, atentos a natureza de uma pesquisa qualitativa que abarca percepcgdes
pessoais de Outros, de lugares, etc, e que procura englobar os fenémenos segundo o olhar desses
sujeitos, (GODOY, 1995) que, neste caso, € o olhar dos estudantes indigenas da Licenciatura
FPI-FACED-UFAM com suas escritas-falas, considerando “expressoes verbais (ou mensagens)
carregadas de componentes cognitivos, subjetivos, afetivos, valorativos e historicamente
mutaveis” (FRANCO, 2008, p. 20) que no papel de pesquisadores e formadores universitarios,
ndo podemos prescindir.

Com foco no que enxergamos, nem sempre ha possibilidade de “incluir, nesta
reconstrucgéo, todas as condi¢des que coexistem, precedem ou sucedem a mensagem, no tempo
e espaco. Nao existe limites 16gicos para delimitar o contexto da analise” (MORAES, 1993,
p.3), ainda mais quando se trata de realidades multiétnicas, multilinguisticas, pluriepistémicas
e interculturais.

Assim, posta a questéo, e atentos ao problema e objetivos desta pesquisa, enfatizamos e
pontuamos nossa asser¢do sob a oOtica metodoldgica escolhida e o esforgo cognitivo,
evidenciando elementos que apontam peculiariedades para a construgdo e o argumento do que
refletimos como pedagogias decoloniais e dialogo intercientifico que, em sua construcao
politico-histérica cultural, se confluem, se ajudam e se retroalimentam na dindmica do cotidiano
e luta dos povos originarios, em especifico, os professores indigenas que se formaram nas duas
turmas, foco de nossa atencédo

E importante ressaltar que, para uma explicacdo mais concatenada, vamos apresentando
nossas leituras dos TCCs, de forma que tenham para quem I€, uma organicidade, para melhor
explicar as nossas interpretagcdes. Mas, sabemos que para os indigenas cada fala, intencdo,
desenhos e proposicdes estdo justapostos, uma vez que, para eles, € dificil separar processos

porque visualizam e pensam de maneira interligada. Assim, os TCCs sdo produtos em que 0s
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discentes se apresentam como protagonistas, como quem reivindica algo, como quem explica
a realidade, mas, que ndo perde sua identidade individual, como também, ndo perde sua
identidade coletiva.

Desse modo, visualizamos como indicativo sobressalente, nos TCCs, caracterizagdes
que se referem ao pertencimento étnico, encontrado na maior parte dos titulos dos trabalhos,
mas, principalmente, quando os discentes se identificam como pertencentes a determinada etnia
ou povo. Verificamos isto, também, nas tematicas, nos contetdos e apresentacdes em lingua

materna. Isto potencializa um pensar decolonizante pelo orgulho de ser quem s&o:

Sou do povo Tukano (butipord), meu nome indigena (Yusid), nome em portugués é
M. P.J.P'22 filha do pai A. F. P. (Kumard) Tukano e da mde M. J. (Kamd) Tuyuka.
Pertenco a regido do alto Rio Tiquié na comunidade Bela-Vista. (discente do povo
Tukano - B)

A propdsito, meu nome € Wisti, S.N.M.M do povo Dessana Imukomasa “gente do
universo”, cla Dihputiro Po'rd - Filhos da Cabega Chata. O povo habita as margens
do Rio Waupés e seus afluentes Rio Papuri e Rio Tiqui€, na reserva indigena Balaio,
localizada na BR 307, KM 100, majoritariamente falantes da lingua tukano. Porém,
em algumas comunidades, ainda existem ancidos que falam a lingua dessana.
(discente do povo Dessana - A)

Percebemos assim, a partir da apresentacéo destes indigenas professores e discentes, a
demonstracdo de suas memorias e experiéncia de vida e convivéncia, superando uma longa
colonizagdo interna (PALERMO, 2019). Tal pertencimento ndo fica apenas subentendido, esta
1a, esta dito: “Sou falante do povo tukano [...]; pertenco a regido [...]; gente do universo, cld
Dihputiro [...].

E o pertencimento indigena que se impde no sou da etnia; da regifo; do cl4, etc. Esses
dados culturais se revelam como motivo de orgulho de se pertencer a, do ndo mais esconder-
se. “Cada sujeito se inscreve e se reconhce em um corpo social” (PALERMO, 2019, p.51;,
acrescentamos que se enxergam, sobretudo, em um corpo cultural. Ou seja, o desservi¢o da
colonizacao se esvazia, porque a riqueza da diversidade se mostra sem intimidagdo, como pede

a decolonizagéo.

A etnicidade é o nosso orgulho de nos identificarmos por meio de nossas etnias, clas,
fratrias e sibs, como Tukano, Tuyuka, Baré, Baniwa, assim por diante. Sdo as nossas
identidades prdprias, especificas e singulares. Sdo formas de nos identificar entre nés,

122preferimos utilizar somente as iniciais de cada nome dos familiares dos discentes
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para saber quem é quem na histéria e no presente, origem e lugar de cada um, lugar
mitolégico e territorial de cada um e a escola ajuda a lembrar, sim. (discente do povo
Baré- B)

As suas escritas-falas, constituem de fato, o entrelacar de um projeto assumido
pedagogicamente, como um projeto de “re-existéncia e vida cotidiana” (WALSH, 2009):

Este trabalho aborda a temética da cultura material do povo Miranha a partir da canoa
tradicional como elemento identitario desse povo na aldeia Aiuca, municipio de
Uarini, Amazonas. Com isso, objetivamos apresentar a importancia da valorizacéo do
conhecimento técnico que envolve a confecgdo da canoa tradicional, casco, para o
fortalecimento da identidade do povo Miranha da aldeia Aiuca [...]. (discente do povo
Miranha - A).

O pensamento decolonial reconhece esse processo, e 0s indigenas, por sua vez, ao se
darem conta de que suas estruturas de vida e de cultura sdo importantes, quebra-se ai a
inferiorizacdo que a subjetividade ocidental construiu historicamente. Por isso, nos TCCs se
enxerga o que ¢ proprio de cada povo, onde “a atualizagdo histdrica ndo anula o sentimento de
referéncia a origem, mas até mesmo o reforca. E da resolucdo simbolica e coletiva dessa
contradicdo que decorre a forca politica e emocional da etnicidade (OLIVEIRA FILHO 1998,
p.64), consequentemente, do pertecimento de cada povo a sua regido, as suas cosmologias e aos
seus modos de se fazer presente na sociedade brasileira como cidaddos indigenas.

Esta visualizagéo de suas etnicidades, nos levou a perceber outro indicativo, a historia
de contato ressignificada. Em seus trabalhos académicos, os indigenas ndo sé a contam, como

também, a atualizam e se tornam protagonistas de suas histdrias, como professores indigenas:

Antes da chegada dos Salesianos, as familias viviam numa grande e Unica maloca,
todos com divisdo do trabalho, os homens eram responsaveis pela pesca, caga,
derrubada de rocga e por carregar lenha, as mulheres eram responsaveis pela comida,
beiju, farinha, por trabalhar na roga, preparar caxiri e cuidar os filhos. Na hora das
refeicBes todas as familias se reuniam e compartilhavam os alimentos (discente do
povo Tukano - C).

O Distrito de lauareté é um lugar muito rico com diversas culturas. Os missionarios
catolicos chegaram entre os Tariano em 1929, dando inicio a educacdo escolar. Na
época da instalagdo da missdo salesiana de lauareté, os Tarianos foram um dos povos
mais afetados em seus conhecimentos rituais, com forte perda linguistica. (discente
do povo Tariano - A)

O contato e a invasdo da cultura ocidental imperando sobre a indigena foram
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avassaladores e desumanos nas Amazénias. Entretanto, 0s povos que ndo foram exterminados
continuam as lutas diarias e coletivas. Os trabalhos de conclusdo de curso, em algumas falas,
demonstram a potencialidade de suas lutas, sabendo da historia de contato, mas, sobretudo,

descrevem a resisténcia em seus trabalhos pedagogicos dessa forma:

O novo conceito de formagdo dos povos indigenas no municipio surgiu pelo projeto
de Educacdo Escolar Indigena pela iniciativa da Federagdo de Organizagdo Indigena
do Rio Negro— FOIRN. Se detalharmos e analisarmos o histérico da formacao escolar
dos povos indigenas do passado, se fizermos leitura das teses, artigos ou relatos que
apresentam a formac&o escolar dos povos indigenas concluiremos bem claro que os
missiondrios e o estado ofereciam formacéo escolar religiosa, elitista, europeia e
impositiva aos povos das comunidades Indigenas. (discente do povo Karapand - A)

Sinto que, as vezes, a colonizagdo continua, s6 que meu povo também continua. N6s
vamos resistir e existir sempre. Meu trabalho de professor na escola é para mostrar
essas coisas, até na matematica. (discente do povo Kanamari)

Mignolo (2017) nos alerta que aprender a gramatica da decolonialidade sugere superar
0 que a universalidade destacou como verdade. Trata-se de uma outra opg¢do, colocando e
questionando a enunciacdo da realidade cotidiana para criar e transformar a vida, como
destacam as escritas-falas indigenas, acima.

Sendo assim, nada mais salutar para a resiténcia de histdria de vidas ressignificadas dos
povos originarios que a mencdo ao Movimento Indigena, outro indicador de vital importancia,
que os visibiliza em um engajamento ético politico, de luta e organicidade (DUSSEL, 1980;
WALSH, 2013), como achado nos TCCs. Exemplificamos, sobre o que se destaca, quanto ao

papel da mulher indigena hoje:

Ultimamente a mulher indigena tem ocupado bastante a frente das principais
mobilizagGes, levantando a voz e participando ativamente nas reunides, solucionando
0s problemas que atinge a esfera das mulheres. Reivindicando no campo o papel
fundamental na luta, na cultura, dos artesanatos, dos filhos, da satde. A exemplo, no
ano 2000 os trabalhos de duas associacOes realizados pelas mulheres indigenas da
regido Uaupés, Médio Tiquié, Alto Tiquié foram registrados no Plano de gestdo
territorial e ambiental. (discente do povo Tukano)

O presente trabalho tem por objetivo apresentar a importancia do movimento indigena
para a comunidade/escola do povo Mayoruna do municipio de Alvardes-Am,
enfatizando os desafios para o protagonismo da juventude indigena ao longo do
processo de formacéo socioterritorial da Comunidade Indigena Marajai [...]. (discente
do povo Mayoruna)
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O Movimento indigena, e suas tantas demandas, ajuda a ir diminuindo o longevo e
colonizador encobrimento do Outro (DUSSEL, 1997), como o ndo mais encobrimento, com
permissao do trocadilho, no caso das mulheres indigenas, em suas muitas frentes de lutas e
também, colocar a esperanga nos mais novos, na juventude de suas comunidades.

Os discentes e os povos indigenas amazénicos entendem claramente 0 Movimento
como um comprometimento de coaliz&o, arranjo e pacto sociopolitico da diversidade de povos
originarios brasileiros em busca de visibilidade e do bem viver. Nao a toa, em um dos trabalhos

o discente assim afirma:

Todo esse trabalho também foi de anos de participacao efetiva no movimento indigena
do rio Negro, e nas discussdes das politicas de educacdo do municipio. Sao
participagdes em encontros dos professores, das associacdes de base do movimento
indigena do alto Rio Negro, encontros das escolas, das comunidades, encontros
regionais, até grandes encontros com participacdo de 6rgdos do estado. (discente do
povo Baniwa - A)

Eles demonstram suas proposicdes e acdes diante da realidade social de luta e
insurgéncia e, a0 mesmo tempo, empoderam o Movimento Indigena, como empoderam a eles
préprios. Ou seja, cada representante de um povo originario €, a0 mesmo tempo, sujeito
“epistémico e politico que, imbricando eu e grupo, eu-nos, potencializa uma voz-préxis direta
em que a condi¢do identitaria e sua singularidade antropoldgica” (DANNER L; DORRICO;
DANNER F, 2020, p.66) ndo se desvinculam. Em outras palavras, poderiamos dizer que o
Movimento colabora com “uma pratica pedagdgica de intervencao que implica a criagao de
sujeitos novos, para assim, se pensar pedagogicamente o decolonial como aposta de existéncia-
vida”. (WALSH, 2009, p. 31)

Os indigenas se tornam, pois, intelectuais ativistas, o que € uma prerrogativa da
educacao escolar decolonizadora, neste caso, para as tentativas ou realidade dial6gicas no
ambito intercientifico formativo, uma vez que “o decolonial ndo vem de cima, mas de baixo,
das margens e das fronteiras, das pessoas, das comunidades, dos movimentos, dos coletivos que
desafiam” (WALSH, 2016, p. 72) a todos nés.

As estrategias estabelecidas demonstram que o Movimento indigena foi importante
protagonista para que se realizasse e tivéssemos em mdaos, como materialidade dessa
luta/conquista, os trabalhos de conclusdo de curso pesquisados no &mbito da universidade.

Outra caracterizacdo apontada, foi desnudar seus proprios enredos e narrativas

vivenciais, ou seja, suas trajetorias como sujeitos historicos, que entre memarias e experiéncias
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vao se constituindo como sujeitos nos quais a desisténcia passa ao largo da luta cotidiana por
inclusdo, apesar da violenta colonizacgéo a que foram submetidos e que na atualidade, se reveste
de outras formas de marginalizacdo. Insistem, portanto, em contar suas histérias de vida e,

também, de resisténcia:

[...] Os tarianos foram afetados pelos missionarios. Destruiram as coisas que 0 povo
usava nos dias das cerimdnias, como as ornamentaces dos caciques, proibiram as
dangas, porque era do demonio e até as linguas. O que meu pai ndo me repassou foi 0
ensino da lingua tariano, pois aquelas pessoas que falavam a lingua acabaram
falecendo um atrés do outro, tiveram como que um tipo ataque cardiaco, porque eles
perderam todas as coisas que pertenciam a eles. (discente do povo Tariano - A)

Os kokama Marginalizados e excluidos pelo preconceito da sociedade
envolvente,denominados por ele de brancos ou ndo indios submeteram-se em se casar
com brancos para esconder sua verdadeira identidade. (discente do povo Kokama)

Como dito ao longo desta pesquisa, desde a chegada dos colonizadores aos dias atuais,
os indigenas vém sofrendo grandes atrocidades, como grande também ¢é a resisténcia desses
povos. Cada um com estratagemas para sua sobrevivéncia - que passados todos esses séculos -
estdo sendo contandos, recontandos e ressignificados, emergindo, com criticidade sem

escantear suas cerimonias, dangas, cosmologias, entre outros. Eles reafirmam:

Temos capacidade de resistir; ja tivemos duas visbes de mudar a educacdo de
catequizacao, civilizacdo, integragdo e de aculturacdo, em seguida veio uma educacao
de buscar e alcancar autonomia e liberdade com uma educacdo diferenciada e de
qualidade. Esse problema deve ser decidido porque agora tem jovens que conseguiram
fazer sua graduacdo no espago que 0 movimento indigena conquistou nas
Universidades Estaduais, Federais e a formacdo inicial e continuada de professores no
municipio. (discente do povo Karapand - A)

Nestes dizeres, constatamos que os trabalhos de conclusdo de curso, em grande parte,
ndo os aliena da exclusdo imposta aos povos originarios; pelo contrario, e em alguns casos (bem
sultilmente), a trama da resisténcia é tecida por um conjunto emaranhado de avancgos e recuos,
de confrontos e afastamentos, de apropriagdes e convivéncias politicas, seja para que a
sociedade em geral os conheca e os reconheca, como também, para seu autorreconhecimento,
sabendo sempre estar em jogo a preservacao de suas identidades.

Na leitura atenta dos trabalhos pedagdgicos em tela, percebemos que foi desenvolvido
um conjunto de acBGes para o embate politico-cultural desses povos com o usufruto da

educacdo/escola indigena intercultural, outra caracterizacio registrada. E nesta instituigio
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indigena que se fortalecem todas as caracterizagGes acima elencadas e as demais, que logo

enfatizaremos.

Tenho a experiéncia de vivenciar o processo de interacdo das escolas indigenas com
educacao escolar indigena diferenciada na regido das escolas municipais indigenas do
baixo rio Negro. Apesar de as discussdes para a implantagdo de escolas indigenas
terem comecado através do movimento indigena nos anos 1980 e 1990, quando foram
criadas as escolas piloto no Alto Tiquié, I¢ana e Waupés, somente a partir de 2005
houve a discussédo e interesse pela nova metodologia de ensino. Isso ocorreu apés
varios encontros e reunides nas comunidades, com objetivo de esclarecer e trazer esse
estimulo para que a educagdo diferenciada fosse implantada. Nao se tinha ideia de
como seria essa nova politica de educacdo, sé se falava das escolas piloto que tinham
projetos funcionando com equipamentos, Projeto Politico Pedagdgico préprio,
calendario diferenciado. Sé a partir do ano de 2006, as escolas funcionaram com
ensino diferenciado e nelas fortalecemos nossas lutas. (discente do povo Baré - B)

Parece claro que a busca por escola indigena, sempre tem um referencial de luta,
semeada e alicercada pelos anseios do Movimento Indigena, sem esquecer sua especificidade e
diferenciacdo, diante da realidade multiétinica e multilingue dos povos indigenas amazonicos,
cuja bandeira, costurou-se pela linha e perspectiva de mais duas pautas necessarias: a batalha
pelo reconhecimento politico e juridico de suas territorialidades (demarcacgdes, tomadas de
posses), como também, o cuidado no que tange a politica de satde. Este movimento € visto, no
campo decolonial, como indisciplina perante o conhecimento alicercado uni-versalmente pela
modernidade/colonialidade (PALERMO, 2019).

Em outras palavras, a escola indigena € o melhor instrumento encontrado para se discutir
estratégica e politicamente a conjuntura de vida de cada povo, concomitante a formacéo cultural
e intercultural. Nela, conforme expressado pela discente Ticuna (A): “a educagdo indigena esta
baseada nas ac¢des do cotidiano dos comunitérios. [...] por isso, se busca uma escola indigena
com professores indigenas que sirva como ampliacdo de conhecimento para os alunos e
possamos nos comunicar com os conhecimentos de outras realidades.”

A educacdo/escola indigena, nesse contexto, forja cada docente indigena como
protagonista sociocultural de seu povo, enfatizando o que Ihes é caro e préprio em contexto
pedagogico. Por isso, “precisam assumir e realizar a transformacgao das escolas indigenas como
uma ferramenta interculturais de mil utilidades” (discente do povo Kokama). Afirmam que “a
interculturalidade é a forma como vivemos e convivemos em nossas comunidades e no
municipio, onde dezenas de povos indigenas e ndo-indigenas com suas etnias, linguas, culturas,
tradicOes, crengas, saberes, valores e espiritualidades convivem no dia-a-dia, na escola, na

igreja, na rua, no comércio ¢ em outros espagos” (discente do povo Ticuna - B).
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Assumem, assim, a interculturalidade na dindmica de suas escolas, porque entendem
que

[...] aescola precisa pensar em projetos que visem 0 ensino na perspectiva da educacéo
intercultural devido a enorme demanda de alunos pluriétnicos, que necessitam de
acOes pedagdgicas voltadas para a diversidade. Dessa forma, fortalecer os lagos de
ensino e aprendizagem, o respeito mutuo entre os diferentes (discente do povo
Dessana - B)

[...Ja escola convencional ndo se preparou para receber demanda de alunos
pluriétnicos com suas especificidades, seu modo de viver, sua lingua e seu modo de
aprender. Nesse sentido, a escola indigena tem um grande desafio de formar o aluno
indigena, um cidaddo que valorize a sua cultura, sua lingua, conhecedor da cultura
ocidental, numa perspectiva intercultural. (discente do povo Dessana - A)

Além disso, materializam o ensino intercultural, a partir das aulas que tiveram na
licenciatura em discusséo, como a figura abaixo demonstra na transposicao didatica, utilizando

produtos da natureza para aplicar como instrumentos didatico-pedagdgicos:

Figura 29: Atividade 1- Explorando a Adicao

Ao realizar as atividades de Adigdo, os alunos perceberam que a
veram sua diferenga no entendimento porque os instrumentos.
1} pois, bém pode observar a quantidade

i i iado ad apenas
um algari cssa ¢ a
etodologias di ¥ Esta atividade sera

“com facilidade, pois os alunos nessa idade ja tinham conceito de adi¢ao, Com

materiais concretos dard para ver como eles irdo entender bem melhor esta
. A d

N&o basta que a escola indigena, tenha um carater intercultural. Precisa ser
emanciapadora no seu dia-a-dia. Diante disso, outro pressuposto importante é o desafio
profissional contra-hegemonico da educacdo que se da no tempo e a medida que 0s povos
originarios trazem suas experiéncias para forcar alteridade e reconhecimento alternativo. Ainda
que, se reconhecendo marginalizados, diante de um cenario neoliberal e capitalista, ndo abrem

méo da criticidade e transformag&o em prol da diversidade cultural que sempre resiste.
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A educacdo indigena nos permite elaborar um planejamento sobre a transmisséo do
conhecimento cultural e a pluralidade cultural dos alunos indigenas, reconhecendo a
importancia de levar para a escola 0s conhecimentos tradicionais de cada povo. A
elaboragéo de um planejamento, coletivo visando a conscientizagdo cultural, fortalece
arelacgdo entre a escola com a comunidade, mesmo que a sociedade ndo indigena tenta
sempre nos prejudicar (discente do povo Kubeo - A)

Na organizacdo da escola, ndo ha gestor e nem coordenador pedagégico, porque ela
ndo é valorizada pelo estado. Os responsaveis pela escola sdo os professores que nela
trabalham que atualmente sdo trés professores onde todos sdo indigenas das etnias
Mura e Miranha. Todos somos gestores do nosso jeito e lutar por dias melhores. E
uma forma de a gente se mostrar presente (discente do povo Mura)

No6s valmos lutar sempre contra aquilo que quer nos matar como povo de cultura
prépria. A gente t& lutando a 500 anos, ndo é agora que vamos parar, porque 0S
Kambebas sempre resistiram. Os professores indigenas ndo sdo medrosos [...]
(discente da etnia Kambeba - C)

Uma leitura que fizemos neste processo, sugestiona que esta luta contra-hegemonica é
a ponte contemporanea entre a prerrogativa institucional e a praxis emancipadora indigena,
entre o ideal e o real, diante do especifico, diferenciado e intercultural critico, em seu
redimensionamento politico e pedagdgico. PropBe na verdade, um embate travado pelos

professores indigenas, na atualidade, com a sociedade envolvente:

A educacdo vem abrindo novos caminhos para a formacdo de conhecimento, em que
os desafios séo pertinentes na vida profissional, na qual pode-se almejar a mudanga
das dificuldades encontradas na comunidade. Com isso, sempre estive buscando
conhecer e entender os direitos de poder fazer com que nossa realidade seja
reconhecida em todas as esferas, no ambito municipal, estadual e federal. A luta dos
direitos a educacdo escolar indigena vem cada vez mais se fortalecendo devido as
politicas voltadas para a melhoria da educacdo basica do povo Kokama.(discente do
povo Kokama)

O que até agora trazemos como discussao, a patir das leituras em que nos debru¢amos,
se entrecruzam, também, com o espaco-vida onde tudo acontece, ou seja, a garantia de suas
territorialidades. Isso significa que, no ambito decolonizador, se deve refletir sobre a
“devolucao de suas terras, em simultaneo com o reconhecimento do territorio e seus saberes e
a relacdo com a terra que séo compreendidos e realizados de forma diferente (MENESES, 2019,
p.37)

E neste espaco geografico que os povos originarios podem ter, de fato, a garantia de
seus direitos em coexisténcia com o que entendem como bem viver. E 16cus, onde cada sujeito

indigena ndo pode ser compreendido, sendo, a partir do estar em comunidade. As terras
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indigenas estdo no centro de reproducdo de vida, onde estrategicamente encontram-se caminhos
para enfrentar o mundo contemporaneo moderno e suas ldgicas, sonhando com a
autodeterminacéo constitucional.

Com a Constituicdo Federal de 88 (art. 26)'%3, 0 Movimento Indigena, a duras batalhas,
conseguiu que algumas extensdes lhes fossem garantidas (hoje ameacadas pelo Marco
Temporal'®*, em tramitagio no Congresso Nacional), mesmo sendo estas terras ‘suas’ ha

milhares de anos.

[...] o territério é condigdo para a vida dos povos indigenas, ndo somente no sentido
de um bem material ou fator de produgdo, mas como o ambiente em que se
desenvolvem todas as formas de vida. Territorio, portanto, € o conjunto de seres,
espiritos, bens, valores, conhecimentos e tradi¢cdes que garantem a possibilidade e o
sentido da vida individual e coletiva. Ou ainda, a terra é um fator fundamental de
resisténcia dos povos indigenas (LOUREIRO, s.d, p.163)'?°

A sobrevivéncia cultural em relacdo a educacgdo, por exemplo, diz respeito a escola
pensanda por cada povo em seus territdrios e, € nesse espaco tempo, que os indigenas deveriam
usufruir de sua autonomia e direito assegurados. Por conta disso, ‘sem terra demarcada’, os
povos originarios tornam-se novamente despojados de suas escolas, sobrevivéncia alimentar,
espiritualidade, etc, porque para eles cada espago-territério tem uma sabedoria propria, seja da
mata, dos rios, dos plantios, entre outros.

A sociedade brasileira, infelizmente, ndo faz essa leitura e esses povos estdo cada vez
mais sufocados, mesmo com alguns trechos de terras demarcadas, contudo, sofrendo com o

contato:

A terra é demarcada e homologada, situada a margem direita do rio Solimdes, no
municipio de Alvardes. Com o aumento da populagdo da aldeia, o territorio da terra
indigena Marajai se encontra em estado de escassez, principalmente de caca, madeira

123 O Decreto n. 1.775/96 dispde sobre os procedimentos administrativos referentes a demarcagio das terras
indigenas (FUNAI).

124Tese juridica que busca aprazar uma data a partir de quando um territério pode ser considerado uma Terra
Indigena — 5 de outubro de 1988, dia da promulgacdo da Constituicdo Federal. Diversos juristas, liderancas e
ativistas consideram essa ideia inconstitucional. Primeiro, porque a referida Constituicdo, em seu artigo 231, fala
nos “direitos originarios” dos povos indigenas; ou seja, seus direitos sdo anteriores a propria formacao do Brasil e
ndo tem data para comecar a valer ou expirar.

125 Territorialidade e povos indigenas: dados gerais sobre a demografia indigena. Em:
https://cesad.ufs.br/ORBI/public/uploadCatalago/09123616052013Culturas_e Historia_dos_Povos_Indigenas_
Mod_3 aula_08.pdf


https://www.greenpeace.org/brasil/blog/o-que-e-o-marco-temporal-e-como-ele-ameaca-os-direitos-indigenas/
https://www.greenpeace.org/brasil/blog/o-que-e-o-marco-temporal-e-como-ele-ameaca-os-direitos-indigenas/
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e terra, porque os de fora usufruem dela também. (discente do povo Mayoruna - A)

Os problemas sdo diversos, como desmatamento por pessoas que ndo fazem parte da
comunidade, infringindo o limite da comunidade, levando ao desaparecimento de
algumas madeiras de lei do referido lugar. A outra, é a caca predatoria que néo é feita
pelos moradores, mas pelos invasores que agem de forma constante e sem o
consentimento dos aldeados para fazer seus crimes. E, por fim, as invasbes sao
prejudiciais para a comunidade, destruindo a floresta e a fauna. (discente do povo
Kokama - A)

A FOIRN, no Plano de gestdo ambiental nas terras nossas, tem essas propostas,
acordos, recomendac0es e as regras do manejo nas comunidades indigenas entraram
em uso para minimizar maiores danos causados por acfes danosas aos lugares
sagrados que ha no Alto Rio Tiquié [...] E isso est& orientando as préticas de pesca,
caca e extrativismo por todos os parentes que vivem na area do Rio Tiquié e que todos
esses apontamentos possam nortear futuras iniciativas e projetos comunitarios para
fortalecer a gestdo e manejo de nossos territérios. (discente do povo Tukano - D)

A Terra Indigena Barreira da Missdo foi reconhecida na década de 1980 pelo Estado
e pela unido conjuntamente no Médio Solimdes, ndo sé pela proximidade geografica,
mas também pelas redes de relagdes estabelecidas entre esses indios. (discente do
povo Ticuna - C)

A territorialidade, constatamos, é também um corredor de relagdes interétnicas e de
respeito a diversidade séciocultural e ambiental. Agregadas aos territérios, estdo as

cosmologias e cosmovisdes indigenas como corddao umbilical:

[..] nos ritos de passagem, realizam as principais cerimdnias por ocasido de
nascimento, iniciacdo e morte, transi¢cGes que asseguram a socializacdo do individuo
e a passagem das geracdes, assim como ordena as relacBes entre os ancestrais e seus
descendentes vivos. E o Kumu (benzedor) que nomeia os bebés recém-nascidos e é
ele que conduz os ritos de iniciagdo. Tais transi¢des envolvem um contato necessario
e potencialmente benéfico entre 0s vivos, 0s espiritos e os mortos, este ato é perigoso
para quem assumiu a responsabilidade de proteger as pessoas. (discente do povo
Tukano)

[...] Através desse tipo de acompanhamento espiritual 0s nossos pais nos ensinavam,
educavam, pois, 0 ensino de educacéo tradicional, quem tem mais desse dominio sdo
os sabios, que vém nos acompanhando desde 0 nosso nascimento, nos acompanhavam
com a sua oracdo tradicional. Por isso, muitos dos jovens vém com aquela sabedoria
e aptiddo (dom) de ser pajé, mestre de cerimonia (cantos e dancas). Além dessas
coisas, ensinam também respeitar os lugares sagrados, visualizar com muito respeito,
sendo podemos adoecer, caso nao se respeite. Até hoje em dia, o ser do lugar sagrado
estd vigiando todo tempo, ou seja, o espirito natural ocupa este lugar sagrado. Isso
significa que os ancestrais tém o enorme poder de repassar o seu conhecimento para
a nova geracdo. (discente do povo Tariano - A)
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Fica claro que suas diferentes visdes de mundo e de estar no mundo, significam suas a
verdades indigenas e conhecimentos em um elo em que ndo se separa matéria, cOSmMOS,
ambiente, espirito, relacBes, vida e morte, encantos, pensamentos, ancestralidade, presenca e
auséncia. Portanto, diante do que do que podemos enxergar e diante daquilo que ndo se pode
mensurar e explicar, cabe o respeito, premissas da decolonialidade e do didlogo intercientifico.

Como nos lembra Krenak (2019), discutir as cosmologias indigenas nos direciona para
a compreensdo do universo em sua pluralidade, a partir do qual a criatura humana é concebida
em intima e complexa inter-relagdo que inclui os outros seres vivos e a naturezal?. Em outros
termos, é restabelecer cosmovisGes que ndo mais separem o humano do natural e nem
compreendam o mundo somente a partir do humano (GERSEM BANIWA)?’. Os discentes

indigenas complementam:

[...] reuniam todos os jovens para participar da festa que eles chamavam de caraim4,

passagem da fase de jovens para adultos, uma tradicdo antiga do povo Baré, depois
do benzimento, todos saiam a procura de alimentos. Era uma espécie de sobrevivéncia
na floresta e quando retornavam se apresentavam aos ancidos da comunidade e tudo
0 que conseguiam era oferecido aos participantes da festa. (discente da etnia Baré)

As pessoas, quando adoecem, sdo tratadas, primeiramente, por familiares.
Dependendo da doenca, sdo levadas para o pajé, curandeiro ou o benzedor [...].
(discente do povo Mayoruna)

[...] pensando no bem de todos, buscamos aprender mais sobre os medicamentos
tradicionais, que tem uma grande importancia no dia a dia e para a vida de todos.
Conhecimento estes que ndo pode ser esquecido e que o0s jovens tém buscado aprender
com o0s ancidos sobre os remédios extraidos das ervas medicinais. Ndo podemos
jamais deixar de aprender um pouco sobre essa farmécia tradicional, que existe dentro
da nossa comunidade. (discente do povo kokama)

Temos como professores, ajudar com a educacdo, a Medicina Tradicional: Pajés,
benzedores, conhecedores de plantas medicinais, parteiras, associacfes de agentes de
saude Linguas na Bacia do Rio Igana -Koripako, porque a gente ndo separa a educagao
e salde de nosso povo, das nossas cosmologias (discente do povo Baniwa - B)

126 ETRAS AMBIENTAIS. 5 licdes de um indio Krenak para o mundo pds-pandemia . ISSN 2674-760X.
Acessado em: 13 de vovembro de 2022. Disponivel em: https://www.letrasambientais.org.br/posts/5-licoes-de-
um-indio-krenak-para-0-mundo-pos-
pandemia#:~:text=Na%20cosmologia%20d0s%20ind%C3%ADgenas%2C%20como,mundo%20mais%20justo
%20e%20sustent%C3%Alvel.

127Em conferéncia na Universidade Federal de Goias, no ano de 2017. Disponivel em: https://ufg.br/n/99084-e-
preciso-superar-a-epistemologia-colonial-diz-gersem-baniwa



Figura 30: Di&-Wi'i - Casa de Gente Peixe

19.DIA-WI'i - CASA DE GENTE PEIXE

po— > Definigdo:

’ Uriri wametiri mahk&pu ni'sa Dia-wi'i, Dia pohsa.

Casa de gente peixe fica na comunidade Uriri, rio
Uaupés.

Exemplo: Kapiwaya ni'rd Kahpi hedro we'sa, te'é
sirise niésé thonika tuhtuase ni'rd we'sa Dia-wi'i

= bahuapa, kahpi kahpe bahuapé kahpinuhiisé o
kahperinihi mera, thowegs kahpimahs& wametisami.

Tradugdo: Uma expresséo especifica referente a kahpi, uma bebida alucinégena forte
surgida na casa de gente peixe, por meio do segundo ser humano nascido de parto

normal de onde surgiu a semente de kahpi, por isso ele é conhecido como ser
kahpimahség.

Figura 31: como uma discente do povo Tukano relata a cosmologia do rogado
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Suas cosmovisdes sao retradas como praticas tradicionais, por isso, retratadas no &mbito
escolar, como no exemplificado abaixo:

Nesta conjuncéo esta implicita o cuidado/salde, a cura, os caminhos de como lidar com
0s seres humanos e ndo humanos que influenciam praticas e vidas, as convivéncias tantas que
ressignificadas podem ser acrescidas no ambito pedagégico formativo. Vejam como uma
discente do povo Tukano relata a cosmologia do rocado:
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Para nds, isto € entendido como pressupostos de decolonialidade, que envolve outra
caracterizacdo: a diversidade epistémica, por sua proeminéncia cultural evidenciando
epistemes Outras. Estas, segundo Mignolo (2017), reclamam seu papel na hora de construir
futuros que néo podem ser abandonados nem nas maos da reocidentalizacdo, nem nos desenhos
desocidentalizadores, porque séo préprios da diversidade epistémica de povos Outros. Aqui se
mostram no contexto linguistico, na diferenca e especificidade cultural, na subjetividade e

significado da formacéo docente:

[...] traz como tema a origem da agricultura e dos diversos elementos e praticas
envolvidas nessa atividade, como a escolha de tipos de terra recomendados para a
implantacdo dos rocados, a técnica de queimada, a técnica de plantio consorciado, a
origem dos utensilios (ralo, tipiti, cumata), do caxiri e de todos os alimentos a base da
mandioca e outras plantas cultivadas. Dita também, as técnicas que a mulher deve
adotar ao plantar e cuidar do rocado, regras comportamentais durante o processo de
extracdo de produtos da mandioca e doengas causadas pelo desprezo das [regras].
Também é a fonte dos bahsese (benzimentos) proferidos durante as atividades
agricolas (abertura e plantio) e os utensilios utilizados no processamento dos
alimentos, evitando assim as doengas e ataques que estes podem causar, sobretudo as
mulheres. (discente do povo Tukano - C)

A folha de cubiu é especifica para fumagar as cerdmicas, as senhoras artesas esfregam
a folha sobre a ceramica fazendo que fique da cor preta. Eu gosto de amassar as folhas
para passar nas panelas de cerdmica. (discente do povo Kubeo - B)

Dentro da cultura dos povos indigenas os pajés, benzedores e rezadores sdo
responsaveis para cuidar da sadide do seu povo. Sendo assim, a cura dessas doencgas é
feita a partir do benzimento, remédios tradicionais, cuidados com o préprio corpo e
com alimentacdo (discente do povo Mayoruna- B)

Coadunando seus conhecimentos ao pedagdgico, valorizam suas riquezas e

conhecimento préprios, como o exemplo abaixo:
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Quadro 3: Espécies de macaxeiras utilizadas na producdo do pajuaru [bebida tipica]

Espécies de macaxeiras utilizadas na producdo do pajuaru [bebida tipica]

Nome popular Nome Indigena
Caboquinha Tapuiu tiura
Acai Uacali

Pretinha Suni tiura

Pao Eo — may

Das espécies citadas acima a mais utilizada na producéo do pajuaru na Aldeia
Betel, é a macaxeira pdo, por se desenvolver mais rapido para 0 consumo e,
com aproximadamente cinco a seis meses, ja disponibilizarem das raizes para
serem colhidas do solo ficando a critério das pessoas a ocasido do uso
imediato e da colheita dos mesmos. As demais espécies levam de sete (7) a

oito (8) meses para o consumo. (discente do povo Kambeba - D)

Definem o planeta terra, sob suas concepcdes e especificidades epistémicas proprias:

Figura 32: Di'T4 - Terra (planeta)

21.DI'TA - TERRA (planeta)

Definicao

A'ti mari ni’kha ni'sa. I'tia pa'ti kiokha ni'sa: amésé wi'i, di'ta
pa'ti, thonika wams dia.

E onde nés vivemos. Formada por trés dimensdes: casa do
céu, superficie terrestre e wamu dia.

Exemplo: Thowero, ti'ga di'taga yaigu tu'fierops sehtuasa.

Traducgao: Porisso, o planeta Terra possui 0 eixo de rotagéo.

Retratam com reveréncia cada cosmologia e cosmovisdo, se assim nao fosse, nao

encontrariamos estas realidades nos TCCs, como por exemplo:
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Figura 33: Yuhugé - Cantora da Cerimonia de Kapiwaya

100. YUHUGO - CANTORA DA CERIMONIA DE KAPIWAYA

Definigao:

éa,aak}--- NOmid wimdpdta bahkara naa bahseko ahpo
ne'kdko ni'sdmo thowego yoaka heribghtisamo
ba’'paritisé minutu pohse ydhasamo. Kapiwaya
bahsare sd'samo, nad bahsari be'to dehkd

| \ heanuka we'thidgo bahsa wirésamo. I'tiati wa'ro
heanuka we'thiago yahusamo kapiwaya bahsare.

[
=5 A) —_— Mulher preparada desde menina cujo longo
alcance de voz pode chegar até quatro minutos. Entra em cena na danga de Kapiwaya

na qual se posiciona no meio do circulo e solta a voz. Faz isso trés vezes durante a
danga.

.....

bahsa yoaka heribehtigo wa’kdmahsisamo yahego.

Traducgao: Preferencialmente, deseja-se que essa mulher seja a esposa do benzedor,

Sri ™M m i Alie tonha hala var & heam faleao nod
caso contrario, cutra mulher da comunidade que tenha bela voz ¢ bom Clego pode

ocupar a responsabilidade de yshugo.

Isto tudo legetima nosso argumento quanto a oportunidade destes discentes indigenas
apresentarem suas diversidades epistémicas em seus trabalhos de pesquisa. E fundamental,
nestes casos, que as IES tensionem e conjuntamente, deem vazdo para praxis como estas
(WALSH, CASTRO-GOMES) porque assim, possibilitam acdes/espacos pedagdgicos de
aproximacdo, nos quais que se assumam rupturas e brechas para o novo, entendendo e
respeitando que, para 0s povos originarios, tudo tem sua importancia, as feituras dos artefatos,
as tecnologias ancestrais via natureza, o manuseio dos alimentos, como enxergam o planeta,
como escolhem seus musicos (cantoras), entre outros, intrinsicamente ligados a vida e/ou
biodiversidade, etc.

O movimento hegemonico que invisibilizou e marginalizou tais conhecimentos deve
ser ultrapassado. Esta discussao, no ambito formativo, é também, um compromisso a mais para
se refletir sobre o projeto colonizador que emudeceu as vozes indigenas. O que se intenta é
transpor o siléncio secular impostos aos povos originarios em polifonia praxioldgica, criando
horizontalidades entre ancestralidades, saberes, identificacbes, reconhecimentos e
coexisténcias, incentivando a riqueza do dialogo entre eles.

Outro pressuposto encontrando e mostrado pelos discentes, de forma nitida é a
consciéncia que eles ttm sobre as rela¢es de poder em seus cotidianos e como lidam com

1SS0
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[...] Além dos fatores ambientais, fatores sociais também contribuiram para a saida
dos moradores do japiim do Aiuca. Conflitos envolvendo algumas familias como a de
Raimundo Batalha quando ele iniciou uma criacdo de gado, o que destruiu rocas de
mandioca de outras familias. Além disso, ele decidiu cobrar uma taxa pela utilizacdo
das terras e como as pessoas ndo podiam pagar, tinham que sair & procura de outro
local onde pudesse plantar. (discente do povo Miranha - B)

A competicdo entre grupos organizados étnicos e religiosamente tinha acarretado um
separatismo territorial, e que o principal problema consistia na definicdo dos limites
espaciais entre os [Kambeba, Kokama e Ticuna] que disputavam recursos materiais
CcoOmo rogas, capoeiras e acesso ao castanhal. O conflito se acentuava porque as
diferentes convicgdes religiosas provocavam a incompreensdo entre os crentes, 0s
“cruzados” e os representantes da Igreja Catolica. (discente do povo Ticuna - B)

Lembro que o professor era muito rigido na sala de aula, na entrada cantdvamos o
hino nacional e, dentro da sala de aula, faziamos a oragdo. Durante a aula nédo
deixavam os alunos conversarem. Como era a Unica comunidade onde funcionava
uma escola, muitos alunos iam de outros sitios para estudar 14 e sempre voltdvamos
juntos para casa. (discente do povo Baré - A)

A escola possui professores indigenas, apenas 2 efetivos e 0 restante contratado, a
aldeia indica alguns professores e a Semed completa com os professores que faltam.
Era bom que todos fossem indios, mas a Secretria de educagdo ndo ajuda (discente do
povo Kanamari- A)

[n6s] marginalizados e excluidos pelo preconceito da sociedade envolvente,
denominados por ele de brancos ou ndo indios submeteram-se em se casar com
brancos para esconder sua verdadeira identidade. Assim, continuamos vivos. (discente
do povo Kokama - A)

[..] uma coisa é o negacionismo das identidades indigenas: percebe-se ainda que ha
muitos jovens que ja ndo se afirmam serem indigenas. 1sso ocorre, segundo a pesquisa,
porque os pais ndo incentivam mais os filhos da importancia dessa afirmacéo e dos
conhecimentos indigenas. Muitos disseram que essa afirmagdo ndo contribuird em
nada no futuro, pois percebe-se muito a influencia dos meios de comunicacdo, que
idealiza uma vida melhor fora dos seus contextos originarios. O ideal de vida futura
vigente nos pensamentos dos alunos e dos pais esta voltado para 0 mundo dos brancos,
inclusive, do ponto de vista, da lingua [..] O professor é quem pode combater essa
realidade triste (discente do povo Baré - C)

A criacdo de gado nas terras indigenas e a imposi¢do religiosa, sdo hoje, desafios
constantes, em alguns casos. Traduzem a face violenta do confronto entre indigenas e néo
indigenas. Fora os conflitos internos: negacionismo juvenil, a valorizacéo pelos atrativos ndo
indigenas. S&o situacdoes que também, os discentes ndo deixam de registrar em seus trabalhos.
Enxergamos nestes processos, formas de controle/poder subjetivos que ainda colonizam mentes

como continuismo da colonizagdo, assombrando algumas realidades indigenas.
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Outro fator é a questao linguistica. Nos trabalhos em voga, narra-se o contato com 0s
ndo indigenas e o prejuizo linguistico. Outros demonstram a realidade multilingue de alguns
povos indigenas, assim como fazem questdo de apresenta-las, principalmente, nos resumos dos

trabalhos de concluséo de curso:

Os meus pais ensinaram a falar a lingua que néo pertencia a mim, a lingua que domina
hoje em dia na regido do triangulo tukano, essa lingua é favorita até para o ensino
aprendizagem nas escolas. A lingua que eu utilizo até hoje ou minha primeira lingua
¢ o tukano. Com meu acesso escolar, aprendi a falar lingua portuguesa como a segunda
lingua. No decorrer do tempo, aprendi a falar a lingua da minha mée, que é a lingua
wanano e o piratapuia que sdo as linguas proximas. E na escola aprendi também a
lingua estrangeira espanhola. A lingua que eu falo mais é lingua tukano e as outras
linguas citadas eu entendo melhor do que falo. (discente do povo Tariano - A)

O povo Mayoruna da aldeia de Marajai, foram obrigados a deixar de falar a sua lingua
materna para se comunicar na lingua nheengatu. Mas, as liderancas de Marajai ndo se
+conformaram com esse contexto bilingue. Assim sempre buscaram falantes da lingua
‘matses’ do rio Javari para resgatar a lingua materna. Hoje, temos dois professores
bilingue que estdo ajudando no ensino da lingua Materna. (discente do povo
Mayoruna - B)

Eu, A.G.R [..] da etnia kubeo Yuremako hi pupui amia Kurako, falo a lingua
Kubeol...]Ja lingua cooficial Tukano eu aprendi a falar no tempo do interanatol...]
também aprendi a lingua portuguesa]...] A lingua espanhol, falo em convivéncia com
meu esposo colombianol...] (discente do povo Kubeo - B)

[NA LINGUA INDIGENA]:. Nuid dadauaid dénainquim Universidade Federal do
Amazonas shunnaiddadauate shubu indigena shunaid (FPI) indigena nidaishun naid
Marajai icnoshonactiomé solimoes shun Municipio Alvardes/AM. Nuid chiecon
queshun naid quene naid chiad naid natsu suaquinacte quidpachid tsicaid shiquin
matses betan, naid, nuid quatro ted macho dédtsésioquequin, abenabentsenshun chiaid
chuiquin ismiaid tantiabenaid dadauaquidon dadauate shubu ... [TRADUCAQ]: O
presente Trabalho de Conclusdo de Curso foi realizado na Terra Indigena Marajai,
localizada & margem direita do rio Solimes, pertencente ao municipio de
Alvardes/AM. O objetivo da pesquisa € associar o conhecimento cientifico com o
tradicional indigena, entendendo o processo de fermentacdo da bebida tipica Pajuaru,
através de entrevistas com as pessoas que produzem o Pajuaru (discente do povo
Mayoruna - B)

Quanto a questdo da lingua indigena, a escola ha alguns anos atras, inseriu em seu
curriculo o ensino da lingua nhengat(. Mais tarde exatamente entre os anos de 2011 e
2012 a lingua indigena como disciplina foi retirada do curriculo da escola por diversas
razes, que citaremos a seguir: a primeira, pela escola apresentar em seu quadro
discente, o multilinguissimo, ou seja, hd uma diversidade de linguas faladas na escola.
Assim, a escola ndo conseguiu uma forma mais viavel para que todas as linguas
fossem trabalhadas, pois surgiu a necessidade de valorizagcdo de todas as linguas.
Segundo, por que ndo havia professores capacitados para trabalhar as linguas, pois
muitos sdo professores indigenas, falantes de suas linguas, mas a falta de material
didatico especifico das linguas, principalmente das linguas co-oficializadas, dificulta
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0 ensino das linguas. O terceiro fator, podemos dizer que a falta de interesse por parte
dos pais e dos alunos tém contribuido para isso, pois como os alunos sao falantes de
diversas linguas, aprender uma que ndo seja do seu povo, resulta em dificuldade de
aprendizagem, contribuindo para o desinteresse. (discente do povo Baré - B)

Como se percebe nestes relatos, a questdo linguistica € um componente importantissimo,
porém, traz também enormes desafios culturais, politicos e educacionais. Todavia, emerge nos
trabalhos de conclusdo de curso, um apreco e uma grande vontade de valoriza-las,
constantemente na mistura entre cosmologias e linguagens, como vislumbramos nas imagens
abaixo, que sdo trechos de dicionarios tematicos elaborados para serem trabalhados nas escolas

indigenas:

Figura 34: A realidade multilingue de alguns povos
indigenas

iniali riko pakapa nadanani

Jiniipo  liko, kiniki riko,

no igana apresentam os

cachoeira, na estrada, na roga,

e koamexooda nadananhimi
o da pedra
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Figura 35: a realidade multilingue de alguns povos indigenas

Rapé= Caminho. Def. Réda mamé yasasa rupiara mim mamé awa usuwa
usasa. Yapuderi yuiri yabel yane sikuesa resewara. E o local de passagem no
terreno mais ou menos estreitos, por onde alguém passa. Também se refere a
trajetéria de vida.

Exemplo: Yawe ard yamuatuka ard yane rapé urasu waa karanatiwa asui
Xipttiwa kiti, yasu ramé yamuniika karana yakusatu yamuniika tiard upawa
karana asui xipi iwa yane sui. Por isso, para encurtar, o caminho que d4

acesso ao caranazal e ao cipozal, precisamos saber cortar para ndo acabar
com os peés de karana e dos cip6s.

Diante do exposto, reforcamos que a questdo linguistica € muito importante.
Reforcamos também, a relevancia de confeccdo dos dicionarios tematicos, como preciosidade
cultural para salvaguardar essas linguas das constantes ameacas que sofrem em detrimento a
lingua portuguesa do Brasil.

Dessa maneira, os discentes indigenas intentam criar uma consciéncia intercultural de
apelo ao respeito as suas especificidades e diferencia¢@es, enriquecendo, assim, 0S processos
pedagdgicos em suas escolas.

N&o a toa, no de 2019, o Forum Permanente das NacGes Unidas para 0s Assuntos

Indigenas declarou o ano internacional das linguas indigenas.

[...] A cada quinze dias, uma lingua morre. As mais ameagadas de desaparecimento
sdo as linguas indigenas, cujos povos sdo os mais vulneraveis. Segundo Kuzmin, essa
situacdo pode resultar em uma séria reducdo da diversidade cultural e intelectual, que
sempre foi a base da vida humana em nosso planeta. A extingdo de linguas
minoritarias significa a extingdo de conhecimentos vastos e essenciais nelas
embutidos, especialmente o conhecimento da natureza, do clima, doengas e
perspectivas dos povos que vivem[...] Quando falamos em ‘preservar uma lingua’,
ndo estamos falando em conservar amostragens gravadas de uma lingua em um
instituto de pesquisa, mas de uma mudanga no comportamento linguistico de uma
comunidade, de quando ela se torna capaz de perceber a sua lingua como um ativo
politico e econdmico, e a partir dai interpreta, analisa e comeca paulatinamente a
modificar o seu lugar no mundo utilizando e aprimorando a sua lingua para novos
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usos]...]*?8

Mignolo (2003), afirma que a cultura, conhecimento académico, o saber, e formas de
saber, como a ciéncia no sentido singular, sdo exportados como mercadoria em nossa sociedade
capitalista, e, nesses tipos de transacdes, as linguas imperiais sdo as mediadoras, desde modelos
para reestruturacBes econdmicas até teorias de narrativas historicas, argumentos éticos e
filosofias de linguas, consequentemente, as linguagens indigenas, parecem nesse processo, nao
ter serventia, dando margem ao desrespeito em real¢éo a elas.

Outra caraterizacdo apontada foi a questdo do Bem Viver como indicativo decolonial
em alguns trabalhos pesquisados e que ndo estd dissociado dos aspectos mencionados nos
TCCs, porque, 0 bem viver se traduz como um processo transversal e vital na vida dos povos
originarios. Este processo-conceito traduz plenitude, abundancia e completude, como também,
consciéncia da desordem, do caos e determinagdes complexas, definindo e conceituando o
melhor possivel dos mundos e da fragilidade humana. E um processo que direciona
convivéncias e a tradicdo, objetivando sempre a valorizacao cultural das esferas comunitarias
indigenas. Isto de forma holistica e serena, sabendo que a vida ndo é estatica diante de suas
cosmovisoes.

O professor indigena se faz ponte para o alcance do bem viver, como destacado por uma
discente do povo Baré (D): “[...] Mesmo assim, me sinto reforcado com os Professores que
trabalham comigo nesta escola, para continuarmos levando, valorizando a nossa cultura e
tradicdo que é a nossa forma de bem-viver com os nossos filhos e para futura geracdo™. O bem
viver é também, praxis de sabedoria trazida pelos sabios indigenas:

1AL VES, Mariana Garcia de Castro. 2019: Ano Internacional das Linguas Indigenas. Cienc. Cult., S&o Paulo,
V. 71, n. 2, p. 14-16, Apr. 2019 . Available from
<http://cienciaecultura.bvs.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0009-
67252019000200006&Ing=en&nrm=iso>. access on 01 June 2023. http://dx.doi.org/10.21800/2317-
66602019000200006. Acessado em 10 de margo de 2023.



Figura 36: Velhos Sabios

16.BUHKURA - VELHOS/SABIOS
Defini¢ao

Buhkura ni'mé kahtikdsere mahsira. thowera werekahsara
ni'sama. Naad buhkurare hedpeo mahsisa thonikd ni'petird
ti'i mahka khara ameri afiuro kahtiseti we'sere ya'séma.
| Buhkurd pordre werekahsa we'sdma wehseri da'rasere,
da'reba’sé we'sere. Ni'kdro me'rd kahtikasere, mahsisé naé
kiosere porare weopeo we'setisama. Naa buhkurad bahsesé
@ me'rd Aasere, doatisere ka'mitakd nad ni'ri di'tare afiuro
9| Aanuré we'setird ni'sdma.

Os velhos s@o os verdadeiros conhecedores da vida,
portanto, sdo 0s nossos sabios. Desta forma, deve-se ter o
respeito a eles e com todos os membros da comunidade.
Os velhos/sébios aconselham sobre a forma de trabalhar da roga, cuidados da casa
e bem-estar da familia. Zelam pela convivéncia muitua, a manutencdo do
conhecimento e repasse dos valores cuiturais. Os sabios nos protegem através do
benzimento das doengas e prezam pelo apaziguamento dos seres miticos. ‘

Exemplo: Buhkerdpua, uhlri ko'ré whuaméridkhard ni'rd, wiméréka pe'ta ni'ra,
wuawakasere te'tikipard, te'é wuawakase afuse ni'mhuatithoapd mari Ye'pa-
mahsaré.

Tradugao: Conforme os conhecimentos dos velhos, para ser um étimo friccionista do
casco de jabuti, a pessoa, desde a infancia, nao deve ter medo do banho matinal, ou
seja, 0 banho matinal sempre foi fundamental para nés, Tukano.
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O bem viver tem a ver com o manejo florestal h milhares de anos, como ciéncia propria.

N&o se planta em qualquer lugar, muito menos, se faz a colheita, sem um conhecimento, prévio,

como descrito em uma figura de um dicionario tematico:

Figura 37: Eraru — Margem, beira
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Em outras exemplificacBes a alegria da partilha e da fartura nas suas festas de

agradeciemnto como bem viver € destacado em figuras:
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Figura 38: Comidas tradicionais

Figura 39: Festa tradicional

Em sintese, as falas, as ilustragdes indigenas — a importancia dos sébios, os festejos, a
alimentacéo e a partilha abundante - em suas multicores, trazem em seus tracados toda uma
heranca espiritual e ancestral, cujos significados retratam o bem viver e também o mal viver.
Anunciam e denunciam o que esta ao entorno sem a unidade da lingua escrita, a qual estamos
academicamente acostumados. A linguagem intrinsica, conta-nos 0 que as vezes, nao
conseguimos decodificar, e que na maioria das vezes, ndo tem necessidade de explicagdo para

‘os de fora’, talvez por sobrevivéncia e sabedoria, como menciona Ailton Krenak
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[...] Esses cara vém aqui para conhecer nossos segredos e transformar isso depois em
receita de controle e de invasdo de nossa subjetividade para um mundo que é contra
nossa maneira de viver e que esta todo equipado para extrair da nossa existéncia as
mercadorias que o mercado deles quer consumir ( KRENAK, CAMPOS, p.58, 2022)

Isso é uma critica ao campo de producio intelectual nio indigena — pesquisadores?,
antropdlogos, historiadores, psicologos — discrimandos por ele, que, a0 nosso ver a universidade
precisa ficar atenta, assim como nossas licenciaturas interculturais, de forma ética nesse
cenario.

As ilustracdes e o que traduzem cada cor, cada artefato e simetria podem ndo representar
significancia ao nossos olhos miopes para o diferente, mas, para cada povo indigena, muitas
sdo as significacbes ai contidas. Entretanto, vale enfatizar, ndo raro, fogem a nossa
compreensdo, tdo bitolada pelo binarismo ( ndo indigena versus indigenas; o bem e o0 mal; a
vida e a morte, etc) e cientificismo desnecessarios. Os povos originarios enxergam o todo, sem
menosprezar as partes. Cada ponto diz alguma coisa, cada contorno conta uma historia e, a

despeito disso, toda leitura é singular e ancestral.

[...] Os saberes ancestrais ndo provém somente das vidas que nds ocidentais pensamos
serem humanas. Eles nos chegam de todas as formas de vida que estéo entre nds ou
estiveram antes de nés onde agora estamos: vidas minerais, vidas vegetais, vidas
animais, vidas espirituais, vidas... que incluem aqueles que muitas vezes designamos
como mortos. A sabedoria ancestral nos aponta que ndao ha morte, mas vida em
variagdo (WUNDER, 2020, p.18)

Uma leitura importante de como se constréi o projeto académico-politico da

decolonialidade é nos atentarmos que ela,

[...] reside na sua capacidade de esclarecer e sistematizar 0 que estd em jogo,
elucidando historicamente a colonialidade do poder, do ser e do saber e nos ajudando
a pensar em estratégias para transformar a realidade. Contudo, um dos riscos
envolvidos, sobretudo na tradicdo académica brasileira, é o de o projeto decolonial se
tornar apenas um projeto académico que invisibiliza o lécus de enunciagédo [..],
deixando de lado sua dimensao politica, isto €, seu enraizamento nas lutas politicas de
resisténcia e reexisténcia das populacbes [...], indigenas e terceiro-mundistas
(BERNADINO COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2019, p. 10)

O risco de neutralizar o 16cus de enunciac¢do ndo aconteceu no curso, porque se acolheu

0 que os discentes queriam visibilizar. Neste processo é imperioso ratificar que o que trouxemaos

129Utilizamos aqui os profissionais descritos por Krenak no livro pesquisado.
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a luz de nossas percepgdes/analises, pode ser uma leitura rasa, todavia, que, a partir da literatura
gue nos propomos estudar, alinhado a nossa experiéncia formativa junto aos povos/discentes
indigenas, ha nesta conjuntura uma dinamicidade decolonial e de dialogo intercientifico que
segundo Litte (2010), trouxe “distintos sistemas cientificos, respeitando, a0 mesmo tempo, as
suas particularidades” (p.20), respeitando 0s universos cognoscitivos de cada discente em suas
especificidade.

Os TCCs dizem muito, por isso, devem ser lidos com toda ética e respeito ao pluralismo
epistémico trazido pelos povos indigenas. A interpretacédo fica por conta de nossa criatividade
e valorizagdo a diversidade cultural, somando-se as leituras que englobam o pensamento
decolonial. A ‘verdade’ fica por conta de cada povo e a intercientificidade, diante disso, busca
0 entendimento de que ha muitas maneiras de se perceber, descobrir e conhecer mundos Outros,
com a ideia fundamental de que nisso o respeito é inerente, simplesmente, por serem ideias
intangiveis, em alguns casos.

Neste processo, quando identificadas as caracterizacdes da decolonialidade, este
pensamento tem fortaleza epistemoldgica e pedagdgica na formacdo de educadores
amazonicos, porque contribui, significativamente, para ir desmaterializando os canones euro-
usa-céntricos na forma de como percebem o0s povos origindrios e de como pensam
coletivamente a formacg&o em cada regido em que séo formadores.

Isto, leva-nos a enxergar com alteridade analética que existem epistemes Outras como
ponto nelvragico quando as diferencas culturais se apresentam. Entretanto, sdo estas epistemes
importantes canais do didlogo intercientifico na universidade, possibilitando convivéncias e
novas maneiras de produgdo de conhecimentos.

Os trabalhos de conclusdo de curso tém seus paradoxos, como qualquer produto
humano, seja na seara cultural, como no aspecto da docéncia. Ao se entender que em um
contexto pluricultural as visfes etnocéntricas, 0s contatos interétnicos, as diferencas, vao
aparecer, as vezes de forma acentuada, as vezes, de forma velada, porque isso é inerente a
relagdo humana. Vimos alguns exemplos: “... a escola esta melhor, ajuda até os hupdas'®[...]”;
“[...] os baniwa evangeélicos tém mais coisas, que os baniwa catdlicos...”[...]. enxergamos
também, algumas contradi¢cdes quanto a escolarizacao indigena: “na escola indigena da cidade,

as linguas indigenas ndo sdo tdo valorizadas|...]”; [...] “porque outros professores ndo valorizam

130pgyos indigenas da familia linguistica Naduhupy considerados de recente contato e grandes conhecedores da
mata e seus muitos caminhos, por sua caracterizacdo némade em S8o Gabriel da Cachoeira. Nas narrativas de que
0s povos desta regido chegaram em forma de uma grande cobra ancestral. Cada povo era uma parte desta cobra,
sendo que os povos da cabega eram os que predominavam e ‘dominavam’. Os Hupda, todavia, estdo nessa
inferéncia ao final do rabo da cobra.
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a oralidade, os indigenas também, ndo querem mais valorizar”.

Considerando também, essas contradi¢fes, que sdo pontuais, ainda assim, advogamos
possivel que novos e diferentes rumos se tornem praxiologias Outras, pela ponte da licenciatura
indigena, desejosas que elas, constantemente, sejam desenhadas na tentativa de desbancar a
alienacdo e a colonialidade na praxis docente em relacdo aos indigenas e em relacdo a eles
proprios. Desde que, como educadores, sejamos ousadamente desobedientes, propondo
indisciplinas, diante de a¢cdes hegemdnicas da colonialidade, na dinamicidade de transformacao
e afirmacdo politica de um projeto sempre em construcdo, discussdo e desalienacdo, sabendo
que contrassensos sdo inerentes a vida de relag@es e inter relagdes humana.

De tudo o que até agora fora dito, impele-nos a percebemos que as contribuicdes e
desafios percebidos nos trabalhos de conclusdo de curso dos discentes, das duas turmas em
questdo, traduzem a ideia de dialogo intercientifico e pedagogia decolonial sim, embora, ndo
sejam usados estes termos ipsis litteris, mas, com a contribuicdo dos pensadores que trouxemos
até aqui para dialogar, nos escritos e entrelinhas, pudemos perceber, tais caracterizacoes.

E neste processo que os trabalhos de conclusdo de curso, colaboram e muito para no
mais vestirmos as roupagens de atitudes coloniais, sedimentando isso, como prioridade
epistémica, ética e politica, como nos lembra Maldonado-Torres (2016).

Os trabalhos de conclusdo de curso, ndo podemos deixar de relativizar, sdo resumos de
suas vivéncias pedagogicas interculturais com suas ldgicas, demonstrando suas maneiras de
perceber o mundo e a profissdo, consubstanciados pela cultura de cada um, mostrando
processos ora conflitantes, ora contraditorios, ora necessarios.

Desta forma, se tivermos os olhos sempre enxergando esse panorama analético,
pedagdgico e decolonial, conseguiremos - universidade e indigenas - em via de méo dupla,
com a estratégia da dialogicidade esperancada pela praxis, que ciéncias e a educacdo
universitaria, segundo Castro-Gomez, ndo estejam em constante consonancia com o0

colonialismo do presente, servindo ao capitalisno neoliberal sem criticidade.

5.4. PRAXIS (DE)COLONIAL E INTERCIENTIFICA NO CURSO FORMACAO DE
PROFESSORES INDIGENAS

Pesando 0 que objetiva esta tese e a realidade histérica do Curso Formacédo de
Professores Indigenas, considerando os documentos acessados sobre toda essa conjuntura,
entendemos que o referido curso, com todos que dele participam, caminha diante de desafios e

de potencialidades para mostrar no ambito pedagdgico-politico, praxis decoloniais e
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intercientificas, ndo em termos ideais, mas, com o possivel da lida e luta diaria. Aqui elencamos

como este processos se traduzem, sob nossa compreensao, Visao e perspectiva, uma vez que eu

também, como pesquisadora e docente ndo estou meramente como expectadora/investigadora

ao longo desse processo todo:

a)

b)

e Desafios

Um dos desafios, consiste em dar maior robustez aos principios formativos
assumidos pelo Curso que sdo a interdisciplinaridade e interculturalidade. No
que diz respeito ao primeiro principio, poucos foram os trabalhos de conclusdo de
curso com esta envergadura. Reconhecemos ser necessario entdo, um trabalho mais
colaborativo e o aprofunadamento da dimens&o sobre como fazer isso, visualizando
as trés areas de conhecimentos. E mais: como desenvolver pesquisas colaborativas
envolvendo discentes, docentes e a comunidade, se necessario. No que tange a
interculturalidade, os passos foram maiores, porque, de certa maneira, reconheceu-
se nos trabalhos a diversidade e diferenca cultural, respeitando as demandas
investigativas, em grande escala, de projetos pedagdgicos com autonomia para se
trabalhar na escola indigena, sedimentando e considerando que a interculturalidade
decoloniza e que, na expressdo de Palermo (2015), constitui o cimento desse
processo.

A valorizagdo sociolinguistica é outro destaque que se mostra como um imenso
desafio, pela lida com o multilinguismo nas turmas trabalhadas. Talvez um dos
caminhos seja dar vazdo as pesquisas geradoras de maiores discussdes e projetos
neste sentido, para ampliar esta discussao, de iniciacdo cientifica a pds-graducao,
assim, como as demandas cotidianas nas salas de aulas indigenas e do proprio curso
com os discentes indigenas da graduagdo, partindo e, com anuéncia claro, dos
indigenas, potencializando ensino, pesquisa e extensdo. Aos indigenas se da o
direito de ter e usar linguas historicamente, colocadas numa posi¢do subalterna,
pelo discurso no projeto ‘civilizador’ e pela politica publica do Estado. Valorizar
as linguas indigenas faz parte das reparagdes prescritas como direitos humanos e
linguisticos. “Isto ¢, os lagos entre linguas e o limite da humanidade estao entrando
num processo de desintegracdo, cujas consequéncias ainda ndo podemos prever”
(MIGNOLO, 2003, p. 402). H& muito a se fazer neste sentido nas IES publicas em
dialogo com os povos originarios.

O curso é da categoria licenciatura, com boa envergadura para a transposicédo

didatica que se faz processo diadatico-pedagogico importante, gerando e
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potencializando o ensino e aprendizagem ressignificadas, com compleicdo indigena
que reforca e trabalha o orgulho relativo a vida e continuidade de cada povo, via
processo escolar e, quem sabe, resgate de algo suprimido nestas realidades, como
por exemplo: as matemaéticas proprias, ensino de biologia, da quimica, as
linguagens, geografias proprias, etc. Incentivar o ensino-aprendizagem para essa
envergadura € muito importante.

d) Nas licenciaturas ndo indigenas, a ideia de um trabalho de concluséo de curso,
escrito, representa o suprassumo de todos os anos em formacéo. Entretanto, a
inovacdo, para além de um documento somente redigido, seria uma outra forma de
se trabalhar os TCCs. Advogamos dar mais abertura a videos/filmes, imagens
fotograficas ou desenhos, prototipos de instrumentos paradidaticos que aprofundem
contetdos, explorar (para os com maior possibilidade) plataformas digitais
educativas, entre tantas ideias, que destaquem praticas pedagdgicas mais abertas e
inclusivas e que possam dar um valor maior para os discentes indigenas em seus
diversos contextos.

e) Reconhecendo que os docentes que trabalham no Curso em voga, enfrentam o
desafio e se esforcam demais para compreender a diversidade cultural na sala de
aula com os indigenas, a avaliacdo pedagogica, nesse contexto, é outro desafio.
Por isso, em coletividade discutir e pensar outros desenhos avaliativos interculturais
criticos, desde que se traduzam em processos “interativos, dindmicos, inovadores e
inclusivos, e isso significa ajustar-se as necessidades pessoais de aprendizagem de
todos” 3! (LEIVA, 2016,p.34) os envolvidos nessa dindmica.

f) O papel da Metodologia é outro fator de discussdo desafiante. Entretanto, segundo
Smith (2018), se bem problematizado, se torna um contributo de grande valia, se
pensado nas trilhas da decolonizacdo em que as vozes indigenas, sejam de fato
escutadas e se tornem novas propostas tedrico-metodoldgicas. Esta autora, também
indigena, sacode-nos quando afirma: “Irrita-nos que 0s pesquisadores e intelectuais
ocidentais presumam que sabem tudo que € possivel saber sobre nds, baseados nos
seus breves encontros com alguns de nés” (p. 1). Estas palavras fortes nos levam a
ponderar que pelo aspecto do dialogo intercientifico, por exemplo, a ciéncia [dos

povos originarios], em seus niveis mais altos de expressao, representam um sistema

181 eiva, J. J. (2016). La evaluacién como clave de comprension del aprendizaje y la calidad educativa: una
indagacion cualitativa en el contexto universitario. Certiuni Journal, (2), 26-36. Acessado em 04 de marco de 2023
em http://uajournals.com/ojs/index.php/certiunijournal/article/view/141/123
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de caminhos que levam [cosmologias indigenas] como verdades em movimento
(Cajete, 2017). Cabe entdo, entrecruzar critica e reflexivamente estas ponderacgoes
com os objetivos da licencitura Formacao de Professores Indigenas.

g) O financiamento sempre serd o grande incomodo e desafio. Embora, o Curso FPI
em discussdo, reconhecido e avaliado como pontuacdo 4 (muito bom) sempre
demanda recurso, uma vez que vivencia de perto o desafio da logistica amazonica,
ndo tendo uma politica concreta e eficaz para sanar esta problematica em sua
propria universidade. Explicamos que esta licenciatura se sustenta por recursos
advindos do Programa PROLIND, tendo sério prejuizo na ultima gestdo de
Governo (2018-2022) que desmontou o que pdde das politicas da diversidade e da
Universidades. Sem financiamento, muitas a¢fes que acontecem nas
comunidades/aldeias indigenas, como o estagio, o tempo-comunidade, as aliancas
institucionais de logistica, quando necessérias, ndo aconteceram, prejudicando a
dinamicidade organizativa do Curso, consequentemente, da acao pedagdgica e das
pesquisas/acOes para o desenvolvimento dos TCCs.

h) A pandemia pela contaminacdo por COVID19: Ressaltamos este aspecto, porque
as duas turmas passaram seus dois uUltimos anos de estudos atingidos pelas
chamadas primeira e segunda ondas e, ao final, tiveram que defender seus trabalhos
via plataforma meet e serem orientadores via celular ou e-mail (lembrando que a
internet nas Amazonias ainda € muito lenta e em alguns casos, ndo ha torres de
transmissao préximas as comunidades indigenas). Nas Amazonias a internet ainda
estd muito precaria. Outro fator foi lidar com a morte de alunos e seus parentes. O
psicoldgico dos discentes e dos docentes estava altamente abalado. O que foi
presenciado nas falas das defesas onlines que participamos. “Perdi meu pai, meu
tio, nem sei como tive forgas para terminar este curso”. “Vé tanta gente morrer me
deixou muito desanimada e a gente fazendo 0 que pode pra sobreviver porque o
governo esqueceu da gente”, foram frases muito constantes. Nesse mesmo periodo,
todas as areas indigenas estavam fechadas para os ndo indigenas. Terminar os TCCs
foi desafiante, sobremaneira. O que ndo foi diferente, para alguns professores

formadores.

e Potencialidades
Diante dos desafios e, principalmente, a partir deles, o que achamos e

ressaltamos como potencialidades no Curso, sao:
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a) A valorizacdo dada ao Notdrio Saber Indigena/Sabios: estes forma convidados
como integrantes importantes na banca avaliativa. Eram liderancas ou sabios
indigenas, valorizados como ‘arguidores’, porque a coordenagido do curso na época,
entendeu que a referida pessoa era detentora de conhecimentos que lhes sdo
proprios e fortaleceria assim, as falas dos outros componentes que avaliaram 0s
trabalhos. O curso na verdade, adequou-se ao que pede a resolucdo n.1, de 7 de
janeiro de 2015 que disp&e no capitulo Il da Construcao e do desenvolvimento de
programas e cursos especificos para a formagdo de professores indigenas,
especificamente a secdo Il, artigo 10'%2. Trazer tais sabedorias, deu ao curso a
possibilidade verdadeira de um, mesmo que inicial, didlogo intercientifico com
liderancas ou sabios indigenas.

b) O acolhimento de cada tema dos TCCs colaborou com a percep¢do de que a
propriedade intelectual de cada discente se originou daquilo fundamentado na
cultura e na melhoria do ensino nas escolas indigenas. lisso foi respeitado pelo
Curso/Universidade, entendendo que acolher, significa proximidade decolonizante
na educacao e respeito no sentido de que a formacao é uma mdtua aprendizagem.
Reconheceu-se assim, de acordo com Ocand, Arias, Conedo (2018), que os
indigenas que “vienen a la universidad no solo a aprender y transformarse sino
también a ensefar (p.79). Em outros termos “la decolonialidad de la educacion se
logra en la misma medida en que se reconoce la validez e importancia de los saberes
“otros” no oficializados por la matriz colonial” (idem).

c) A Banca como Roda de Conversa/diadlogo: Ao assistirmos algumas defesas no
processo de nossa pesquisa, foi interessante ouvir, da coordenacgdo pedagdgica do
curso, que os discentes tirassem da cabeca seus medos, para que suas
apresentacdes/defesas fluissem. Estratégia esta pensada, considerando, sobretudo,
que o constructo histérico das bancas é visualizado como instrumento que 0s
professore universitario sdo sujeitos que detem o ‘poder’ de “aprovar ou reprovar’
na academia, com assimetria entre quem defende e quem avalia, ou seja, um rito,
as vezes, bem colonizador. A expressao “Roda de conversa” deu a oportunidade

aos indigenas para que defedessem suas ideias, como dententores de seus saberes e

182 §3° Os s4bios, os “mais velhos” e as liderangas politicas podem atuar como formadores, cabendo as institui¢des
formadoras a adocéo de estratégias especificas identificadas para este fim.
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projetos de forma mais livre. Tal procedimento, demonstrou muita sensibilidade ao
processo e aos sujeitos envolvidos.

A riqueza cultural e epistémica de cada pesquisa para a Universidade: com a
mediacdo dos orientadores as pesquisas demonstraram caracteristicas de uma
pedagogia mais decolonial e inclusiva. Estes TCCs podem servir de continuidade
académica. Abrimos um paréntese para dizer que dois alunos da Turma Médio
Solimdes e trés da Turma Alto Rio Negro, deram continuidade, e hoje estdo em
Programas de Pds-graduagdo na propria UFAM. Estes alunos sentiram a necessiade
de didlogo e expansdo de seus conhecimentos, porque a graduacdo os levou a isso,
0 que ajudara cada comunidade/escola, de onde eles sdo oriundos. Estes carregam
consigo, uma riqueza cultural inestimavel. Neste caso, vemos a importancia do
didlogo intercientifico como necessario e como porta aberta para novas
epistemologias no campo da aten¢do as pedagogias decoloniais.

A valorizacdo da lingua indigena: Valorizar a lingua indigena em seus escritos é
perpetuar suas culturas nesta nossa sociedade ocidental e mostrar uma formacéo
respeitadora de pluralidade de culturas, ainda mais, quando essas linguas sufocam-
se, sobrepujadas pela lingua portuguesa do Brasil, quando a interculturalidade
critica e o dialogo intercientifico ndo estdo presentes. A UFAM ja poderia ter ha
muito tempo um laboratdrio neste sentido,como guardid linguistica, em colaboracao
e dialogo com sabios, liderancas e professores indigenas. Somente no Amazonas se
falam 53 linguas indigenas, de acordo com o Senso de 2010. O que é bem maior
gue em toda a Europa, onde, segundo a Unido Europeia, sdo faladas 24 idiomas
oficiais.

O departamento e Coordenacdode Educacdo Escolar Indigena na FACED € um
ganho histdrico e de acdo afirmativa, uma vez que os professores fixos deste
departamento e desta coordenacao, prestaram concurso especifico para a demanda
indigena. Na atualidade contam com 11 professores (destes, 8 doutores e 3
doutorandos). Embora, seja um numero pequeno, considerando a demanda, para a
UFAM ¢ um ganho histérico, respeitando as prerrogativas da educacdo escolar
indigena.

Dialogo com o Movimento Indigena: Este é um processo muito caro. O
Movimento sempre esta presente, desde os pedidos dos Cursos, as formaturas dos
discentes indigenas. Além de aliados do Curso, exercem enorme controle social

entre eles (indigenas liderangas com indigenas discentes), cobrando sempre o
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compromisso coletivo, cultural e individual de cada discente. Assim, como
cobrando o papel da UFAM em relacéo a eles.

h) Dialogo com outras Unidades e Campi da UFAM e outras IES publicas de
ensino: O Curso sempre estd em didlogo com professores de diversos
departamentos das areas de conhecimentos da UFAM que correspondam as trés
areas de conhecimentos, com disponibilidade para ministrarem aulas em alguns dos
modulos, quando necessario. Em alguns casos, de outras universidades brasileiras.

i) TCCs em coletividade: Com especial destaque, nas areas de ciéncias exatas e
bioldgicas, averiguamos trabalhos em duplas ou trios. Trata-se de um dado
importante a ressaltar, porque a coletividade e colaboracdo € caracteristica
sobressalente no cotidiano indigena. Em um mundo em que o individualismo é
aplaudido e viciante como na sociedade ocidental, valorizar o coletivo é dar
continuidade as prerrogativas da educacdo escolar indigena, que sempre busca a
participacdo. O estar juntos e a colabora¢do caracterizando a vida indigena.

J) Formacéo continuada dos docentes: “Na formagdo permanente dos professores,
o momento fundamental é o da reflexdo critica sobre a préatica. E pensando
criticamente sobre a préatica de hoje ou de ontem que se pode melhorar a proxima
pratica” diz Paulo Freire (1996, p.39). E, melhorando a pratica estamos em
constante mobilizacao, construcdo e reconstrucdo (TARDIF, LESSARD, 2005) em
busca de préxis outras, podendo assim condicionar a docéncia pelo apreco ao
respeito a diversidade, querendo sempre um bom desempenho. No Curso em
discusséo, alguns professores em doutoramento tiveram como pano de fundo nas
suas pesquisas, 0 proprio curso em relevo, o que demonstra a preocupacéo e busca
de melhoria de seus oficios, considerando que os saberes da experiéncia (GIMENO
SACRISTAN, 1999) sdo partes constituintes da pratica.

k) Asnovas semaduras: Como consequéncia do Curso e, a partir dele, se possibilitou
acatar e efetivar projetos especificos e bem proveitosos para os indigenas, a saber:
Saberes Indigenas na Escola, PIBID*®® Diversidade, e, inclusive, duas
especializa¢des, uma para indigenas do Alto Rio Negro e outra no municipio de
Autazes para 0s egressos da primeira turma do Curso. Neste cenario, muito se
aprendeu e se ensinou. Mas, também, muito se lutou para sua efetivacdo frente a

burucratizacéo institucional ao nivel local e nacional (UFAM e MEC).

133programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a Docéncia.
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Assim, postas tais questdes, a pesquisa por ndés empreendida, pdde visualizar que 0s povos
origindrios, em ‘contato’ com a UFAM, tém desafios herculeos ainda, porque existem atitudes
e acles que os aproximam e também, os distanciam para efetivacdo de um dialogo
intercientifico, de pressupostos afirmativos e de decolonialidade.

Todavia, 0 que até agora tem sido feito, os encaminha sim, para a efetivacdo almejada de
acoes afirmativas/decoloniais que vao se construindo paulatinamente, considerando todas as
contradi¢Bes nesta conjuncdo. Ou seja, a praxis efetiva dependerd/depende de muitas méos e
coragdes no ensino, pesquisa e extensdo, entre a instituicdo e o instituido, pressupondo os

desafios e as possibilidades do encontro, escuta, dialogo e respeito aos povos indigenas.



210

SECAO 6 - O PONTO FINAL AQUI E SO O COMECO: DEIXANDO DE COMER
ABIU'** DESCUIDADOSAMENTE, INTENTANDO UM CUTUCAR'® E FURO™*®
EPISTEMOLOGICO PARA NOVAS INSUBMISSOES EM DIALOGO

Figura 40: Um retrato a parte sobre as Amazonias
= g VY

Fonte: Minha ideia, desenhada por Silva (2023)

Esta pesquisa chega ao ponto de fechamento, ndo como esgotamento da discussao, pelo
contrario, as bordunas, pontes, aproximacdes e distanciamentos nesta investida a outros
pensares, exige o entreaberto, a ousadia, o ir além ou um recomeco, por isso, sempre inconcluso,
como diria Paulo Freire. Isto abre brechas, prontiddo e um sempre querer mais. Um despregar

das vozes caladas pelo abiu'®" do poder, que ndo se alimenta da riqueza das diferencas, no

134Fruta amazodnica, que ao ser cortada, repartida, cola a boca de quem a come. Aqui denota um linguajar
amazonense que significa: “ficar calado quando a situagdo € inconveniente ou desagradavel”. Ver o livro:
Amazonés — expressdes e termos usados no Amazonas. FREIRE, S.2.ed. Manaus, Valer editora, 2017.

135Bater, tocar com a ponta de qualquer objeto para tirar alguém da inércia.

136No amazonas significa a comunicacdo entre dois rios, ou lagos onde vocé pode ultrapassar mais rapido quando
o rio ta cheio ou quando alguém usa a expressdo: “daqui de onde t6, fura para a rua de cima”? Linguajar amazonico.
137Em homenagem a um discente in memoriam que pelo desentendimento linguistico (ele, falante de sua lingua
materna, sendo que a lingua portuguesa era dificil para ele) a época, depois do mal entendido, explicou a mim e
rimos bastante, que achava que eu o desautorizei a falar o que pensava e me disse: “[...] até a senhora esta me
obrigando a comer abiu, a grudar minha boca e néo falar o que quero, ndo chega que desde que o branco chegou
0 abiu colou nossas bocas!?
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ambito educativo.

Impulsiono-me pelo querer mais, acreditando na praxis cotidiana do ser e estar docente
um propulsor, na seara da formacao de educadores amazonicos, rumo a novos furos, o que exige
esforco epistémico, sempre. Utilizo-me de nossa linguagem amazonense, do amazonés (Freire,
2017) de todo dia, para me assentar na realidade de muitas Amazonias, cunhadas de muita
sabedoria, mas, ainda discriminadamente distantes quando forcadas ou comparadas no
enveredamento do império euro-usa-céntrico da escrita, pesquisa e das academias de ensino.

Diante do objetivo maior desta pesquisa, que foi compreender como se construiu (vem
se construindo), na praxis universitaria do Curso Formacéo de Professores Indigenas, saberes-
fazeres pedagdgicos mediados pelo dialogo intercientifico e decolonialidade, com esfor¢o de
pesquisadora-formadora entre a colaboracéo de tantas pessoas proximas em ideias e entre as
provocacdes feita a mim mesma, frente a0 mundo mais académico, e tentando responder as
perguntas suleadoras que me moveram, chego a estas consideracfes, como ponto final que na

verdade € o comeco de praxis insubmissas Outras, assim listadas:

No aspecto institucional —a UFAM - da gestédo a formacéo:

Saliento como dito ao longo do trabalho que a questdo indigena na Universidade Federal
do Amazonas tem questdes urgentes, nao somente a longo prazo, mas a curto e médio também,
com a efetivacdo de uma politica institucional, de fato e de direito, frente as acGes esporadicas
que ja acontecem. A inclusdo precisa ser melhor discutida da gestdo a formacdo para
ressignificar o processo de encontro que reverencia as diferengas.

Em relacdo a gestdo, fomentar a participacdo e colaboracdo indigena, para que estas
identidades ndo continuem marginais e silenciadas, e, em relagédo as licenciaturas, estas tém
direito de serem insitucionalizadas, financiadas e cuidadas como 0 sdo, 0s outros cursos desta
IES. Assim, se pode de fato, sobrepujar o ganho e riqueza onde se respeite outras
racionalidades, como a do notorios saber na formacdo, entre outros. Onde o Movimento
Indigena e outras instituicdes, como o Ministério Publico, ndo necessitem ficar cobrando
atencdo da UFAM, sobre.

Outro ponto, seria aumentar o quadro docente para atender tais especificidades e alargar
pesquisas (grupos de pesquisas, programas de pds-graduacao) onde o didlogo é a ponte inerente.
Como expansao universitaria, discutir possibilidade de um instituto intercultural e nova
constituicdo de um grupo de referéncia para pautar as demandas, neste sentido.

Quanto ao patamar pedagdgico, propriamente dito, evitar engessar os curriculos, dando
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maior abertura e liberdade para inovagdo onde a decolonialidade e o dialogo intercientifico
possam através de acOes concretas, serem evidenciadas e expressadas. As licenciaturas
indigenas precisam sair do patamar da invisibilidade e demonstrar a sociedade seu compromisso
ético, politico e pedagégico, diante da exclusdo e sobretudo, como compromisso de uma
insituicdo amazénica. A UFAM precisa fazer mais, um mais em dialogo e clareza daquilo que
se empreende junto aos povos originarios amazonicos. Lembrando que ndo se trata de conhecer
o0 Outro e sim, de conhecer com o Outro (KAPLAN, 2005), territorializando o seu lugar, que
nesse caso, € em contexto amazonico, que pode ser radical perante ao cenario neoliberal, ou
seja, esperancar e levar o conhecimento para a emancipa¢do dos povos originarios, sendo isso

declarado e cobrado no Plano de Desenvolvimento Insitucional (PDI).

Sobre a praxis de pedagogias decoloniais

Neste aspecto, a UFAM pode fomentar e provocar a autonomia universitaria para
extrapolar as praticas tdo somente tolerantes, trazidas pelo Movimento Indigena, como
salientamos na escrita-fala desta tese. Os saberes e conhecimentos dos povos em questéo,
podem ampliar a problematizacdo da formacdo docente nas Amazdnias para que se torne praxis
mais humanizadora, destituindo, com urgéncia, a pretensdao colonizadora em todo um
arcabouco formativo: politicas, agdes, curriculos, materiais didaticos, didaticas, entre outros,
irrompendo o novo fazer, para assim, denunciar quando se percebe a manipulacéo ideoldgica e
simbolica nestes contextos ao se fechar os olhos e o coragdo para a poténcia e alegria do respeito
as diferencas proposto pela discussdo das pedagogias decoloniais e sobretudo, visibilizar cursos

como o da Licenciatura Formacao de Professores Indigenas.

Frente ao didlogo intercientifico

E imperativo empreender o diadlogo como sustentaculo de praxis Outras, 0 que nio é
novidade. Todavia, entender o didlogo como a sabedoria do ouvir sempre, como pauta
promissora de interculturalidade critica, acatando que, na geopolitica educacional o conceito
sobre ciéncias deve ser discutido em sua constituicao plural e ndo singular como a formacéo e
docéncia foram domesticadas a agir. Dai, acolher na seara formativa e também institucional,
visGes Outras de mundo para somar-se ao que ja se construiu na educacdo. Desviar-se sempre
da ineficacia ndo-dialdgica evidenciada pelo colonialismo.

O dialogo intercientifico proposto, deve ser dito e aplicado a exaustdo como um
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processo alternativo, dentre muitos, eclodindo na interculturalidade critica,
interdisplicinaridade, transdiciplinaridade e indisciplina, sem deixar de dizer que isto sera uma
pauta sempre complexa, porém possivel, que exige nao violar direitos e a nossa capacidade de
ressignificacdo em prol de relagdes mais equitativas, quando os povos originarios sao aqueles
com 0s quais se precisa e se deve dialogar, entendendo que existem em grande escala as ciéncias
indigenas e ciéncias ndo indigenas.

E incontestavel pensar a universidade/UFAM como um lugar em que ha espacos —
considerando claro, as contradi¢6es de uma sociedade capitalista — de um renovo, de um anima,
de pedagogias decoloniais afirmativas e formativas para materializar energias emancipatorias
gue sejam sindnimos de resisténcia, consolidando uma educacdo colaborativa, dialogizante e
solidaria, que aposte na luta contra as desigualdades.

Para isso, a universidade tem autonomia para se empenhar no ensino, pesquisa e
extensdo na construcdo de um compartir praxioldgico em co-autoria nas responsabilidades
coletivas ou individuais, com 0s povos originarios amazonicos, solidificando um caminho
potente para dialogos Outros, que germinem praxis contra-hegemonicas Outras, na educacéo.

O diélogo intercientifico propde que as ciéncias indigenas devem ser respeitadas,
porque sdo Outras formas de conhecer e descobrir a vida, cujo percepgdes, pensamentos e
acles, explicam a compreensdo e transformacdo do mundo natural e também, ndo humano.
Falta a universidade acolher isto com maior abertura, em contraponto a reificacao cultural no

ambito académico.

Formadores universitarios amazonicos

Os formadores amazbnicos sdo muitos e estdo em muitas frentes dentro das
universidades publicas, mas, ainda pensam e agem nos quadrados de suas vidas e
conhecimentos, em grande parte, construidos sobre a égide do individualismo.

Em uma linguagem critica decolonial, diriamos que, neste aspecto, o binarismo é uma
realidade segregadora — nos e 0s Outros; para nos e para eles; os ‘graduados ¢ os ndo
graduados’; os das cidades e os dos interior/campo/aldeias, os docentes e os discentes (estes
altimos, muito ‘A’-lunos, ou seja, sem luz...), 0s moradores da regido norte e os da regido sul,
os intelectuais e 0s ndo intelectuais, etc.

Os formadores universitarios tém a responsabilidade social e educativa de transformar
este cendrio, trazendo para seu labor as muitas visdes/pretensées amazonicas, dialogando com

essas realidades, incluindo-as e se reconectando com elas, como um projeto formativo contra-
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hegemanico, atentos as pedagogias dos rios, das florestas, das cosmologias desses lugares, das
infancias, das diversas geografias, dos diversos bem-viver, alinhando pensares Outros ao
contexto pedagdgico das lidas diarias, quando necessario. Isto é querer efetivar uma néo
negacdo as formas diversas e ancestrais dos povos indigenas, entre o que é singular na seara do

pluralismo e 0 que é emergente na ressignificacdo do ensino, dos conhecimentos e das ciéncias.

Indisciplinar/indigenizar o saber universitario contra o racismo epistémico

Aideia da ‘indisciplina’ esta marcada aqui, como possibilidade, segundo Kaplan (2005)
de ressignificar a maneira de como a universidade e seus sujeitos, desenvolvem a producao de
conhecimentos e de como efetivam o processo de ensinar e de aprender e, de como a sociedade
em torno, percebe as a¢des institucionais.

Um exemplo, esta na critica da abrangéncia das pesquisas que sugere, ainda, no século
XXI que sujeitos investigadores, trabalhem descomprometidos com a realidade que pesquisam,
sufocando-se de racionalidade cartesiana. O indisciplinar é experenciar o contrario dessa
realidade e se comprometer etica e dialogicamente, com olhar de alteridade presente nesta
conjuntura. Outro ponto, é visualizar além e, chamar para o dialogo interepistémico
pensamentos, intelectuais, autores e pensadores Outros para a producdo de novos
conhecimentos, como também, conhecimentos Outros, sem autossuficiéncia e supremacia
ocidental neste processo e, muito menos, negar o que foi construido como ciéncias pela
modernidade. A ideia sempre serd& RE-pensar a racionalidade ocidental que exclui e
marginaliza, inclusive com o discurso de respeito a diferenca em relacdo aos povos indigenas,
segregando-os ou silenciando-os sistematicamente.

A maior indisciplina na universidade, talvez, seja repensar o trabalho coletivo e
colaborativo desmontado quando se pensou em departamentos, por exemplo, em sua
constituicdo gerencial do ensino. Muitas agdes em coletividade poderiam, sim, unir a
comunidade universitaria.

Indisciplinar aqui significa também, indigenizar processos institucionais. A titulo de
esclarecimento, a expressdo indigenizar € uma provocacgdo analética que pode ser traduzida no
cuidado pedagdgico e epistémico diante dos povos originarios e suas demandas para a educagao
escolar universitaria. O que implica avancar em proposi¢oes interepistémicas nas diveras areas
de conhecimentos nas universidades e a partir disso enxergar e gerar novos conhecimentos.

Tendo esta realidade reconhecida, a docéncia e a instituicdo formativa podem sim,

galgar por préaxis antirracistas, ou seja, operacionalizagdo concreta no embate do



215

fundamentalismo euro-usa-céntrico enraizados nas formas de avaliar, nas formas de pensar
processos seletivos, nas formas de iniciar acdes ditas afirmativas, nas formas de pesquisar e
pensar metodologias Outras para melhor dialogar com os povos indigenas, assim, como dar
liberdade de construgdo de curriculos novos, com novos pensares.

Indigenizar ndo quer transformar sujeitos ndo indigenas em Tukano, Baniwa, Kambeba,
Tikuna, Kokama, Kubeo, entre tantos outros, como uma colonizacdo reversa. Nada disso. A
ideia é que o respeito nao precise ser solicitado, porque deveria ser inerente quando 0s povos
originérios se fazem participes da universidade. Isso desbancaria o racismo epistémico e
estrutural que se iniciou com a pratica multifacetada do epistemicidio no inicio da exploracéo
amerindia até os dias atuais nas Amazonias, na América Latina, de modo geral. Acreditamos
nisso, porque como nos lembra Madonado-Torres (2008) o racismo epistémico desmonta a
capacidade epistémica de muitos sujeitos. “Pode basear-se na metafisica ou na ontologia, mas
0 resultado acaba por ser 0 mesmo: evitar reconhecer 0s outros como seres inteiramente
humanos” (p. 79)

Indisciplinar/indigenizar a universidade, significa, portanto, fazé-la entender que por
sua missdo, esta deveria interagir em relacdo, sempre coerente com o0s discursos e atitudes com
0s quais, dos quais e sobre o0s quais, 0s povos indigenas se propdem a corresponder e fazer parte
na interconexdo de racionalidades. Ou seja, universidades amazonicas, particularmente a
Universidade Federal do Amazonas, conscientes das polaridades e contradi¢Ges que permeiam
esse processo, mas, acima de tudo, cientes do fazer juntos com os indigenas, como um novo
paradigma epistémico e epistemoldgico para que a formagdo docente desoculte praticas
colonizadoras e, possa colaborar na construcdo de quadros e visibilidades de mais intelectuais
indigenas, que falem pelos indigenas e suas culturas, a partir dos espacos cedidos etica e
politico-pedagogicamente como € a Licenciatura Formacdo de Professores Indigenas, da
Faculdade de Educacdo da Universidade Federal do Amazonas em sua especificidade e

diferenciacéo.

Estas reflexdes, portanto, se fazem poténcia, para que se emerjam praxis onde hé trocas
significativas e definidas em solidariedade e afetividade, possibilitando assim, novas e
ressignificadas construcdes educativas e decoloniais nos curriculos, nas metodologias de ensino
e pesquisa, nas intengdes didaticas, nos cursos, mas, sobretudo, na transformacao subjetiva dos
profissionais desta instituicdo no encontro com os Outros, dando especial atencdo ao ensino

universitario, conduzindo os educadores a enxergarem este cenario, com maior humanidade, e
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sem racismo. Fica a provocagdo de Viveiro de Castro: “todo mundo ¢ indio, exceto quem ndo
é1%® . E quem ndo &, carrega que pretensdes?

Sobre tais exposides epistemologicas, frente ao que foi desenvolvido e observado,
conjugando com a sintese interpretativa acima - o fato de apostar na questdo das pedagogias
decoloniais e dialogo intercientifico - na Universidade Publica, afirmamos enfim, que a UFAM,
pode contribuir grandemente para a construcdo de saberes Outros na formacao de educadores,
dialetizando a categoria saber no &mbito da formacédo de professores amazonicos, desde que,
de fato, com intencionalidade intercultural critica, principalmente, quando os indigenas se
fazem interlocutores aliados.

O diélogo intercientifico decolonial, no sentido intelectual, ainda estd muito aquém,
todavia, ndo inviavel se juntos, a academia e sua gestdo, engendrarem forcas comprometidas
com o0s povos indigenas e, assim, nascam politicas afirmativas e formativas significativas e
antirracistas, pautadas pelo éxito.

Estes caminhos sdo proposituras necessarias, mas, ndo Unicas. Todavia, parece claro que
as praxis das pedagogias decoloniais e didlogo intercientifico se coadunam entre si na formacéo
docente e se caracterizam como fortes dispositivos para 0 escanteamento critico de préaticas
cristalizadas de colonialidade, seja no pensamento, na fala e escrita nas Amazonias.

Para encerrar por hora este escrito, que precisa de um desfecho metodoldgico e
académico, utilizo-me de um cumprimento muito significativo para a humanidade se repensar,
como repensar a docéncia nas Amazonias e a proximidade com os povos indigenas que é bem

decolonizador, ensinado por um povo da Africa do Sul, que diz:

Sawabona Shikoba! %

SAWABONA, é um cumprimento usado para dizer:
“Eu te respeito, eu te valorizo. TU és importante para mim”!
Em resposta, as pessoas dizem: SHIKOBA, que significa:
Entdo, EU EXISTO para vocé...

Os povos indigenas existem.

Educadores amaz06nicos existem.

138 professor de Antropologia no Museu Nacional (RJ) e especialista em Etnologia Brasileira. Localizar esta fala
em: https://pib.socioambiental.org Entrevista a equipe de edi¢do, originalmente publicada no livro Povos Indigenas
no Brasil 2001/2005.

139yver explicagdo em https://www.youtube.com/watch?v=_r1YnSubKT8
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As Outras, os Outros, os Outres existem, desde sempre.
Precisamos amarmo-nos como povos das Amazonias.

Precisamos de amor, na verdade.

O respeito e a valorizacdo sdo o partido que deveriamos nos filiar nas universidades
publicas, para militar, para educar, para a radicalidade de atitudes emancipatdrias e insubmissas
intentando valorizar racionalidades Outras! Ninguém soltaria assim, a mdo de ninguém.

Encerro por aqui... agora, retomo ressignificada o fazer-saber pedagdgico, como
profissdo, como escolha, como luta.

Shikoba!
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Curso de Licenciatora “Formacio de Professores Indigenas™, autorizado com base
no Artigo 28, do Decreto n® 5.773, de 09 de maio de 2006.

1. DA VALIDADE E DO CRONOGRAMA DO PROCESS(Q SELETIVO

1.I. O Processo Scletive Simplificado do Curso de Licenciatura “Formagio de
Professores Indigenas”™ serd regido por este Edital. Os (as) candidatos {as) que se
inscreverem no referido Processo declaram conhecer as regras e disposigdes aqui
contidas e com elas concordarem.

1.2, Os resultados da sclegio concurso serio validos para o preenchimento das 60
(sessenta) vagas ofcrecidas ao Curso de Licenciatura “Formaciio de Professores
Indigenas™, na turma cspecificada como Turma Médio Solimées, ¢ com énfasc nas
arcas de: 1) Humanas ¢ Sociais; 2) Letras ¢ Artes; ¢ 3) Exatas ¢ Biologicas, com
mgresso no semestre letivo 20132,

1.3, O curso objeto deste Edital esti vinculado a Faculdade de Educagio (FACED)
da UFAM e serd ministrado no municipio de Manaus’AM, no Centro de Formagio de
Professores Indigenas da UFAM, na Fazenda Experimental, Km 38, BR =174,

14, Oinicio das aulas estd previsto para o dia 19 de novembro de 2013.

1.5 O cronograma deste Processo Scletivo fica definido conforme abaixo:

ATIVIDADES DATA
Inscriciio para o Processo Seletivo DR12013
Aplicagio das Provas 09/11/2013
Correcdo das Provas e 11102013

Divulgagdo do Resultado Preliminar

Recurso do Resultado Preliminar 12112013
Resultado do Recurso e Resultade Final 13/11/2013
Matricula Institucional 18/11/2013
Previsdo para o inicio das aulas 19/11/2013

Fa DAS VAGAS

2.1.  Scriio ofcrecidas 60 (sessenta) vagas para o Curso de Licenciatura “Formagio
de Professores Indigenas”™ (Turma Médie Solimies) objeto deste Edital, com duragio
de 05 (cinco) anos, a ser ministrado no processo modular continuo.

2.1.1. As vagas ofertadas no presente Processo Scletivo Simplificado serio distribuidas
da seguinte forma:
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a) 35 (trinta e cinco) vagas sio destinadas a candidatos que comprovem ter cursado o
Ensino Medio/Magistério Indigena pelo Programa de Formagio de Professores
Indigenas do Estado do Amazonas Pira-Yawara/SEDUC/AM;

b) 25 (vinte e cineo) vagas sio destinadas a candidatos que comprovem ter cursado o
Ensine Meédio ou equivalente em qualquer Instituicio de Ensino publica ou privada e
que ndo se enquadrem no item a.

RS DA INSCRICAOQ

3.1.  Poderio inscrever-se somente candidatos indigenas das etmias Kambeba,
Kanamari, Kokama, Mayoruna, Miranha, Mura, Ticuna, da regiio do Médio
Solimdes, com carta de recomendagio da Umdo dos Poves Indigenas do Medio
Solmdes e Afluentes — UNIPL

3.2, 50 sera aceita uma Unica inscrigio por candidato.

3.3, Dadocumentagio para inscrigio:

a) Ficha de inscrigio devidamente preenchida e sem rasuras;

b) Diploma ou Certificado de Conclusdo do Ensino Medio/Magisténio Indigena; Ensino
Medio ou equivalente (onginal e copia);

¢) Historico Escolar do Ensino Meédio/Magistério Indigena; Ensino Medio ou
equivalente (original e copia);

d) Carta de recomendacio da Unifo dos Povos Indigenas do Médio Solimdes e
Afluentes — UNIPI {modelo anexo).

¢) Cédula de ldentidade (oniginal ¢ copia);

f) CPF (original ¢ copia);

£) Uma foto tamanho 3x4 (de frente ¢ recente).

34, 0Os documentos relacionados nas alineas *b"” e “c” deverdo ser autenticados pela
Secretana de Educacio de origem ou acompanhados de copia do Diano Oficial em que
foram publicados.

3.5, Data, local e horario das inscrigies:

a) DATA: 08 de novembro de 2013

b) LOCAL: Secretaria Municipal de Educagio - SEMED Tefé/AM

b) HORARIO: 8:00 as 12:00 horas e das 14:00 as 18:00 horas

3.6, A inscrigdo no Processo Seletivo Simplificado implica a aceitagio irrestrita das
condigbes estabelecidas pela UFAM, nio cabendo ao candidato apos inscrever-se,
qualquer recurso quanto is normas contidas neste Edital.

4. DA PROVA

4.1. A data de realizagio da prova sera dia 09 de novembro de 2013 (sabado), no
hordrio de 9:00h as 12:00h.

4.2, A prova serd nica e constara de uma Redacio, em Lingua Portuguesa, versando
sobre tema ligado a4 Educacio Escolar Indigena na Amazonia, valendo de 0.0 (zero) a
10.0 {dez) pontos.

4.3, A prova sera idéntica para todos os candidatos.

5. DO LOCAL DE PROVA
5.1. A prova sera realizada na Escola Municipal Walter Cabral, situada na rua 1°
de maio, s/n, bairro: Santo Anténio, no municipio de Tefé/AM.
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52, Os candidatos deverdo chegar ao local de prova com uma hora de antecedéncia
do nicio previsto, munides de documento de identidade (onginal), apresentado no ato
da inscrigio.

53, As portas do estabelecimento onde serdo realizadas as provas serdo fechadas as
9h. O candidato que chegar apds o horanio estabelecido ndo podera realizar a prova.

b. DA CORRECAO DAS PROVAS E CLASSIFICACAO DOS
CANDIDATOS

6.1.  Ma commegdo da prova de Redagio em Lingua Portuguesa serdo considerados os
scguintes critérios: 1) Adequagdo do tema; 2) Clareza das 1deias; 3) Criatividade ¢ 4)
Capacidade de reflexio.

6.2. O Processo Seletivo serda classificatorio, sendo eliminado o candidato que
obtiver nota ZERO.

6.3. A nota final de cada candidato sera aquela obtida na Prova de Redacio.

6.4, A classificagio final dos candidatos far-se-i, na ordem decrescente das notas
obtidas, até o limite de vagas, de acordo com os subitens 2.1 ¢ 2.1.2, letras “a” e “b".
6.5. Na hipotese de igualdade de notas na classificacio final far-se-d o desempate,
levando-se em conta, em ordem decrescente, o mais idoso.

7. DO RESULTADO PRELIMINAR, RECURSO E RESULTADO FINAL
T.1. O resultado preliminar da selegio contendo a lista com os nomes dos
candidatos aprovados ¢ classificados sera disporibilizado até o dia 11 de novembro de
2013 na Secretaria Municipal de Educacio - SEMED Tefé/AM, bem como
publicade na pégina eletrénica www.ufam.edubr. e, amda, divulgado nos meos de
comunicagio existentes do municipio de Tefe/AM.

7.2, Os candidatos terdo até o dia 12 de novembro de 2013, no horario das (8h as
18h, para apresentar recurso do resultado preliminar.

7.3, O recurso devera ser enderecado & Comissio do Processo Seletivo, designada
para este fim, dentro do prazo acima referido ¢ protocolado no mesmo local onde foram
aplicadas as provas.

T4, O resultado final contendo a relagio defimtiva dos candidatos aprovados e
classificados serd disponibilizado até o dia 13 de novembro de 2013 na Secretaria
Municipal de Eduvecagio - SEMED Tefé/AM. bem como publicado na pagina
eletronica www.ufam.edwbr. e, ainda, divulgado nos meios de comunicagio existentes
do municipio de Tefé/AM.

1.5, Todos os candidatos constantes da relagio definitiva, refenda no item 7.4 estio
habilitados para efetivarem a Matricula Institucional.

8. DA MATRICULA INSTITUCIONAL

8.1, A matricula mstitucional dos 60 (sessenta) candidatos aprovados e classificados
na forma dos itens 6.4 ¢ 6.5 sera efetivada pela Pro-Reitona de Ensino de Graduacio
(PROEG) da Universidade Federal do Amazonas,

8.1.1. Para realizar a matricula nstitucional, o candidato aprovado e classificado
devera apresentar-se no dia 18 de novembro de 2013, das 08:00 as 12:00 ¢ das 14:00
ds 18:00 horas, no Centro de Formacio de Professores Indigenas da UFAM, na
Fazenda Experimental, Km 38, BR-174, munido dos seguintes documentos:
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. Cédula de identidade (original e copia);
II. Cadastro de Pessoa Fisica - CPF (onginal e copia);
III.  Diploma ou Certificado de Conclusio do Ensino Médio/Magisténo Indigena;

Ensino Medio ou equivalente (orniginal e copia);

IV. Historico Escolar do Ensino Meédio/Magistério Indigena; Ensino Médio ou
egquivalente (original e copia);
V. 01 (uma) foto 3x4 recente e de frente.
8.2.  Noato da MATRICULA INSTITUCIONAL, o candidato classificado:

a) Preencheri o CADASTRO ESTUDANTIL ¢, apos a conferéncia dos seus
dados, assinara e entregara juntamente com os demais documentos exigidos
no subitem &.1.1;

b) Assinara a DECLARACAO de que ndo possui vinculo com outra Instituicio
de Ensino Superior Piblica e entregard juntamente com os demais
documentos exigidos no subitem 8.1.1;

¢) Recebera comprovante de entrega da documentagio (RECIBO) constando
seu namero de CPF e e-mail.

8.3, O ndo comparecimento do candidato a realizagio da matricula institucional no
periodo estipulado neste edital, a ndo apresentagio da documentacio exigida no subitem
8.1.1 ou o descumprimento de quaisquer das exigéncias contidas neste edital impedira a
efetivagio da matricula junto a esta instituicio. O candidato perderd assim, sem
qualquer regalia ou excecdo, o direito de ingresso e a vaga.

4. O candidato classificado neste Processo Seletivo nido podera ter vinculo com
outra Instituicio de Ensino Superior Pablica, de acordo com o art. 2° da Lei n® 12,089,
de 11 de novembro de 2009, que assim dispde:

Ant. 2° - E proibido uma mesma pessoa ocupar, na condicdo de estudante,
simultaneamente, no cursa de graduagdo, 2 (duas) vagas, no mesmo curso ou
em cursos diferentes em wma ou mals de wna instituigdo piblica de ensino
superior em todo o tervitdrio nacional.
85 O candidato que, a qualquer tempo, ocupar uma vaga em outra instituicio
publica de ensino superior devera optar por uma das vagas, de acordo com o disposto no
artigo 3" ¢ seus pardgrafos, da Lei n® 12,089 de 11 de novembro de 2009.
8.6. O candidato com matricula regular em algum curso de graduacio da UFAM que
for classificado neste Processo Seletivo, para 0 mesmo curso ou curso diferente do ja
matriculado, devera optar por uma das matriculas, por meio de termo de opedo, a ser
firmado no ato da efetivagiio da matricula institucional.
8.7. O candidato referido no subitem 8.6 que optar pela matricula no novo curso terd
a matricula no curso antenor cancelada.
8.8 50 serfo matnculados os candidatos que tiverem concluido, de acordo com a lel,
o Ensino Médio/Magistenio Indigena; Ensinoe Medio ou equivalente, tornando-se nula,
de pleno direito, a classificacio daquele que nio houver apresentado a prova dessa
escolaridade no ato da inserigdo, conforme constante no item 8.4.
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9. DAS DISPOSICAOES GERAIS

9.1.  Sdo normas disciplinares do Processo Seletivo, aquelas que vigoram para o
corpo discente da Universidade Federal do Amazonas, nos termos de seu Estatuto ¢
Regimento Geral.

9.2. Serda climmado do Processo Seletivo, o candidato que, durante as provas, se
comunicar com outro candidato, efetuar empréstimo de material, usar de meios ilicitos
ou, ainda, praticar atos contra as normas contidas neste Edital.

93. Também sera climinado, em qualquer ¢poca, mesmo apds a matricula, o
candidato que houver realizado o Concurso usando documentos ou informagées falsas,
ou outros meios ilicitos.

94. Nio sera permitido, por parte dos candidatos, o porte de telefone celular,
aparelhos de comunicagio de qualquer espécie.

9.5.  Em nenhuma hipotese havera repescagem e, em havendo vagas remanescentes,
estas serdo utilizadas ou remancjadas a critério da instituigdo.

9.5. Os casos omissos serdo examinados pela UFAM que divulgara, sempre que
necessario, editais, normas complementares ¢ avisos oficiais sobre o certame.

Manaus, 06 de novembro de 2013.

Prof. Dr. HEDINALDO NARCISO LIMA
Presidente do Conselho Diretor da FUA, em exercicio, ¢
Vice-Reitor, no exercicio do cargo de Reitor da UFAM
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Edital N° 002, de 07 de janeiro de 2015

A FUNDACAO UNIVERSIDADE DO AMAZONAS. na forma do que dispdem a Lei n®.
9.394, de 20 de dezembro de 1996, o Decreto n°® 26, de 4 de fevereiro de 1991, Lei n® 6.001,
de 19 de dezembro de 1973 ¢ em cumprimento da Convengdao n® 107, da Organizagio
Internacional do Trabalho, aprovada pelo Decreto n® 58.825, de 14 de julho de 1966, a
Resolugao CNE/CEB n° 3, de 10 de novembro de 1999, o Parecer CNE/CEB n° 14, de 14 de
setembro de 1999, a Resolugao CNE/CEB n® 5, de 22 de junho de 2012, o Regimento Geral
da UFAM ¢ a Portaria n° 1.662/1999 Gabinete do Reitor, torna publico a realizagio do
Processo Seletivo Simplificado para admissio ao Curso de Licenciatura Formagio de
Professores Indigenas, autorizado com base no Artigo 28, do Decreto n® 5.773, de 09 de
maio de 2006.

L. DA VALIDADE DO PROCESSO SELETIVO

I.I. O Processo Seletivo Simplificado para admissio ao Curso de Licenciatura “Formacio
de Professores Indigenas”, nas areas de: 1) Humanas e Sociais; 2) Letras ¢ Artes; ¢ 3) Exatas
¢ Biologicas, sera regido por este Edital. O candidato que se inscrever no referido Processo
declara conhecer as regras ¢ disposigoes aqui contidas ¢ com elas concordarem.

1.2, O resultado da selegdo concurso sera valido para o preenchimento das 120 (cento e
vinte) vagas, distribuidas entre as Turmas Alto Rio Negro e Alto Solimdes, oferecidas,
exclusivamente, a candidatos indigenas, com ingresso no segundo semestre 2014, conforme
definido em consulta as organizagdes indigenas.

1.3. O curso objeto deste Edital esta vinculado a Faculdade de Educagdo (FACED) da
UFAM e sera ministrado no municipio de Benjamin Constant, no Instituto Natureza ¢ Cultura
(INC) da Universidade Federal do Amazonas - UFAM —~ Turma Alto Solimdes: ¢ em Sdo
Gabriel da Cachoeira, no Instituto Federal de Educacio do Amazonas - IFAM ~ Turma Alto
Rio Negro.

1.4. O inicio das aulas estio previstos para a primeira quinzena de fevereiro.

2. DAS VAGAS

2.1.  Concorrerdo exclusivamente candidatos indigenas as 120 (cento ¢ vinte) vagas para o
Curso de Licenciatura “Formaciio de Professores Indigenas”, objeto deste Edital ¢ com
duragdo de 05 (cinco) anos, a ser ministrado no processo modular continuo.

2.1.1. As vagas ofertadas no presente Processo Seletivo Simplificado serdo distribuidas por
turmas, conforme Quadro 01, abaixo:

QUADRO 01 - DISTRIBUICAO DAS VAGAS OFERTADAS

TURMA DISTRIBUICAO/CRITERIOS

Indigenas que comprovem ter cursado o Ensino Médio ou
equivalente em qualquer Instituigdo de Ensino publica ou
privada, que nio tenham curso superior ¢ nem cstejam
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matriculados em curso  superior ¢ residentes em
comunidades indigenas ou na sede do munmicipio de
Benjamin Constant;

Indigenas que comprovem ter cursado o Ensino Medio ou
equivalente em qualquer Instituigio de Ensino publica ou
privada, que nio tenham curso superior e nem estejam
_ matriculados em curso  superior ¢ residentes em
ALTO SOLIMOES comunidades indigenas ou na sede do municipio de
Tabatinga;

Indigenas que comprovem ter cursado o Ensine Médio ou
equivalente em qualquer Instituigio de Ensino publica ou
privada, que nio tenham curso superior € nem estejam
matriculados em curso  superior ¢ residentes em
comunidades indigenas ou na sede do municipio de Sio
Paulo de Olivenga.

Indigenas que comprovem ter cursado o Ensine Médio ou
equivalente em qualquer Institmigdo de Ensino publica ou
privada, que nio tenham curso superior € nem estejam
matriculados em curso supenor e que estejam atuando na
educagiio escolar indigena

Indigenas que comprovem ter cursado o Ensine Médio ou
ALTO RIO NEGRO equivalente em qualquer Institwigio de Ensino publica ou
privada, que nio tenham curso superior € nem estejam
matriculados em curso superior

Indigenas que comprovem ter cursado o Ensine Médio ou
equivalente em qualquer Institmigdo de Ensino publica ou
privada, que nio tenham curso superior € nem estejam
matriculados em curso superior ¢ estejam atuando como
funcionirios administrativos nas escolas indigenas.

3. DA INSCRICAO

3.1, Poderio inscrever-se somente candidatos indigenas, conforme a  definiciio
apresentada no Quadroe 01, com carta de declaragio de 1dentidade indigena obtida junto ao
cacique da comunidade do candidato e RANI fornecido pela FUNAL

3.1.1 Os candidatos para a turma Alto Rio Negro deverdo apresentar ainda carta de anuéncia
da comunidade indigena obtida junto ao capitio da comumidade do candidato, ou da
organizagio ndigena ou da comunidade educativa escolar indigena, indicando a data da ata
em que foi deliberada a escolha dos candidatos em reunido,

3.2, 5o serd aceita uma (nica inserigdo por candidato.

3.3, Da documentagio para mscrigio:

a) Ficha de inserigio devidamente preenchida e sem rasuras;

b) Diploma ou Certificado de Conclusio do Ensine Médio/Magistério Indigena; Ensino
Meédio ou equivalente (oniginal e copia);
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¢) Historico Escolar do Ensino Médio/Magistério Indigena; Ensine Médio ou equivalente
(origimal e copia);

d) Carta de declaragio de identidade indigena obtida junto ao cacique da comumidade do
candidato ¢ copia e onginal do RANI fornecido pela FUNAL

¢) Cedula de Identidade (original e copia);

f) CPF (onginal e copia);

£) Uma foto tamanho 3x4 (de frente e recente).

34, Os documentos relacionados nas alineas “b" e “c¢" deverfo ser autenticados pela
Secretaria de Educagio de origem ou acompanhados de copia do Diario Oficial em que foram
publicados.

3.5 Data, local e horano das inserigdes:

QUADRO 02 - DATA, LOCAL HORARIO DAS INSCRICOES

TURMA DATA HORARIO LOCAL
Alto Solimoes 19¢20de Instituto Matureza ¢ Cultura (INC)
janeiro de 2015 &h as 18h da Universidade Federal do
Amazonas - UFAM
Alto Rio 19a20de 8h as 18h Instituto Federal de Educagio do
Negro janeiro de 2015 Amazonas - IFAM

3.6, A msengio no Processo Seletive Simplificado implica a aceitagdo irrestnta das
condiges estabelecidas pela UFAM, ndo cabende ao candidato apos inscrever-se, qualquer
recurso quanto ds normas contidas neste Edital.

4. DA TAXA DE INSCRICAO
4.1 Nio havera pagamento de taxa de inscrigdo.

5. DA PESSOA COM DEFICIENCIA E DO ATENDIMENTO DIFERENCIADO
5.1 Ao candidato com deficiéncia (PeD) ¢ assegurade o direito de requerer condigdes
espectals ou atendimento diferenciado, para realizar as provas, nos termos da legislagio
vigente. Tais condigtes nio meluem atendimento domiciliar, intérprete de libras ¢ nem prova
em Braille.

5.1.1 As solicitagtes de atendimentos diferenciados e condigbes especiais serdo atendidas
segundo critérios de viabilidade e razoabilidade.

5.1.2 O candidato que possua deficiénela ou necessidade de atendimento diferenciado para a
realizacio da prova devera informar, no ato da inscrido, a deficiéneia ou a condicio especial
que motiva o atendimento diferenciado.

5.1.3 O candidato portador de necessidades especiais devera solicitar a condigio especial ou
de atendimento diferenciado para a realizagio das provas, no ato da inscnigdo, por escrito. E
neccessirio, ainda, anexar:
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a) Copia do Laudo Médico com indicacio do tipo ¢ do grau de deficiéncia do qual ¢ portador,
com referéncia ao codigo correspondente da Classificacio Internacional de Doengas - CID e
com especificacio de suas necessidades quanto ao atendimento diferenciado.

b} Solicitagio de Prova Especial.

5.2 O candidato com deficiéneia que ndo cumprr o item 5.1 ficara impossibilitado de realizar
a Prova em condicdes especiais e eximura a UFAM de qualquer providéncia.

5.3 Os candidatos. cujas necessidades especiais ou problemas de saide impossibilitem as
respostas das questdes na folha da prova Escnita, terdo o auxilio de um hscal para tazé-lo, nio
podendo a UFAM ser responsabilizada, posteriormente, sob qualquer alegacio por parte do
candidato, de eventuais erros de transengio provocados pelo fiscal.

54 A candidata que tiver necessidade de amamentar durante a realizacio das provas, além de
solicitar atendimento especial para tal fim, devera levar um acompanhante, que ficara em sala
reservada para essa finalidade e que sera responsavel pela puarda da crianca. O ndo
cumprimento deste 1tem impedira que a candidata realize a prova.

b, DA CONFIRMACAO DE INSCRICAQ

6.1 A lista com a confirmacio ¢ homologacio da inserigio do candidato sera fixada no dia 21
de janeiro de 2013, no local onde foi realizada a inscricio e no endereco eletronico da UFAM
www.comvest.ufam.edu.br,

7. DA PROVA

7.1. 0 Processo Seletivo de que trata este Edital compreendera uma dnica fase, constituida
de uma Prova Escrita, que sera realizada de acordo com o Quadro 03, a seguir:

QUADRO 03 - DATA, LOCAL HORARIO DAS PROVAS

TURMA |  DATA HORARIO LOCAL
Alto 25 de janeiro Bhas 12h Instituto Natureza ¢ Cultura (INC) da
Solimbes de 2015 Universidade Federal do Amazonas - UFAM
Cidade: Benjamin Constant
Alto Rio | 25 de janeiro 8has 12h Instituto Federal de Educacio do Amazonas
Negro de 2015 IFAM - Cidade: S0 Gabriel da Cachoeira

7.2. A prova serd idéntica para todos os candidatos, e constard de 02 (duas) guestes,
conforme descrigio apresentada no Quadro 04, a seguir:

QUADRO 04 - DESCRICAO DA ESTRUTURA DA PROVA ESCRITA

Questiio 01 - Interpretacio de Texto, constando de 01 (um) texto em
lingua portuguesa, com 02 (duas) questdes, elaboradas pela Banca
examinadora ¢ informadas ao candidato no momento da Prova, que devera
ser respondida em lingua portupuesa.

Questiio 02 - Redacio - Produgio de um Texto, em lingua portuguesa.

FROVA
ESCRITA
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7.3 A prova versara sobre tema ligado a Educagdo Escolar Indigena, valendo de (L0 (zero) a
50 {cinco) pontos, cada uma das questGes, totalizando 10 {dez) pontos.

7.4 O candidato devera chegar ao local de prova com uma hora de antecedéncia do inicio
previsto, munido de documento de identidade (original), apresentado no ato da inscricio.

7.5 As portas do estabelecimento onde serdo realizadas as provas serdo fechadas as 8h. O
candidato que chegar apos o horano estabelecido ndo podera realizar a prova.

8. DA BANCA EXAMINADORA

8.1 A Banca examimadora sera conshituida por ate 06 (se1s) membros, dependendo do numero
de candidatos inscritos,

8.2 Os membros da Banca serdo professores efetivos da Universidade Federal do Amazonas.

9. DA CORRECAQ DAS PROVAS E CLASSIFICACAO DOS CANDIDATOS
9.1. Na prova escrita, a Banca examinadora observara a proficiéncia da Lingua Portuguesa

9.2 Na corregiio da prova, seriio observados os seguintes critérios, conforme a Resolugiio n®
(46/2006/CONSEPE, para atribuicio de nota diferente de 5.0 (cinco) em cada questio:

a) Falta de Coeréneia - reducio de 1,0 {um) ponto;

b} Falta de Coesio - redugio de 1,0 (um) ponto;

¢) Periodos mal estruturados - reduciio de (0.5 (um) ponto por cada periodo;

d) Falta de unidade tematica - redugio de 1.0 (um) ponto.

9.2.1 Sera atribuida nota 0 {zero)a questio que fugir do tema proposto ou copiar o texto-base.

9.3 O Processo Seletivo sera classificatorio, sendo eliminado o candidato que obtiver nota
entre 0 (zero) e 4.9 (quatro, nove).

94 A nota final de cada candidato sera a soma das questdes 01 ¢ 02 da Prova.

9.5 A classificagio final dos candidatos far-se-d, na ordem decrescente das notas obtidas,
até o limite das 60 (sessenta) vagas, de cada turma.

9.6 Nahipotese de igualdade de notas na classificacio final far-se-d o desempate, levando-
s¢ em conta o mais idoso.

10. DO RESULTADO FINAL DO PROCESSO SELETIVO

10.1 O resultado final contendo a relagio definitiva dos candidatos classificados sera
disponibilizado até 06 de fevereiro de 2015, na pigina eletronica www.comvest.ufam.edu.br.
e nos locais onde foram realizadas as inscrigdes.

10.2.  Os candidatos constantes da relagio definitiva, referida no item 10.1, estio habilitados
para efetivarem a Matricula Institucional.
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11. DA MATRICULA INSTITUCIONAL

11.1. A matricula institucional dos 60 (sessenta) candidatos aprovados, de cada uma das
turmas, serd efetivada pela Pro-Reitoria de Ensino de Graduagdo (PROEG) da Universidade
Federal do Amazonas.

11.1.1. Para realizar a matricula institucional, o candidato classificado devera apresentar-se no
periodo de 10 a 13 de fevereiro de 2015, no hordrio de 08h as 12h ¢ 14h as 18h, no mesmo
local onde foram realizadas as inserighes, munido dos seguintes documentos:

. Cédula de identidade (original e copia);
II.  Cadastro de Pessoa Fisica - CPF (original ¢ copia);
[II. Diploma ou Certificado de Conclusio do Ensino Médio/Magistério Indigena; Ensino

Medio ou equivalente (onginal € copia);

IV.  Historico Escolar do Ensino Médio/Magistério Indigena; Ensino Médio ou equivalente

{ongnal ¢ copia);

V. 01 {uma) foto 3x4 recente e de frente.
11.2. Noato da MATRICULA INSTITUCIONAL, o candidato classificado:

a) Preencheri 0 CADASTRO ESTUDANTIL ¢, apos a conferéncia dos seus dados,
assinard e entregard juntamente com os demais documentos exigidos no subitem
1LLL;

b) Assinari a DECLARACAOQ de que nio possui vinculo com outra Instituigio de
Ensino Superior Pablica e entregard juntamente com os demais documentos
exigidos no subitem 11.1.1;

¢) Recebera comprovante de entrega da documentagio (RECIBO) constando seu
niamero de CPF ¢ e-mail.

11.3. O ndo comparecimento do candidato a reahzagdo da matricula institucional no periodo
estipulado neste edital, a ndo apresentacio da documentagio exigida no subitem 11.1.1 ou o
descumprimento de quaisquer das exigéncias contidas neste edital impedira a efetivacio da
matricula junto a esta mstitwigdo. O candidato perdera assim, sem qualquer regaha ou
excecdo, o direito de ingresso ¢ a vaga.

11.4. O candidato classificado neste Processo Seletivo ndo podera ter vinculo com outra
Institwigio de Ensino Superior Piablica, de acorde com o art. 2° da Ler n® 12,089, de 11 de
novembro de 2009, que assim dispde:

Ant. 2° - E proibido uma mesma pessoq ocupar, na condicdo de estudante,
simultaneamente, no curso de gradwaglo, 2 (duas) vagas, no mesmo curso ou em
cursos diferentes em uma ou mais de wma instituigdo piblica de ensing superior em
tode o tervitdrio nacional.
11.5. O candidato que, a qualquer tempo, ocupar uma vaga em outra instituigio piblica de
ensino superior devera optar por uma das vagas, de acordo com o disposto no artigo 3° e seus
pardgrafos, da Lei n® 12.089 de 11 de novembro de 2009.
11.6. O candidato com matricula regular em algum curso de graduaciio da UFAM que for
classificado neste Processo Seletivo, para o mesmo curso ou curso diferente do Jd
matriculado, devera optar por uma das matriculas, por meio de termo de opgéo, a ser firmado
no ato da efetivacio da matricula institucional.
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11.7. O candidato referido no subitem 11.6 que optar pela matricula no novo curso terd a
matricula no curso anterior cancelada.

11.8.  So sera matriculado o candidato que tiver concluido, de acordo com a let, o Ensmo
Medio/Magisterio Indigena; Ensino Médio ou equivalente, tornando-se nula, de pleno direito,
a classificagdo daquele que ndo houver apresentado a prova dessa escolaridade no ato da
Inscricio.

11.9 Mo prazo de trinta (30) dias a partir do inicio das aulas podera haver repescagem de
candidatos aprovados através de segunda chamada em caso de eventuais desisténeia, anulagio
ou impugnagao de candidatos.

12.  DOS PROCEDIMENTOS PARA APLICACAQ DAS PROVAS

12.1 A participacio do candidato implicara na aceitacio das normas contidas neste Edital,
referentes a este Processo Seletivo.

12.1.1 E de inteira responsabilidade do candidato o acompanhamento da publicacio de todos
os atos e avisos referentes a este Processo Seletivo divulgados no enderego eletrdnico
www.comvest.ufam.edu.br .

12.2 Ao adentrar a sala de provas, o candidato deverd desligar o telefone celular, mediante
retirada da batena, bem como todos os outros equipamentos eletrénicos que esteja a portar, so
lhe sendo permitida tornd-los abrir fora das dependéncias fisicas do local em gue foram
realizadas as provas.

12.2.] Ainda antes de miciadas as provas, o candidato devera guardar na embalagem porta-
objetos, a ser fornecida pelo aplicador, os dispositivos eletrénicos que esteja a portar, como
telefones, celulares e relogios, 50 podendo ser aberta pelo candidato depos de demxar as
dependéncias fisicas do local em que foram realizadas as provas.

12.2.2 A embalagem porta-objetos sera lacrada e identificada pelo proprio candidato, que
devera manté-la embaixo da sua carteira até a conclusio e entrega das provas.

12.2.3 A UFAM nio ¢ responsavel pela guarda de quaisquer dos objetos mencionados nos
itens anteriores nem sera responsabilizada em caso de perda ou danos a eles causados.

12.2.4 Nio serd permitido ao candidato entrar no estabelecimento em que serd aplicada a
prova portando notebook, net book, tablet ou quaisquer aparelhos eletrnicos que excedam o
tamanho da embalagem porta-objetos de dimensdes de 200 mm x 270 mm.

12.2.5 A mobservincia, pelo candidato, de quaisquer das normas de seguranca tragadas no
ttem 12.2 e seus subitens 12.2.1; 12.2.2; 12.2.3 ¢ 12.2.4, implicara na sua ehminagio do
Processo Seletivo.

12.3 Somente tera acesso 4 sala de prova o candidato que estiver previamente nscrito no
processo seletivo e munido do onginal de seu documento oficial de 1dentidade.

12.4 Serio considerados documentos oficiais de identidade: carteiras expedidas pelas
Secretarias de Seguranca Pablica, pelo Corpo de Bombeiros Militares, pela Policia Militar,
pela FUNAL pelo Ministério da Defesa (Exército, Marinha ¢ Acrondutica); pelos drgios
fiscalizadores de exercicio profissional (Ordens, Conselhos), passaporte (ainda valido),
certificado de reservista, carteiras funcionais do Ministério Pablico ¢ da Magistratura, carteira
de Trabalho, ¢ carteira Nacional de Habilitacio (modelo novo).

12.4.1 Nio serio accitos como documentos de identidade; certiddes de nascimento, CPF,
titulos cleitorais, carteiras de motonsta (modelo sem foto), carteiras de estudante, carteiras
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funcionais sem valor de identidade, passaporte e carteira de motorista com foto com prazos de
validade vencidos, nem documentos ilegiveis, nio identificaveis e/ou danificados.

12.4.1.1 Nio serio aceitos como documentos aqueles que ndo estejam listados no subitem
12.4, tais como protocolos, Certidio de Nascimento, Certidio de Casamento, Titulo Eleitoral,
Carteira Nacional de Habilitagio em modelo anterior a Ler o 9.503/1997, Carteira de
Estudante, crachas e identidade funcional de natureza piblica ou privada.

12.4.2 Niio seriio aceitas copias ou reprodugdes do documento oficial de identidade ainda que
autenticadas.

12.4.3 Os documentos deverdo estar em perfeitas condigdes, de forma a permitirem, com
clareza, a identificagiio do candidato.

1244 O candidato que nio apresentar original de documento oficial de identidade nio
realizard a prova ¢ serd automaticamente eliminado do Processo Seletivo, exceto no caso de
apresentagio de registro de ocorréncia policial (Boletim de Ocorréncia), confirmando perda,
furto ou roubo de seus documentos.

12.4.5 O Boletim de Ocorréncia, para fins deste Processo Seletivo, so terd validade se emitido
a partir de 01/12/2014.

12.4.6 O candidato que apresentar Boletim de Ocorréneia, conforme estabelecido nos subitens
1244 ¢ 12.4.5, ou que apresentar original de documento oficial de identidade que gere
dividas relativas & fisionomia ou & assinatura sera submetido a identificacio especial,
compreendendo coleta de dados e de assinaturas em formulario proprio, coleta de impressio
digital e fara as provas em carater condicional.

12.4.7 O candidato tera prazo de 10 (dez) dias corndos, a contar da data da realizacio do
Processo Seletivo, para a apresentagdo do documento oficial de identidade onginal junto a
Comissio do Processo Seletivo, no horario das 08h as 12h e 13h as 17h

12.4.7.1 O ndo atendimento da exigéncia do subitem 12.4.7 acarretara a desconsideragio das
provas realizadas em carater condicional.

12.5 Durante a realizacio das provas, nio serd admitida qualquer espécie de consulta ou
comunicacio entre os candidatos. nem a ublizacio de livros, manuais, impressos ou
anotagdes.

12.5.1 Nio sera permitido ao candidato utihzar lapis, borracha, livros, manuais, impressos,
anotagdes e quaisquer outros pertences listados no item 12.5, sob pena de eliminacio.

12.6 Recomenda-se ao candidato que chegue ao local de provas com uma hora de
antecedéncia do inicio previsto, portando caneta esferografica preta ou azul, fabricada em
material transparente ¢ o documento de 1dentidade, onginal. As portas dos estabelecimentos
onde se realizario as provas serdo fechadas as 08h.

12.6.1 Nio sera permitido o ingresso de candidato, em hipotese alguma, no local designado,
apos o fechamento dos portdes.

12.7 Apds ser identificado, nenhum candidato poderd retivar-se da sala de prova sem autorizacho e
acompanhamento da fiscalizacho, inclusive para ir ao banheiro.

12.8 Deve haver assinatura de no minimo 3 (trés) candidatos, além dos membros da equipe de
fiscalizaclo, em termo no qual atestem que o lacre da prova nlo estava violado e que presenciaram seu
rompimento ha presenca dos demais candidatos.

12.9 Serd disponibilizado formulirio proprio, em duas vias, para que o candidato veicule solicitacio
de registro, em Ata, de fatos que considerar pertinentes, o qual estara disponibilizado junto as
Coordenagdes de cada local de provas, mediante entrega de recibo ao candidato. Ao término
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da prova, estas solicitagdes devem constar em Ata, com o registro de eventual divergéncia
quanto a sua real ocorrénela por parte daqueles que firmem a Ata.

12.10 O candidato podera se retirar definitivamente do local da realizagio de provas somente
depois de transcornidos 90 (noventa) minutos do seu inicio. O candidato que insistir em sair
da sala de provas, descumprindo o aqu disposto, devera assinar Termo de Ocorréneia
declarando sua desisténcia do Processo Seletivo, o qual devera ser assinado tambem pelo
Fiscal de sala e pelo Coordenador responsavel.

12.11 Os trés altimos candidatos deverdo permanecer na sala de provas ¢ somente poderdo
sair juntos do recinto, apos a aposicio de suas assinaturas em Ata, as quais deverdo referir-se
ds ocorréncias em geral, ao rompimento do lacre ¢ ao fechamento dos envelopes contendo a
Folha Definitiva de Resposta das questdes, com o lacre correspondente.

12.12 Os envelopes contendo as Folhas Definitivas das questdes entregues pelos candidatos
deverio, depois de lacrados, ser rubneados pelos candidatos mencionados no ttem 12.11.
12.13 Serd eliminado do Processo Seletivo o candidato que se ausentar em definitivo da sala
de provas antes de decomdos 90 (noventa) minutes do inicio de sua aplicacio, que
desrespeitar membro da equipe de fiscalizagio, assim como proceder de forma a perturbar a
ordem e a tranquilidade necessana a realizagio da prova.

12.14 Também sera eliminado, em qualquer época, mesmo apos a matricula, o candidato que
houver realizado o Processo Seletivo usando documentos ou informacdes falsas, ou outros
meios ilicitos.

12.15 Nao obstante ter o Processo Seletivo, objeto deste Edital, divulgacio nacional. ndo
compete @ Fundagio Universidade do Amazonas qualquer responsabilidade referente a
extravios de documentos, passagens acreas, bem como dianas, alimentagio ¢ estada, ou
quaisquer outras despesas relacionadas ao certame.

12.16 A Comissio divulgara, sempre que necessario, editals, normas complementares ¢ avisos
oficiais sobre o Processo Seletivo.

12.17 Sdo normas disciplinares do Processo Seletivo, aquelas que vigoram para o corpo
discente da Umiversidade Federal do Amazonas, nos termos de secu Estatuto ¢ Regimento
Geral.

REITORIA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS,

Manaus, 05 de janeiro de 2015

Prof. Dra. Marcia Perales Mendes Silva
Reitora da UFAM
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ANEXO1

CRONOGRAMA DE ATIVIDADES

ATIVIDADES DATA
Publicacio do edital 07/01/2015
Inscrigio para o processo seletivo 19e 20/01/2015
Inscricies deferidas 21/01/2015
Recurso para inscricdes 21 e 22/01/2015
Aplicacio das provas 25/01/2015
Resultado provavel do concurso 06/02/2015
Matricula institucional 10 a 13/02/2015
Previsdo para inicio das aulas 16/02/2015
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