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Resumo

Esta pesquisa trata da organizacdo Etnopolitica do povo Medzeniako em 03 fases:
antes das acdes colonizadoras nao-indigenas; durante as relagcdes com
missionarios, comerciantes, garimpeiros (patrdes, empresas de mineracao),
articulacdo com a politicas publicas (projetos) de integracdo dos povos indigenas
(Poder Pdublico - Governo); e diante da tomada de consciéncia sobre as
consequéncias das relacbes que desencadearam a definicdo de estratégias
etnopoliticas para reconfiguracdo das articulacbes e mobilizacbes tanto referentes
ao proprio povo Medzeniako quanto referentes ao didlogo com o Estado.
Metodologicamente, recorri a autoetnografia, da qual me aproprio para descrever a
atual organizacdao indigena, criada a partir da década de 1990, por meio de
associativismo, e que permanece atuando, configurando-se como uma das
organizacfes indigenas do Rio Negro. Meus conhecimentos sobre as ac¢fes do
movimento indigena, cujas primeiras narrativas conhecidas por mim sao fruto,
principalmente, dos fatos relatados pelo meu pai e meu avo, foram aprofundados
com pesquisa documental e bibliografica. Ao final, considerei importante analisar e
descrever os processos de lutas e resisténcia para fortalecer a defesa do territorio e
a consolidacao dos projetos de Bem Viver Medzeniako no Hiniali.

Palavras-chave: Organizacdo Etnopolitica; Medzeniako; Relacdes Interétnicas;
Associativismo.



Abstract

This research deals with the Ethnopolitical organization of the Medzeniako people in
03 phases: before non-indigenous colonizing actions; during relations with
missionaries, traders, miners (employers, mining companies), articulation with public
policies (projects) for the integration of indigenous peoples (Public Power -
Government); and in view of the awareness of the consequences of the relationships
that triggered the definition of ethnopolitical strategies for reconfiguring articulations
and mobilizations both regarding the Medzeniako people themselves and regarding
dialogue with the State. Methodologically, | resorted to autoethnography, which | use
to describe the current indigenous organization, created in the 1990s, through
associations, and which continues to operate, configuring itself as one of the
indigenous organizations of Rio Negro. My knowledge about the actions of the
indigenous movement, whose first narratives known to me are mainly the result of
facts reported by my father and grandfather, were deepened with documentary and
bibliographical research. In the end, | considered it important to analyze and describe
the processes of struggle and resistance to strengthen the defense of the territory
and the consolidation of the Bem Viver Medzeniako projects in Hiniali.

Keywords: Ethnopolitical Organization; Medzeniako; Interethnic Relations;
Associativism.



Nowakeeta irhio iakotti

Lhiehe papera likaiteka Medzeniakonai nako, madalida nhaa liodzawaka:
yalanawinai iokakawa Hiniali riko ipeedzattoa, koameka naakakadanako wapeko liko
nhaaha missionarionai, komerciantinai, garimpeironai (lalanawinai, empresanai
ideenhikape owiro). Koameka governonai ideenhikaa wapeko liko, koame
wapifieetaka wamatsiataka weemaka naakakadzami nhaaha ialanawinai wadzakale
riko, wakhedzaakotaakawa whaa Medzeniakonai koameka kaako whaa Estado inai.
Nokadzeekatakakawa nanako nhaha dokomentonai noanhekaro organizag&onai
nako, nhimanhipe nhoniri nheette nowheri iinai tsakha. Nodanaka koameka pandza
nhaaha organizagédo indigena nheette governoka, associativismo nako tshaka.
Pikeetemi nodanaka kanakaika pakapa nheette padanaka phiome nanako nhaaha
ideenhikhetti ima nhaakatsa watarawataxoopa wadanatakaxoopa wabhipaite riko
nheette matsiakaro wemaka whaa Medzeniakonai Iniali riko.

lakotti-hiriko: Wemakaa nako; Medzeniakonai; Weemaka  wainaiwaka;
Associativismo nako.



LISTA DE MAPAS

Mapa 1 — Localizacdo Geografica Alto Rio Negro..............ccooiiiiiiiiiinn. p. 14
Mapa 2 — Zoneamento Geograficos do Rio Igana...............cooooiiiiiiiiin. p. 16
Mapa 3 - Area de abrangéncia do Nadzoeri...............cccoeevuieeieiiieieeiiiie, p. 99

LISTA DE FIGURAS

Figura 01 - Classificag8o d0OS CIAS..........ouiiiiiiiii e p. 34
Figura 02 - Gestdo da Casa Lidowieda.............ccooiiiiiiiiii e p. 35
Figura 03 - Relagdes de Cla por meio da Patrilinearidade.............................. p. 37

Figura 04 - Organograma do Processo de Organizacdo Social e Politica
MeEAZENIAKO. ... .o p. 90

Figura 05 - Organograma da nova organizac¢ao politica do povo Medzeniako... p. 101
Figura 06 — Participantes da X Assembleia Bianual Ordinaria da Organizagéo
NADZOERI/FOIRN. .. ..ot p. 111
Figura 07 - Grupo de Trabalho da X Assembleia..................ccooiiiiiiiiiiinnnn.. p. 114
Figura 08 — X Assembleia Bianual Ordinaria da Organizacdo NADZOERI/FOIRN na



LISTA DE SIGLAS
AAMI Associacdo Artesads de Mulheres Indigenas do Médio Icana
ABRIC Associacdo Baniwa do Rio Icana e Cuyari

ACIMIRC  Associacao das Comunidades Indigenas do Médio Icana e Rio Cuiari

ACIRA Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio Ayari
AIBRI Associacéo Indigena do Baixo Rio Icana

AIMA Agentes Indigenas de Monitoramento Ambiental
AIRC Associacéo Indigena do Rio Cubate

AlS Agente Indigenas de Saude

AMIBI Associacdo das Mulheres Indigenas do Baixo Icana
CABC Coordenadoria das Associacfes Baniwa e Koripako

CF/1988 Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988

DAJIRN Departamento de Adolescentes e Jovens Indigenas do Rio Negro
DMIRN Departamento de Mulheres Indigenas do Rio Negro

FOIRN Federacéo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro

FUNAI Fundac&o Nacional do indio

IFCHS Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas e Sociais

ISA Instituto Socioambiental

OCIDAI Organizacdo da Comunidade Indigena do Distrito de Assuncdo do
Icana

OICAI Organizacao Indigena Koripako do Alto Icana

UMIRA Unido das Mulheres Indigenas do rio Ayari

UNIB Unido das Nac¢des Indigenas do Baixo Icana

PGTA Plano de Gest&o Territorial Ambiental

SESAI Secretaria de Saude Indigena

UFAM Universidade Federal do Amazonas



SUMARIO

INEFOTUGAD. ...t e e e e e e e e e e anneneees 12
0.1 Meu lugar na pesquisa € 0S ObJetiVOS ..........uueuuuui 13
0.2 Baniwa e Koripako no Alto RIO NEQIro_......cuveeeeiiiiiiiiiisiiiiiiiiiiieiee 15
0.3 Minhas interlocugfes tedrico-metodol0giCas. .....oveeeeeiiceeiieiiiiiiieeieee 18

CAPITULO 01 Fundamentos da Etnopolitica dos Medzeniako na

(OToT o) (=T g T oXo] =10 1= = To 1= 28

1.1 UNIVErso MEAZENIAKO ....counieii et e e et eeesaeaeenaaenseens 30

1.2Napirikoli, Dzooli e Heeri: Origem dos antepassados dos Medzeniako..33

1.3 Organizagéao dos Clas Medzeniako.........couveeeeeiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiienn 36
1.4 Ocupagao TerrtOrial ..t 38
1.5 Outros conhecimentos e modos de ser Medzeniako_..........ccc.ceeeeeeennnnn. 40

Capitulo 02 - “Invasao Do Rio Igana”: Contatos Interétnicos, Outras

ST IS (=] o Lo - P PPPR PP 46
2.1 Exploracéo de Trabalho: "Patrao” lalanawi...........ceevveeeeeeveeeeeeeeieeeeeene. 47
2.2 O Sistema de Aviamento NO RIO I¢aNA......cvvveeeeeeeiiieiiiiiiiiieeiieeeeieiveeee 49

2.3 Imposicao de outras configuracdes sociopolitica ndo indigena no Icana

................... 51
2.4 Nos Tempos da Sophie Muller: Do “Kowai” a “Biblia”............................ 54
2.5 Salesianos, Militares e SPI: “Conflitos” no Igana...............ccccuuue........... 60

2.6 Dependéncia de “patrdées” na contemporaneidade e demarcagao da

2.7 Outros contatos, outros interesses: “invasao de garimpeiros” e

RO S S BINCIA ...ttt et et e e e e e e eeeeeeaeaeeseenseensaennsennsennsennsaes 69

2.8 Reconfigurando os caminhos: FOIRN ...eevvvevvveiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiieeee 79

CAPITULO 03 - Estratégia Etnopolitica: Criacdo de Organizacdes
Indigenas no Hiniali (RIO IGANA).........cuuiiiiiiiiei e 85

3.1 DAACIRI QOIBl ittt 86




3.2 OIBI em articulacao politica na Bacia do Igana.............ccccccevvvvvvnnnnnnnnee. 87

3.3 Protagonismo de Liderancas do Alto Rio Negro e Associativismo.........88
3.4 Criacdo de outras ASSOCIACOES ...uuuuuueneiiiiiien 91
3.5 Configuracdo de Poder e Hierarquia_...........cccceeeeiiiie 93
3.6 Reestruturacao Etnopolitica Medzeniako..........cccccceeeeeiicii 95
3.7 Organizacao Baniwa e Koripako - NADZOERL........ccccceceieiiiiiiinnnnnnes 98
3.8 As Articulacdes dos Medzeniako com o Poder Publico....................... 103
3.9 Participacdo na Gestdo PUblICA......eeeuiiieciiiiiiieeeeiieeeiiieeee e 105

3.10___ Meu reposicionamento no campo etnopolitico dos Medzeniako:

Quando o compromisso maior € com 0 movimento indigena...........cccccccveeeennnee.. 106

3.11 Atividades planejadas e coordenadas junto com a coordenadoria

Nadzoeri € ASSOCIACOES ...ooiviiiiiiiiiii ittt ettt et e e e ettt ettt e et e e e e e e e e e ee e e eeeereeeees 110

3.12 Assembleia de fortalecimento politico e institucional da microrregido do

MEAIO 1GANA |t 116
CONSIDERAGOES FINAIS ..ottt ettt 119
REFERENCIAS ... ettt e, 123

ANEXOS 127



12

INTRODUCAO

O processo de contato interétnico do colonizador com os Baniwa e Koripako
impactou a organizacgao social e politica ndo s6 do meu povo (Baniwa), mas também
dos demais povos originarios. Por décadas, houve um silenciamento de nossa parte,
porém, a partir da década de 1970, registra-se a reorganizagdo social dos diversos
povos para reivindicagdo de direitos, principalmente, no contexto de
redemocratizacdo do Estado brasileiro, que nos reconheceu como povos, com
organizacdo social, linguas, processos de aprendizagens proprios, apesar de nao
reconhecer as diferencas e especificidades de cada povo.

Dessa forma, como Baniwa, escolhi para pesquisa de Mestrado em
Antropologia, o tema etnopolitica Baniwa e Koripako, por querer compreender as
mudancas ocorridas na organizacao politica, a partir da relacdo de contato com o
mundo dos ndo indigenas. Senti a necessidade de aprofundar o conhecimento sobre
estas mudancas, visando compreender o0s processos de transformac&o, assim
recorri aos Baniwa e aos Koripako e a estudos académicos, tais como Cardoso de
Oliveira (1988), Bartolomé (1996), Rios e Oller (2005), Walsh (2009), Wrigth (2017),
Cardoso (2016); Pereira (2002), Luciano (2006), Santos (2019); Velthemp (2007),
dentre outros, que considerei pertinentes para dialogar com minhas reflexdes. A
problematica da minha Dissertacéo diz respeito, justamente, a (re) configuracdo do
fazer politico no Hiniali.

As reflexdes, aqui apresentadas, considero importantes, na medida que estao
ancoradas na leitura dos proprios Baniwa e Koripako sobre as mudancas politicas e
a forma que se organizaram para se relacionarem com o Estado brasileiro. Destaco,
que a criagdo de organizacdes indigenas, de vérios perfis, articuladas em contextos
histéricos distintos, que tem sido vivenciada pelo povo Baniwa e Koripako, é o
resultado dessa mudanca politica.

Antes de mais nada, vou explicar, brevemente, como me insiro nesta
pesquisa e quem sdo os Baniwa e Koripako e como estdo inseridos no Alto Rio
Negro. Apresento também, nesta Introdugdo, meus interlocutores tedrico-
metodoldgicos que sao parte da minha formacdo académica antropolOgica para

realizacdo de pesquisa com o povo ao qual eu pertenco.
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0.1 Meu lugar na pesquisa e 0s objetivos

Sou do povo Baniwa, do cla Walipere, e sou nominado Dzanhaali. Minha méae
€ Koripako, do cla Kapittiminai, e meu pai € Baniwa do cla Walipere. Os ancestrais
desse cla foram liderancas, consequentemente, os descendentes tendem a assumir
a fungéo de liderangas. Assim, meu av0 e meu pai foram liderangas, no contexto da
organizacdo politica do povo Baniwa e Koripako. Especificamente, meu pai,
participou das mobilizacdes sociais dos povos do Alto Rio Negro.

Nesse contexto, desde adolescente j& acompanhava as assembleias, cujas
discussdes contribuiram para que, a partir do momento que comecei atuar como
professor na minha comunidade - Nazaré do Médio Rio Igcana, em 2015, comecasse
a refletir sobre o processo de organizacao social politica do meu povo para entender
melhor o contexto que o povo Baniwa vinha se reorganizando, apds o0 contato
interétnico, motivado, ainda, pela preocupacédo com as dificuldades relacionadas aos
aspectos econémico, social, cultural, que o povo passou a enfrentar.

Ressalto que cursei Licenciatura Indigena em Politicas Educacionais e
Desenvolvimento Sustentavel, ofertado pelo Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas e Sociais — IFCHS, da Universidade Federal do Amazonas - UFAM. O
curso era realizado na Comunidade Tunui-Cachoeira, que sediava a Turma Baniwa.
Durante todo o curso, sempre refletiamos sobre as rela¢cdes de contato interétnico e
0 processo de dialogo com o Estado nacional, discussao fortalecidas durante as
disciplinas do Mestrado. No trabalho final da Licenciatura, escrevi sobre “O desafio
de ensino via pesquisa nas escolas Baniwa, do Médio Igcana”, tematica que perpassa
pela relagcdo de contato, considerando que a instituicdo escola e a educagao, em
modelo europeu, inicia a partir de relacdo com os néo indigenas.

O ingresso no Mestrado foi motivado pelo interesse de compreender as
mudancas etnopoliticas dos povos Baniwa e Koripako cujos territérios encontram-se
na regido do Alto Rio Negro, no noroeste do estado do Amazonas, desde antes do
contato com a sociedade nacional. O contato ocasionou mudanga na organizacao do
povo e se desdobrou em uma nova forma de reorganizacéo politica, ou seja, uma
nova forma de pensar e de reconfigurar a organizacao politica, trazendo, com isso,
implica¢des na vida das comunidades, dos clas, na medida em que as organizacoes
indigenas, impulsionadas pelo chamado movimento indigena, passaram a pautar as
dindmicas de suas lutas, os ideais de vida coletiva e individual, bem como os

projetos de futuro.
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Minhas preocupacdes, inquietacbes e duvidas decorrem da insercdo de
Baniwa e Koripako na luta do movimento indigena no municipio de Sao de Gabriel
da Cachoeira e no estado do Amazonas, e, consequentemente, 0s impactos desse
movimento na organizacdo politica dos povos indigenas e, particularmente, dos
povos foco desse trabalho.

Nesse contexto, decidi dedicar-me a refletir sobre as mudancas sociais,
centrando atencdo nos processos politicos, na tentativa de buscar as dindmicas e 0s
processos metodoldgicos que auxiliassem na compreensdo das reconfiguracdes e
que possam contribuir para discussdées no ambito do movimento indigena e das
politicas indigenistas.

Portanto, na pesquisa, lancei um olhar sobre os processos de mudanca de
uma forma proépria de fazer politica do Baniwa e Koripako, a partir da minha insercéo
no movimento indigena para além das fronteiras sociais e politicas, que me conduziu

a analisar e a refletir sobre a etnopolitica dos referidos povos.

Mapa 1 — Localizagédo Geografica Alto Rio Negro

=

|

Fonte: Instituto Socioambiental - ISA (2020).
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0.2 Baniwa e Koripako no Alto Rio Negro

A regido do Alto Rio Negro, no estado do Amazonas, destaca-se pelos varios
recortes étnicos em micro-escala e macro-escala, em outros termos, contextos
territoriais e politicos pluriétnicos, que diretamente se relacionam com maior ou
menor intensidade com o Estado Nacional Brasileiro, bem como os Estados
nacionais Venezuelano e Colombiano.

Desse universo étnico e territorial, destaco os Baniwa e Koripako, que vivem
Numa area de 35 mil km2, dos quais 27mil km2 estdo em territério brasileiro (FOIRN,
2019), nas fronteiras do Brasil, Venezuela e Coldbmbia, concentrados e distribuidos
em oitenta e cinco comunidades indigenas, registrando a presenca de cerca de mais
de 7 (seis) mil pessoas do lado brasileiro, segunda dados do ISA, baseado nos
dados da Secretaria de Saude Indigena — SESAI (2014). Tradicionalmente, habitam
o Rio Icana, chamado por nos de Hiniali, tendo como afluentes: os rios Cubate,
Pirayawara, Cuiari e Ayari. Ressaltamos que o Icana é o segundo maior afluente do
Alto Rio Negro.

Conforme o Plano de Gestédo Territorial Ambiental — PGTA (FOIRN, 2020),
discutido e elaborado pelos Baniwa e Koripako, de 2015 a 2018, o Rio Icana esta
dividido em cinco zoneamentos geograficos: Baixo Icana, Médio Icana I, Médio Icana
II, Rio Ayari e Alto Rio Icana, para facilitar, politicamente, a dindmica de atuagédo da
organizagdo representativa do povo Baniwa e Koripako, denominada Nadzoeri, que
também é uma das Coordenadorias Regionais da Federacdo das Organizacdes
Indigenas do Rio Negro — FOIRN.

O territério tradicional do povo Baniwa e Koripako esta dentro da Terra
Indigena Alto Rio Negro, no municipio de S&o Gabriel da Cachoeira, uma das
regides com a maior diversidade étnica linguistica da Amazonia, e se situar em uma
extensdo territorial de 109.185,00 km?, 80% do municipio de S&o Gabriel da
Cachoeira, do qual faz parte também as Terras Indigenas Balaio, Médio Rio Negro |
e I, Rio Tea e Yanomami, localizadas no noroeste do estado do Amazonas.

A area destacada, no Mapa 03, corresponde a 33,8% da Terra Indigena do
Alto Rio Negro (79,99 mil km?). O rio Icana possui 696 km de extensdo, sendo 76 km
na Colémbia, 110 km serve de fronteira Brasil/Colémbia e mais 510 até a foz do Rio
Negro. O trecho que corre em territério brasileiro esta inteiramente localizado na
Terra Indigena Alto Rio Negro. Nessa regido, vivem 14 (quatorze) grupos clanicos,

sendo 10 (dez) falantes da lingua Baniwa e 04 (quatro) de lingua Koripako.
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Linguisticamente, predominam 03 (trés) linguas indigenas: Nheengatu no Baixo
Icana; Baniwa no Médio Icana e afluentes; Koripako no alto Rio Icana. A vegetacao
registra o predominio de florestas de Terra Firme, igap0s e campinaranas (FOIRN-
ISA, 2018).

A bacia hidrografica do Alto Rio Negro é habitada e manejada,
tradicionalmente, por mais de vinte povos indigenas, articulados entre si e falantes,
segundo Cabalzar e Ricardo (2016, p. 31), de linguas das familias linguisticas
Tukano Oriental!, que, comporta as linguas Tukano, Desana, Cubeo, Wanana,
Tuyuka, Pira-tapuia, Miriti-Tapuia, Arapaso, Karapand, Bara, Siriano, Makuna;
Aruak, que redne as linguas Baniwa, Koripako, Baré, Warekena, Tariana; Nadahup,
formada pelas linguas Hupda, Yuhupde, Daw e Nadéb e a lingua Yanomami,
Regido das bacias dos rios Padauiri, Marauia, Inambua, Cauaburi (ao norte do rio
Negro).

Mapa 2 - Zoneamentos Geograficos do Rio Igana
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Fonte: NADZOERI (2019)

1 segundo Cabalzar e Ricardo (1998, p. 29), diz-se Tukano “Oriental” para diferencia-los dos Tukano
“Ocidentais”, que sédo povos que habitam a regido do rio Napo, nas fronteiras entre Coldmbia,
Equador e Peru. Dentre estes povos, podemos citar 0os Siona e Secoya.
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O termo "Baniwa" ndo é, originalmente, uma autodenominacdo, mas produto
do processo da colonizacdo, e acabou sendo plenamente adotado, enquanto tal e
com um sentido bastante amplo, tanto pelas organizagOes, instituicoes e
pesquisadores da regido, quanto pelos préprios Baniwa. Alguns sugerem que a
expressao se refira a "maniva" ("maniwa" significa "mandioca" em lingua geral).

Por sua vez, o termo “Koripako”, segundo Wright (2005), vem do uso da
palavra kori "nao", “Koripako” quer dizer “os que falam Kori” (kori = “ndo” e pa-ko =
“os que falam”). A palavra “ndo” possui ampla variagéo dialetal nas linguas Aruak e
oferece uma dialetologia propria. Ha, ainda, véarios grupos considerados Koripako
como de segunda ou terceira categoria, representados, simbolicamente e chamados
de Komadaninanai ‘gente Pato’, Payowalieni ‘gente de pacu’ e Kapittiminanai ‘gente
Quati’. Esses grupos vivem, historica e tradicionalmente, no Alto Icana e ndo falam
kori para “ndo”, mas fiame ou fiantso”. Logo, se os Koripako sdo assim chamados
porque falam kori, esses outros grupos preferem ser chamados de Namepako, pois
falam name para "nao".

Segundo o Professor Tiago Pacheco e lideranca Laureano Ameérico,
liderancas Koripako do Alto Icana, a nomeacédo do povo deveria ser Namepako e
nao como Koripako. Falam gque os seus parentes que vivem na Colémbia € que séo
verdadeiros Koripako. Eles também nado aceitam a nomenclatura Baniwa, pois,
afirmam que possuem um idioma préprio, mas reconhecem também que podem
entender “quase tudo” da lingua Baniwa. Segundo Ramirez (2001-a), a lingua dos
Namepako é mais préxima dos Baniwa do que a dos Koripako da Colémbia.

Nessa mesma direcdo, a lideranca André Baniwa aponta que a referéncia
nominal Baniwa, na lingua do seu povo, é Medzeniako, que se traduz como “os que
surgiram com conhecimento”. Contudo, ndo ha acordo ou consenso para a tradugao.
Para alguns conhecedores e liderancas Baniwa e Koripako, conforme a histéria de
origem, somos autodenominado povo Medzeniako, a tradugao seria “os que nascem
com a lingua e conhecimento tradicional”.

Para o povo Baniwa, a criacdo do universo é representada como a
transcendéncia do saber criativo, isto é, através de Napirikoli, o primeiro Baniwa, a
natureza primordial, entendida como criador do universo Medzeniako, protagonizada
pelos 03 (trés) seres Napirikoli, Dzooli e o Eeri: a partir dos quais, inicia o seu

aparecimento no mundo e cria 0s primeiros antepassados dos Medzeniakonai.
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Os trés seres primordiais foram responsaveis pela forma e esséncia do
mundo, raz&o pelo qual sdo considerados os seres criadores do mundo Medzeniako.
Estes surgiram no local sagrado chamado Hiipana, uma cachoeira localizada no rio
Ayari, afluente do rio Igana, conhecido como centro do universo (umbigo do universo
Baniwa).

Na estrutura social e na classificacdo dos clas, os Medzeniako formam os
seguintes clas: Adzaneeni, Awadzoro, Dzawinai, Hohoodeni, Kadaopoliro,
Kotteeroeni, Maolieni, Moliweni, Paraattana, Waliperidakenai, Mawettana. S&o estes,
hoje, falantes da lingua Baniwa. Ha outros quatro clas, que vivem no Alto Rio Icana
e falam a lingua Koripako: Kapittininanai, Komadeeni, Komadaminanai e
Padzowalieni.

A autodenominag¢do ndo pode ser vista por um Unico prisma Baniwa ou ainda
pelo prisma Namepako, considerando que os clds tém papel fundamental tanto na
vida social como na vida politica do povo. Nota-se que os Namepako, por estarem
nas fronteiras préximo com os Koripako, identificam-se mais com os Koripako da
Colébmbia, mas essas fronteiras geogréaficas ndo podem ser compreendidas como
fronteiras clanicas e linguisticas. Para nds, ndo ha limites territoriais ou fronteiras,
por serem outros aspectos que nos constituem enquanto povos, porém, a partir do
processo de colonizagdo europeia, com politica de Estado que permanecem até
hoje, existe limites e linhas fronteiri¢os.

Nesse sentido, a acdo de politica indigenista do Estado brasileiro sobre os
povos citados, a partir da relacéo de contato, proliferou organizacdes e as chamadas
liderancas indigenas na regido do rio Icana, criando outra dindmica politica entre os
Baniwa, falantes do Nheengatu, e os falantes da lingua Baniwa e destes com o0s
Koripako, cujo ponto de convergéncia €, justamente, a luta pelos territorios e do Bem

Viver, mediado pela lingua Baniwa.

0.3 Minhas interlocucdes tedrico-metodoldgicas

As inquietacbes que me motivaram a fazer esta pesquisa estéo relacionadas
a compreensao do processo de consolidagdo do movimento indigena como forma de
resisténcia em defesa dos direitos dos povos indigenas frente ao Estado nacional
brasileiro. Neste processo, os indigenas se organizaram politicamente, orientados

por suas concepcdes étnicas especificas, para atuar no campo interétnico
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estabelecido com os nao indigenas. Uma destas atuacfes é a do dialogo com as
diversas esferas estatais (nacional, estadual e municipal).

Pretendo com minha pesquisa interpretar, a partir do “fazer etnografico” (que
inclui a escrita), a atuacdo etnopolitica dos Baniwa e Koripako na criacdo e
consolidacdo do movimento indigena no Rio Negro. E importante compreender que,
no processo colonizador imposto, historicamente, aos povos originarios, n0ssos
antepassados lutaram contra a dominacao e ainda buscamos formas para garantir o
direito de participacdo na formulacdo de politica de Estado que nos afeta e que esta
legalmente reconhecido pela ConstituicAo da Republica Federativa do Brasil de
1988.

Como um Baniwa, do cla Walipere, cursando Mestrado em Antropologia
Social com pesquisa sobre a etnopolitica Baniwa e Koripako, me senti desafiado a
estabelecer uma relacédo de interlocucdo com os referenciais tedrico-metodoldgicos
para consolidacdo deste trabalho. Pretendo, com esta interlocucdo, produzir
conhecimentos que contribuam para melhor compreensao, tanto académica, como
também do proprio povo indigena, sobre as experiéncias de interacdo cultural,
sobretudo no ambito da etnopolitica, contextualizadas no dialogo intercultural
estabelecido, historicamente, entre o povo Baniwa e Koripako e o Estado nacional.
Conceitos e categorias de andlise foram definidos e compreendidos a partir destas
interlocugbes, como por exemplo etnopolitica, organizacdo politica, hierarquia,
autodeterminacdo, dialogo intercultural, tradicdo, processo de transformacao
cultural, lideranca, relacdes interétnicas.

Ressalto que ndo escolhi somente autores académicos para me orientar
teoricamente, também dialoguei com os Baniwa e os Koripako, reconhecendo-os
como autoridades tedricas relevantes para elaboracdo da andlise sobre os temas
gue serdo abordados neste trabalho etnografico. Esses Sabios estdo produzindo
conhecimentos reflexivos sobre o processo histérico vivenciado, como nas
Assembleias comemorativas de 25 anos da OIBI e na elaboracdo de livro que foi
publicado, em 2021, por André Baniwa.

Apropriei-me, ainda, de interlocutores antropologos, que realizaram trabalhos
de campo entre os Baniwa e Koripako, como Maria Luiza Garnelo Pereira (2002),
Robin Wrigth (1999-a; 1999-b; 2005), referéncias relevantes para elaborar minhas

reflexdes etnograficas sobre o processo de organizacdo etnopolitica, fundamentacéo
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cosmolégicas e encaminhamentos/desdobramentos politicos, orientadores desses
povos, diante das transformacdes vivenciadas.

Sobre organizacdo social hierarquica, estabeleci dialogos reflexivos com os
estudos de Luis Dumont (1992) e Renato Athias (2000), além da ja citada Maria
Luiza Garnelo Pereira (2002). Para abordar o tema sobre mudanca cultural, minha
interlocucéo tedrica deu-se com Sahlins (1990). A partir dessa literatura, procurei
compreender como o0 processo de transformacdo da organizacdo politica dos
Baniwa e Koripako foi referenciado pela compreenséo étnica do mundo.

Dialoguei, ainda, com autores latino-americanos, analistas das politicas e
movimentos indigenas e das politicas indigenistas estatais, como Bonfil Batalla
(1981), Miguel Bartolomé (1996; 2005) e Maria Helena Ortolan Matos (1997; 2006),
que proporcionaram oportunidades reflexivas para formular minhas préprias
interpretagcfes sobre a etnopolitica Baniwa e Koripako.

Por meio destas interlocu¢des, minhas préprias vivéncias Baniwa, do cla
Walipere, do processo de organizacdo etnopolitica serdo abordadas como
experiéncias etnogréaficas do trabalho de campo. Destaco, ainda, que Ana Elisa de
Castro Freitas (2015); Ch'aska Eugenia Carlos Rios y Montserrat Ventura i Oller
(2015) sao autores e organizadores de textos com os quais dialoguei reflexivamente
sobre o posicionamento tedrico-metodoldgico a ser assumido por mim na analise
dos conhecimentos produzidos.

Agora, entendo que, minha inquietacdo, enquanto Baniwa, do cla Walipere
para compreender as mudancas no meu povo, que criou estratégias politicas, tanto
para nos relacionarmos com o0s nao indigenas como também entre nés, tém
correspondéncia com as inquietagcbes de varios antropdlogos latino-americanos,
sobre o surgimento de novas formas organizativas adjetivadas como "etnopoliticas".

Na historia das relacdes interétnicas na América Latina, com a tentativa de
assimilacdo total dos indigenas a favor da constituicdo de uma sociedade
homogénea e um Estado nacional, foi muito importante ter antropélogos, ressaltando

a importancia politica da etnicidade, conforme é possivel lermos em Cardoso (1988)

A identidade étnica, que pode ser vista como qualquer outra cujos
portadores sejam membros de grupos minoritarios ou socialmente
desfavorecidos, possui, ndo obstante, caracteristicas muito proprias que lhe
conferem uma dimenséo essencialmente politica. A nocdo de povo é aqui
crucial (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988, p.17).
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Uso o termo "etnopolitica", nesta Dissertacdo, como uma estratégia de
organizacado politica de grupos étnicos, no contexto de relacdes interétnicas, dentro
de Estado nacional. A etnopolitica é representada, estruturada e afirmada através de
suas organizagbes que sdo formas de representatividade étnicas ou interétnicas,
que orientam a defesa dos seus territdrios e seus interesses politicos, econémicos e
sociais ou como grupos étnicos.

Ao longo do processo histérico de organizacdo etnopolitica dos povos
indigenas na Americana Latina, foram organizadas varias reunifes, encontros,
assembleias e congressos. Em 1940, foi realizado o Primeiro Congresso
Interamericano dos Povos Indigenas na América, em Patzcuaro (México),
convocado por varias instituicdes estatais que pretendiam discutir e definir a questao
de politica para os povos indigenas e demandas étnicas, de acordo com o contexto
do povo.

A partir da articulacdo e mobilizacdo dos indigenas, diversas etnias deram
razao a um movimento que o denomino de movimento etnopolitico, impulsionado por
véarias organizacdes que buscaram estabelecer didlogos interétnicos com o Estado,
0 que levou os indigenas a serem protagonistas e, aos poucos saindo da tutela
estatal, dinamizando e compartilhando suas demandas e dificuldades, sendo as
liderancas de base nossos representantes perante o Estado.

Com o movimento etnopolitico, através das organizagfes, foram constituidos
conselhos com objetivo de discutir e aprovar as propostas de trabalho,
representatividades e lutas em prol do coletivo. Os conselheiros indigenas, as vezes,
séo convidados para participar das discussfes de implementacdo de politica publica,
porém sem poder de decisdo politica, somente com direito a participacdo. A
participacéo indigena dentro dessa logica se da na perspectiva de protagonismo e
menos manipulacdo. Mas, as estruturas e propostas do sistema sempre sdo de
acordo com o modelo corporativo proposto pelo sistema do Estado.

Desde as décadas de 1970 e 1980, na América Latina, o Estado ja pretendia
que o0s povos indigenas se organizassem e se comportassem como corporagoes
estruturadas pelo sistema politico do Estado, propondo projetos demonstrativos e
participativos. Depois do primeiro Congresso de 1940, varios outros movimentos e

organizacgdes foram criadas, como:

En los afios siguientes surgieron organizaciones etnopoliticas nacionales
como el autbnomo y contestatario Frente Independiente de Pueblos Indios
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(FIPI) o regionales como el Movimiento Indigena del Estado de México, que
busca representar a otomies y mazahuas. Cabe apuntar que han tenido
especial repercusion en su @&mbito institucional las organizaciones
configuradas por maestros indigenas, que fueron asumidos como
interlocutores validos por las autoridades educativas (BARTOLOME, 1996,
p. 04).

A luta pela legitimacédo dos povos indigenas frente ao poder do Estado tem
sido foco para manter o didlogo e vencer as artimanhas, para manipular os
representantes ou liderancas indigenas, principalmente, para promover suas
campanhas politicas. A forma e a estratégia de organizacdes indigenas demonstram
formas de pensar e fazer a vida politica, em alguns casos com eficiéncia, justica e
democracia, porém representadas, teoricamente, dentro do sistema formulado pelo
Estado, que apresenta tantas contradi¢cées, por exemplo: inicialmente a limitacao de
participacdo feminina na politica, limitacdes de usos e costumes até na expressao
de sistemas politicos préprios, historicamente constituidos e tdo legitimos como o0s
estatais.

Bonfil Batalla (1980) explica como a politica do Estado suscitou aos povos
indigenas da América Latina formas de organizacdes proprias, capazes de articular
com outros setores culturais e sociais, como estratégia politica. A maioria dos paises
da América Latina vivenciaram sob Ditadura Militar, mas com a retomada de
processos democraticos e a entrada de novas Cartas Constitucionais na referida
regido, a exemplo de Constituicdo Federal da Republica Federativa do Brasil de
1988 - CF/1988, cresceu a possibilidade do reconhecimento estatal a diversidade
étnica.

Porém, contraditoriamente, o Estado da o direito a diferenca étnica, porém
nao d& aos povos indigenas o direito de exercerem a diferenca politica, pois ndo da
condicdes e tratamentos l6gicos especificos em contexto etnicamente diferenciado.
Na minha analise, um modelo politico Unico ndo garantiria o desenvolvimento de
relacbes igualitarias entre as varias formas étnicas de se organizar, por haver
imposic¢des as especificidades de cada povo.

Durante a minha formagéo antropolégica no Mestrado, compreendi que, por
ter minhas proprias vivéncias étnicas (sou Baniwa) do processo de organizacdo
etnopolitica Baniwa e Koripako, deveria narrar estas minhas experiéncias na
perspectiva da escrita etnografica do trabalho de campo. Consequentemente, o

campo etnografico da minha pesquisa é constituido por relacdes sociopoliticas das
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quais faco parte, mas que, agora, serdo interpretadas por mim, a partir de uma
problematica antropoldgica que formulei, dialogando com diversos autores, cujas
ideias foram apresentadas, a mim, durante o curso de Mestrado.

Dessa forma, para este trabalho, os meus interlocutores indigenas, além de
sabios e liderancas comunitarias, sdo agentes sociais que atuam no campo politico
Baniwa e Koripako, a partir de categorias especificas de autoridade definidas em
contextos interétnicos, como por exemplo: liderangcas do movimento indigena da
regido do Alto Rio Negro, dirigentes de organizacdes indigenas? Baniwa e Koripako,
académicos e pesquisadores indigenas, professores indigenas, pais e méaes de
estudantes indigenas, agentes indigenas com atuacdes no Subsistema de Saude
Indigena, liderancas religiosas.

As conversas com estes agentes me possibilitaram entender orientacdes
etnopoliticas fundamentadas na cosmologia Baniwa e Koripako, por meio das quais
somos orientados politicamente. A partir destes interlocutores, busquei compreender
como se deu o processo de reorganizacdo politica dos Baniwa e Koripako para
estabelecer o dialogo intercultural do povo com o Estado nacional, assim esta
transformacao € pensada por eles.

Algumas liderancas destacadas nas aldeias indigenas fazem narracdo de
memoarias e experiéncias sobre seus projetos e organizacdo propria do seu povo, a
exemplo de liderangca André Baniwa, que escreveu sobre as experiéncias de 25
anos de gestdo de associativismo da Organizacédo Indigena da Bacia do Icana —
OIBI, para o Bem Viver Baniwa e Koripako, em S&o Gabriel da Cachoeira, livro
langcado em julho de 2019, quando eu estava realizando o meu campo de pesquisa
na assembleia e comemoracao de 25 (vinte e cinco) anos da OIBI, na comunidade
Tucuma Rupita.

O livro da lideranca Baniwa traz narrativas, histérias que demonstram
acontecimentos importantes nessa nova forma de organizagéo etnopolitica Baniwa e
Koripako, contribuindo para o fazer antropoldgico, que vai além de simples escrita
etnografica, por ser um trabalho autoetnogréfico, relatando a experiéncia vivida e o
significado, no processo de associativismo do povo Baniwa e Koripako,

apresentando influéncias e fenbmenos que afetam o mundo indigena na realidade.

2 Refiro-me aqui ao termo "organizacdo" de modo genérico, querendo dizer a articulacéo formal dos
indigenas motivados por interesses coletivos especificos no campo das rela¢des interétnicas. Neste
sentido, a "associacdo" seria um dos modos possiveis de organizacao.
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Assim, o meu trabalho € compreender e analisar estes processos de
organizacdes, a partir de estudo e conceito etnopolitica, abordando a ideia de
interculturalidade que acompanha e demonstra a teoria antropoldgica.

A autoetnografia faz intervencdo entre elementos metodologicos e estudos
antropoldégico, partindo da minha experiéncia e vida pessoal como Baniwa, trazendo
para reflexividade, como elemento principal deste trabalho, porém fundamentado no
método etnografico, denominado autoetnografia, por fazer parte da realidade do
mundo que pertenco. Sai do uso somente de literatura, em sentido de imaginacéo,
para tratar de etnografia da realidade da vida dos Baniwa, que pode ser entendida
de “antropologia Baniwa”, realizada por mim, sobre a prépria sociedade da qual fago
parte.

Utilizo a autoetnografia com objetivo de compreender melhor a nossa
organizacdo etnopolitica e, sobretudo, na medida do possivel, trazer a voz e
participacdo de liderancas e sabios, que, tradicionalmente, ndo tinham dominio da
técnica da escrita e, muitas vezes, foram objeto de estudo antropolégico. E um olhar
e andlise do sujeito politico nativo, de dentro (autoetnografia) e ndo de fora
(etnografia), que se insere e/ou foi inserido no cotidiano Baniwa. Esse é 0 maior
desafio durante a realizacdo de campo de pesquisa.

Para Ch’aska Eugenia Carlos Rios y Montserrat Ventura i Oller (2005), La
Autoetnografia y la Perspectiva Indigena en la Antropologia americana

Gracias al recurso a la subjetividad inherente a la reflexion sobre la propia
cultura, nos abrira el camino para elevar al rango de modelo una légica de
pensamiento indigena y contribuir asi a la descolonizacion del pensamiento
cientifico con el fin de avanzar hacia una auténtica antropologia
comparativa. Su recorrido y las reflexiones finales enfatizan los dos logros
de la autoetnografia: como método y reflexiéon sobre el objeto de estudio y
como perspectiva teorica que fluye de la realidad local para pensar una
antropologia diversa (RIOS y OLLER, 2005, p.82).

Alguns pesquisadores definem autoetnografia como autobiografia ou ensaio
de autoreflexdo de uma experiéncia, porém, s6 se referem ao procedimento de
traducdo de narrativas e forma de pensamento em contextos historicos sociais e
culturais como fossem distintos de ser o proprio autor. Por isso, acabam achando
gue precisam “entrar em um pensamento” para compreender uma cultura a partir de
comparacdo de outra e fazem consideragdo dos pontos em comum entre

pensamentos. Alguns pensamentos em questdo indigena seguem o caminho
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tedrico, sem ter base na experiéncia ou convivéncia de dentro, algo que, até 1960,
se delimitava e terminava em imaginacao.

O pensamento de alguns “ndo indigenas” utiliza o conceito e esséncia que
procede de teorias que nao dialogam ou aprofundam o empirismo indigena, ficam
conceitos e categorias transcendentais e abstratas, porém os conhecimentos e
culturas indigenas sdo de uso pratico, possuem diversidades e maneiras de
significar, perceber e interpretar que sdo praticadas em contexto de situacao
especificas e vividas.

Por isso, segundo Rios e Oller (2005), ndo é possivel generalizar todas as
situacdes e nem fazer apenas uma interpretacdo para todas as pessoas ou fazer
apenas uma interpretacdo de teoria em geral. Autoetnografia poderia, em minha
opinido, trazer para Antropologia as realidades sociais e morais dos grupos étnicos,
pois teria pessoas com potencialidades de trazer vozes internas, para reafirmacao
de diversidade cultural e autonomia dos povos que muitas vezes sdo esquecidos.

Historicamente, as culturas entraram em guerras e exterminios fisicos, porém,
hoje, é necessario mudancas de relaces sociais ou interétnicas. Nesse contexto, é
importante trazer o conceito de “interculturalidade’ como requisito de existéncia de
uma ou mais cultura em um espaco determinado. A interculturalidade é como um
lugar de processos de construcdes e conjunto de praticas culturais entre individuos
ou instituicbes que admitem reconhecimento das diferengcas com propdsito de
transformar a diferenca.

As relacbes de membros de diferentes culturas, assim como mecanismos
sociais necessarios para ter comunicagdo eficiente na estrutura social, produzem
discursos de contato de compreensédo e entendimento. A existéncia de diferentes
culturas requer espacos formais e informais para ocorréncias de relacbes sociais.
Portanto pluralismo ou multiculturalismo s&do processos proprios de um dialogo
intercultural, que, no caso dos Baniwa e Koripako e demais povos que tentam
dialogo intercultural com Estado, inevitavelmente, ha encontro e confrontos de ideias
nao entre indigenas, mas sim com o sistema, que classifica as sociedades indigenas
por causa de suas origens.

Na América Latina, e particularmente no Equador, o conceito de
interculturalidade assume significado relacionado as geopoliticas de lugar e espaco,
desde a historica e atual resisténcia dos indigenas e dos negros, até suas

construcdes de um projeto social, cultural, politico, ético e epistémico, orientado em
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direcdo a descolonizacdo e a transformacdo. Essa formulacdo vem sendo mais
significativa no Equador do que em todas as outras nacdes latino-americanas,
porque, ali, a interculturalidade, como principio chave do projeto politico do
movimento indigena, esta diretamente orientada a mexer com o poder da
colonialidade e do imperialismo.

Para Catherine Walsh (2009), a interculturalidade aponta e representa
processos de construcdo de um conhecimento outro, de uma pratica politica outra,
de um poder social (e estatal) outro e de uma sociedade outra: uma outra forma de
pensamento relacionado com e contra a modernidade/colonialidade. E um
paradigma outro, que é pensado por meio da praxis politica, enfatizando a nocéo de
“interculturalidade epistémica"” e se posicionando como pratica politica, como
contrarresposta a hegemonia geopolitica do conhecimento.

Por sua vez, quando o movimento indigena boliviano utiliza o termo, € mais
no contexto da educacao bilingue e ndo, geralmente, no maior sentido das esferas
econdbmica, politica e social, ou na forma em que se refere, mais diretamente, a
estrutura do Estado e as transformacdes institucionais. Falar em interculturalidade
como uma construcdo a partir de um lugar indigena de enunciacdo ndo significa
sugerir que outros setores ndo possam usar o termo. Significa aceitar que, no
Equador, foi o movimento indigena que definiu a interculturalidade e lhe deu
significagc&o social, politica e ética. Catherine Walsh descreve que a

Interculturalidad, Estado, Sociedad: Luchas (de) coloniales de
nuestra época, Como concepto Yy practica, proceso y proyecto, la
interculturalidad significa, en su forma mas general, el contacto e
intercambio entre culturas en términos equitativos; en condiciones de
igualdad. En si, la interculturalidad intenta romper con la historia
hegemodnica de una cultura dominante y otras subordinadas y, de esa
manera, reforzar las identidades tradicionalmente excluidas para construir,
tanto en la vida cotidiana como en las instituciones sociales, un con-vivir de
respeto y legitimidad entre todos los grupos de la sociedad (WALSH, 2009,
pag. 41).

Assim, podemos entender a interculturalidade como um processo de atividade
continua, que deveria reconstruir, passo a passo, sociedades, estruturas, sistemas e
processos (educativos, sociais, politicos, juridicos e epistémicos) e acionar, entre as
relagbes, atitudes, valores, praticas, saberes e conhecimentos fundamentados em
respeitos e igualdade, o reconhecimento das diferencas e a convivéncia

democratica.
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Entre os povos indigenas, é possivel observar mobilizacdo e resisténcia, a
partir da invaséo, que ndo pode ser reduzida, segundo Oliveira e Freire (2006, p. 51)
“ao binbmio exterminio e mesticagem”, considerando que “desde as primeiras
relacbes de escambo (MARCHANT, 1980), passando pelas inumeras aliancas
guerreiras até o desespero causado pelas epidemias de variola, cada povo indigena
reagiu a todos os contatos a partir do seu proprio dinamismo e criatividade”.

No contexto da redemocratizacao do Estado brasileiro, 0 movimento indigena
consolida-se, por meio das articulacdes e mobiliza¢des, sobretudo nas décadas de
1980 e 1990, embora a organizacdo da mobilizacao politica dos povos indigenas é
desde os anos 70 (Ortolan Matos, 1997)3. O mesmo ocorreu politicamente com o0s
povos do Rio Negro, que estrategicamente articularam e criaram organizacoes
indigenas como uma forma de luta, resisténcia e reivindicacdo de garantia e a
implementacdo dos seus direitos, participando da politica indigenista do Estado.

Destaca-se, ainda, a reconfiguracdo da relacdo politica e interétnica, na
regido do Rio Negro, entre os povos indigenas e os demais grupos sociais, que &
objeto dessa Dissertacdo, que registra transformacdes nas relagbes sociopoliticas
entre eles, decorrentes de sua insercdo, na sociedade nacional e no Estado
brasileiro. Esta compreensdo estd diretamente vinculada a problemética da
autonomia indigena de exercer sua diversidade étnica dentro do Estado nacional.

Assim, esta Dissertacdo estd estruturada em 03 (trés) capitulos para
responder a problematica e aos objetivos, voltados ao interesse em compreender o
processo de construcdo do atual didlogo intercultural dos Medzeniako, no contexto

interétnico, e com Estado nacional.

% Ressalto que as mais diversas estratégias politicas de resisténcia dos povos indigenas a dominagio dos
ndo-indigenas estdo presentes desde os periodos iniciais da colonizagdo em seus terrritérios.
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CAPITULO 01 Fundamentos da Etnopolitica dos Medzeniako na

Contemporaneidade

A histéria do contato do povo autodenominado Medzeniako* e demais povos
indigenas do rio Negro com os nao indigenas comecou no século XVI, embora,
somente em 1639, a regido tenha sido objeto de interesse pela Coroa Portuguesa.
Nesse periodo, os povos indigenas do rio Negro, sobretudo os do baixo e médio
curso do rio, mantiveram 0s primeiros contatos diretos com o0s colonizadores,
principalmente com o0s portugueses, que penetravam no rio Negro a caca de
escravos, alcancando a regido de seus afluentes Icana, Xié e Waupés.

Na regiao do Igcana, os Medzeniako, como os demais povos da regiao do Rio
Negro, detinham a autodemarcacdo de seu territério, conforme a organizacdo
politica propria e de respeito aos demais povos indigenas da regido. Com o tempo, a
forma de organizacdo sofreu transformagdes a partir do contato com a sociedade
ndo indigena. O processo colonizador e civilizatorio imposto a este povo trouxe
outras culturas e regras que afetaram decisivamente a realidade e as
especificidades de organizacdo social e politica, o que levou a transformacdes nas
relacdes sociais e politicas, sobretudo quanto a sua autonomia de vida em seu
territorio.

Com a imposicdo de uma nova religido pelos missionarios, partes da cultura
Medzeniako foram proibidas de serem praticadas, o que resultou em alguns
esquecimentos, mas também resisténcia como ocorreu com outros povos indigenas.
Com a chegada dos colonizadores e missionarios, a casa do saber “maloca”, que
era um espaco de convivéncia coletiva, e, a0 mesmo tempo, espaco de delimitacao
territorial, foi substituida por outro formato, a “aldeia”, hoje denominada de
“‘comunidade”.

Porém, mesmo com séculos de processo de imposicdo civilizatéria ocidental,
0s Medzenikonai continuam mantendo a organizacao tradicional da casa do saber,
agora de outras formas, através de comunidades, uma organizacdo territorial e
cultural, reconfigurada a partir dos moldes da Casa do Saber. Onde séo construidas
casas das familias dentro da aldeia, que formam uma grande comunidade

atualmente na calha do rio icana e seus afluentes.

4 0 termo Medzeniako refere-se que “nasce falando a lingua” (medzeni = nascer, ako = lingua).
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Entre as principais transformacfes que passaram a integrar o cotidiano dos
Baniwa e Koripako estdo: educacdo escolar de ensino fundamental e médio;
atendimento a saude indigena, demarcacao de Terras Indigenas no Alto Rio Negro,
criagdo de organizacbes e associagles indigenas, rede de articuladores como de
jovens, mulheres. Com esta nova forma de organizacdo politica de atuacdo, o povo
Medzeniako tem conquistas e algumas dificuldades no processo de didlogo com o
Estado nacional, quando se trata de implementacdo de seus direitos, manter sua
autonomia e suas orientacdes culturais tradicionais.

Os Medzeniako passaram a enfrentar dificuldades no processo de valorizacao
de saberes indigenas, principalmente em decorréncia das continuas interferéncias
de ordem religiosa nas cerimbnias de rituais tradicionais. Ha, ainda, as ameacas de
retrocesso na implementacdo da politica indigenista do Estado brasileiro, somadas
ao fortalecimento do individualismo entre alguns indigenas em decorréncia do
sistema capitalista dominante, agravando, ainda mais, esta situacao.

A partir do contato, cada vez mais intenso e permanente com a sociedade
ndo indigena, os Medzeniako incorporaram padrbes de relacionamentos que se
impdem a eles como sendo melhores, superiores e universais. E desta forma, nos
indigenas temos sido pressionados a instituir dentro das nossas comunidades novas
categorias sociais e politicas, antes nao existentes, mas que, também, se tornaram
estratégias de luta etnopolitica, a exemplo, das "associacbes de mulheres
indigenas", "professores”, "agentes indigenas de saude", "agentes indigenas de
manejo ambiental”, entre outras.

Essa nova configuragdo dos povos e das comunidades indigenas se, por um
lado, trouxe avancos na luta por demarcacdo de terras, educacdo e saude, por
outro, acarretou sérios desafios na implementacdo de politicas publicas e problemas
para os modos de vida tradicionais. As liderancas locais deixaram de ser chamados
de Eenawi®, substituidos pelos “capitdes” do modelo hierarquico militar, resultado da
militarizag&o na regido; as malocas coletivas foram trocadas por casas individuais ou
familiares; as aldeias foram transformadas em comunidades com inicio da escalada
rumo a vila, ao distrito e a cidade; os grupos de parentescos e as familias extensas
sdo convertidas em associacdes na forma de pessoas juridicas e organizadas por
meio de estrutura de gestéo definida pelo estatuto.

5 Eenawi — significa na lingua Baniwa lider ou lideranca responsavel pela gest&o territorial e ambiental
da aldeia e casa coletiva, atualmente lider comunitario.
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Atualmente, nés povo Medzeniako, assim como outros povos indigenas da
regido, estamos agrupados em comunidades, representados pelas organizacdes
representativas, parecidas estruturalmente, com as dos nao indigenas, no entanto
estdo sendo mantidas referéncias étnicas, orientando nossas mobilizacdes e
articulacdes politicas. Dai a relevancia de tratarmos, nesse capitulo, conhecimentos
gue sustentam o povo Medzeniako, para compreender como se manifestam na
atualidade para reconhecer os povos indigenas como agentes de sua histéria e nao

apenas vitimas do sistema colonizador (“civilizador") que Ihes foi imposto.

1.1 Universo Medzeniako

A Organizacao politica e social dos Medzeniako que vivem nas fronteiras do
Brasil, Venezuela e Coléombia é fundamental para minha pesquisa, por ser a
referéncia étnica que orienta as relacdes sociopoliticas dos Medzeniako que
configuram suas articulagdes politicas. Ao tratar deste tema, sinto-me desafiado a
produzir conhecimentos que interconectem abordagem interpretativa dos
Medzeniako, a partir da histéria de origem do povo, com analise antropoldgica, de
trabalhos etnograficos de pesquisadores nao indigenas.

Para tanto, fui levado a aprofundar meus conhecimentos sobre a organizacéo
sociopolitica Medzeniako, buscando narrativas de especialistas Medzeniako e,
também, de especialistas antropologos, articulando seus saberes com os meus. Nao
consegui me satisfazer com os trabalhos etnograficos que ja tinham sido feitos sobre
a organizacgado hierarquica dos clas Medzeniako, por necessitar de uma abordagem
analitica mais fundamentada nas experiéncias de vida Baniwa. Assim, encontrei
estes conhecimentos nos relatos da histéria de origem do meu avd Alberto Casimiro,
do cla Waliperidakenai.

Para o inicio da abordagem, recorro aos trabalhos desenvolvidos entre os
Baniwa, nas décadas de 1970, 1980 e 1990, pelo antropdlogo Robin Wright, que fez
registro de narrativas e saberes importantes dos xamas Medzeniako, chamados por
ele de pajé-onca®, que detém poderes e saberes para o manejo da humanidade
(WRIGHT, 2017). Vale ressaltar que estes poderes e saberes sdo conhecimentos
especificos, que serao chamados de “conhecimento préprios do Medzeniako”, que

difere do “saber”, que se refere ao senso comum.

6"Pajé-onc_;a € 0 que detém e reune o “saber-poder-fazer’, ou seja, possui 0 saber associado ao
xamanismo e com isso ele pode se transformar (antropomarfico) em outro mundo ou estado de visdo
possuindo outras visdes sobre o0 mundo.
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Antes de formacao do universo Baniwa, ja existia outra forma de criacdo do
mundo a partir de um ser, divindade ou alguma forma de energia, chamado Heeko.
O termo Heeko é a raiz da palavra hekoapi’, em Medzeniako, portanto Heeko diz
respeito ao préprio universo, o mundo. A partir do relato do meu avd, “Heeko € um
homem invisivel, que vivia no espacgo, porém tinha o conhecimento proprio para
criacdo das coisas que existem no mundo Medzeniako™.

Quando se trata do ser “invisivel”, deve ser entendido do ponto de vista da
otica humana a olho nu, mas sabe-se que existe e que tem enorme “conhecimento
tradicional”, que é fundamental e tem o poder de atribuir, gerar e constituir nova
criacdo ou transformacgao. Portanto, este conhecimento possui “for¢a”, ou melhor,
caracteriza-se como forca que vai convergir em outras propriedades. Com esta
forca, é possivel, por exemplo, transformar um objeto, um ser (como 0s animais), ou
mesmo uma forca da natureza (como o trovdo) em um poder de acdo sobre o

universo (entendido como integrando pessoas e agentes naturais):

Podemos entender que no primeiro momento existia o0 Heeko, caracterizada
como forca existente. E que com este principio tem o poder de evoluir e
agregar a outro estado, constituindo nova particula “a bolinha de pedra no
universo”, o chamado de Hekoapi ienipe - Crianga-universo. E a crianca-
universo € o proprio corpo do Sol (CARDOSO, 2021, p.39)°.

No conhecimento do Medzeniako sobre o mundo, o universo evoluiu a partir
da existéncia de forca que moveu para o0 surgimento de pessoas, subdivido-as
hierarquicamente em clas.

Nesta cosmologia, Napirikoli e os seus dois irméos (Dzooli e Eeri), que
formam a familia ancestral, sdo heroicos criadores da humanidade Medzeniako, a
partir de seus conhecimentos. Sdo responsaveis pela transformacdo do mundo e
estabelecimento dos ritos de passagem, regras matrimoniais, relacbes de
parentescos, bem como surgimento das plantas alimentares cultivadas e florestas,

das plantas medicinais, da agricultura, artes de pesca e caca, enfim, de tudo que

" Hekoapi é 0 mundo para os Baniwa e Koripako.

8 Esta narrativa foi feita pelo meu avo paterno, Alberto Casimiro, no ano de 2018, durante minha
pesquisa de Mestrado.

9 Esta citacdo é Juvéncio Cardoso, professor e lideranca Baniwa, que escreveu dissertacdo de
Mestrado Profissional em Rede para Ensino das Ciéncias Ambientais — PROFCIAMB, sobre
NARRATIVA SOBRE AGUA E OS SABERES AMBIENTAIS BANIWA: uma contribuicdo para o ensino
de ciéncias na escola indigena de educacéo basica
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existe no mundo hoje e que foram criados por eles. Esta origem constitui a
cosmologia que remete a um conjunto de relacbes sociais entre sociedades
humanas e espirituais com a manutencéo do equilibrio césmico.

Na histéria de origem aparece Kowai'?, como espécie de adversario dos trés
irmaos (Napirikoli, Dzooli e Eeri), a quem se atribui & origem das coisas ruins, como
doenca de sopro, envenenamento, ma digestdo, que resultam nas tentativas de
matar os trés irmaos como vinganca da sua traicdo e morte. Além dos efeitos ruins
que deixou para a humanidade, deixou também as préticas e rituais culturais, como
a cultura musical e ritual de iniciacdo dos jovens Baniwa e Koripako.

Segundo a historia, todas as partes do corpo de Kowai soavam em diferentes
ritmos musicais. O ritual chamado podaali “dabucuri” (festa de presentear os amigos
e parentes), pidzama (ritual de coletas de frutas das matas), malikai (pajelanca) e
outros ritos tradicionais do povo Medzeniako também vieram do Kowai, que,
segundo Wright (1999), “Ele foi um ser dotado de poderes magicos,
simultaneamente, construtivos e destrutivos, por isso foi exilado do mundo humano
pelo Napirikoli ao mundo dos subdeuses em fungéo de sua periculosidade”.

Estes saberes orientam organizacao social, atividades culturais e tradicionais
da vida individual e social. Entre estes saberes, as concepcdes de doenca e as
praticas terapéuticas realizadas, por diversos agentes de cura, adquirem especiais
relevancias para a resolucao dos problemas de saude.

Dessa forma, destaco a distincdo entre o conhecimento de dominio coletivo e
de dominio profundo, que, respectivamente, refere-se as diversas formas de
aprendizagens que todo Medzeniako precisa dominar para sobreviver, ao longo da
vida. Por sua vez, o conhecimento profundo, restrito tradicionalmente, precisa ser
alcancado, necessita de preparacdo, de processo de formacdo, uma imersao nas

praticas e nas logicas que movem os Medzeniako, obedecendo as divisdes clanicas.

10 A figura de Kowai para os Baniwa e Koripako tinha muitas caracteristicas comuns, como professor
das tradicdes sagradas, feiticeiro, cantor e dancarino. Sua importdncia € muito grande para o
xamanismo, os rituais de iniciagéo, os festivais de danga e a cosmologia. Ele é considerado a “alma”
das tradicbes culturais e da continuidade ancestral e, ao mesmo tempo, é 0 espirito que pode
destruir, caso as pessoas abusem da sua sabedoria e do seu poder.
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1.2 Napirikoli, Dzooli e Heeri: Origem dos antepassados dos Medzeniako

Entre os Baniwa e Koripako, temos varios especialistas tradicionais
xamanicos, como: os malirinai (os xamas) e os ifiapakape (os benzedores). O
conhecimento desses especialistas ndo € um saber do senso comum, pois € fruto de
uma formacdo especifica que proporciona um conhecimento e uma pratica
especializada. Eles sdo as pessoas que mais sabem sobre a formag¢do do cosmos
Medzeniako.

Como foi narrado anteriormente, a origem do povo Medzeniako €
protagonizada pelos trés seres: Napirikoli, Dzooli e Eeri, considerados irmdos que
foram responsaveis pela forma e esséncia do mundo. E a partir deles que surgiram
0s antepassados dos Medzeniako no local sagrado chamado Hiipana, uma
cachoeira localizada no rio Ayari, afluente do rio Igana, conhecido pelos Baniwa e
Koripako como centro do universo Medzeniako (umbigo do universo Medzeniako).

Os trés criadores, interligados por intermédio da figura poderosa e abrangente
de Kowai, filho do sol criador e transformador, ensinaram a humanidade a iniciacéo,
ou seja, como a humanidade pode reproduzir a ordem criada nos tempos antigos
para sempre'l,

A vida religiosa tradicional est4 baseada na histéria de origem e cerimdnias de
rituais, relacionados aos primeiros ancestrais e simbolizados pelas flautas e trombetas
sagradas de Kowai, na importancia central do xamanismo (pajé e cantadores); huma
rica variedade de rituais de danca, Podaali'?, associados aos ciclos para a vida. A
figura de Kowai para os Baniwa e Koripako tinha caracteristicas comuns, como
professor das tradicdes sagradas, feiticeiro, cantor e mestre de danga. Sua
importancia é muito grande para o xamanismo, os rituais de iniciagdo, os festivais de
danca e a cosmologia. Ele é considerado a “alma” das tradi¢ées culturais e da
continuidade ancestral e, a0 mesmo tempo, € o espirito que pode destruir, caso as
pessoas abusem da sua sabedoria e do seu poder.

Na estrutura social e sua classificagdo clanica, os Medzeniako, como dito

anteriormente, se dividem em varios clas, como: Adzaneeni, Awadzoro, Dzawinai,

11 Este conhecimento Baniwa e Koripako sobre a histéria de origem dos Medzeniako foi narrado ao
pesquisador Wright (2017).

12 podaali é a cerimonia ritual de presentear ou compartilhar alimento, artefatos, bebidas tradicionais
e dancgas tradicionais. E uma forma cerimonial de reciprocidade afirmando relagfes de parentesco.
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Hohoodeni, Kadaopoliro, Kotteeroeni, Maolieni, Moliweni, Paraattana, Tomieni,
Waliperedakeenai, Mawettana, todos falantes da lingua Medzeniako!3. H4, ainda, 04
(quatro) clas que falam a lingua Koripako, que vivem no Alto Rio Icana: Kapittininanai,
Komadeeni, Komadaminanai e Padzowalieni.

A partir dos trés irméaos, surgiram dois grupos: Grupo A, que sao considerados
netos do Dzooli, autodenominados Dzoolidakenai, e Grupo B, os netos do Eerri,
também autodenominados Eeridakenai. Surgiu, nos dois grupos, organizagao politica
propria, considerada e respeitada nas suas relacdes como povo Medzeniako.
Organizados tradicionalmente em clés e patrilineares, cada um constituido por quatro
ou cinco subdivisdes, ordenados hierarquicamente, segundo a tradicéo.

Para melhor entendimento, apresento, a seguir, 0 organograma de
classificagao dos clas, conforme se originaram hierarquicamente. Ressalto que, foi
elaborado por mim, a partir da explicagdo do meu avd Alberto Casimiro

(Waliperidakenai) e do sabio Baniwa Afonso Fontes (Hohodeeni):
FIGURA 01 - Classificacédo dos Cléas

pDzooLl —— NAPIRIKOLI —— EERI
v v
Dzoolidakenai Eeridakenai
Walipere, Dzawinai Hohodeeni, Awadzoro, Adzaneeni
Paraattana, Kapittiminanai Maolieni, Moliweni, Padzowalieni
Kadaopoliro, Mawettana, Kotteroeni Koomadaminanai, Komadeeni

Fonte: O préprio autor (2021).

Os clas foram denominados pelos préprios criadores Napirikoli, Dzooli e Eerri,
conforme o conhecimento tradicional. Alguns simbolizam “gentes-astro”, ou melhor,
“seres-astro”, alguns astros e constelagdes conhecidos pelos Medzeniako sao
considerados como avos, outros como instrumentos e outros como animais. Por
exemplo, a Pléiade — Walipere € o avb do cla Walipere-dakeenai.

Esses nomes tém influéncia na terra como calendario Medzeniako, através de

fendbmenos climéticos provocados e funcionam como reguladores de variacdes

13 Apesar de Dzoleemeni e Koitsinai terem sido apresentados por pesquisadores como clas Baniwa,
minha pesquisa etnogréafica constatou com interlocutores Baniwa que estes ndo sdo considerados
clas de origem simbolica.
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climaticas e de estacdes. Ha, também, evidéncias de que estes clas eram
organizados em grupos linguisticos dialéticos, ou seja, cada cla possuia seu préprio
dialeto que facilita reconhecé-lo.

Antes da influéncia da politica integracionista, cada cla vivia e dominava um
territério para seu uso sustentavel. Em cada territério, viviam no Lidowieda, casa
coletiva onde compartilhavam conhecimentos, alimentos, trabalhos em coletividade.
Como ja escrito anteriormente, os Medzeniako vivem de caca, pesca e coleta, por
isso a importancia de ter dominio de um territério. Em cada Lidowieda, existia uma
pessoa com sabedoria, conforme a sua origem de linhagem, que assumia a
lideranca do seu cla ou do seu povo, denominado Eenawi, que € lider geral do
territorio e do Lidowieda.

Considerado e respeitado pelos componentes do territério, Eenawi tinha seus
assessores ou outros especialistas com conhecimentos tradicionais, como os Maliiri,
Inapakaita, Inoparokaita, Itapetakama (xama, benzedor e parteira) e o Madzero
(mestre de danca). Importantes na organizagéo social e politica de cada territorio ou
de cada cla. Eles sdo como especialistas por dominarem conhecimentos do universo
Medzeniako para liderar, defender, cuidar e ensinar ao seu povo sobre trabalho
coletivo, festa cerimonial, caca, pesca, guerra contra inimigos e tomadas de
decisfGes importantes, conforme é possivel observar no organograma da gestdo da
casa coletiva:

Figura 02 - Gestao da Casa Lidowieda

EENAWI

Maliiri Ifiapakaita | Inoparotakaita | Itapetakama | Maadzero
T ’ ; 1

’

“Lidowieda”
Gestdo interna da casa,
territorial e ambiental de cada
cléd e do povo Medzeniako.

Fonte: O préprio Autor (2021)

14 Na lingua Baniwa, Lidowieda é a casa coletiva onde moravam os Baniwa e Koripako, conhecida
pelos etnografos como “maloca”.
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O Eenawi e os especialistas Maliiri, Iiapakaita, Inoparokaita, Itapetakama e
Madzero faziam a gestédo do Lidowida e do territério. A partir deles, eram conduzidas
tomadas de decisdes sobre diversos interesses e necessidades das aldeias e feita a
administracdo social e patrimonial do grupo. Com a politica de organizacédo
hierarquica, o nucleo de poder nas aldeias é formado pelo grupo de clas-irméaos

descendentes da familia de cla de alta hierarquica.

1.3 Organizacéao dos Clas Medzeniako

Os Medzeniako sdo organizados em diversos grupos clanicos. Cada um é
subdividido em subgrupos que séo considerados irmaos ou primos entre si. Cada
grupo clanico consiste em quatro a cinco subdivisbes ordenadas, conforme a
emergéncia do grupo de irmaos ancestrais. Tracam descendéncias em linhagem
patrilinear, os filhos herdam o cla do pai, sempre para fortalecer a continuidade da
descendéncia dos clas. Esta descendéncia reflete na organizacdo social e politica
da aldeia, ordenados pelos criadores desde a origem. Os antepassados sempre
consideravam organizacdo social e politica por hierarquia de clas, considerados
irmaos maiores, denominados Eenawinai, liderancas dos clas e do seu povo. Com
esta politica de organizacdo hierarquica, o nucleo de poder nas aldeias é formado
pelo grupo de clas-irmaos maiores dos demais ou de alta hierarquia.

O cla Waliperidakenai (os netos das pléiades) é tradicionalmente ordenado
por hierarquia, constituida por trés subdivisdes, segundo a origem Medzeniako.
Desde a origem, a historia narrada indica que o primeiro cla que surgiu foi
Waliperidakenai, considerados como Dzoolidakenai (os netos do Dzooli), o que o faz
ser o cla de alta hierarquia e lideranca. Os Medzeniako agrupados e classificados
neste cla sado considerados irmaos maiores (como se fossem primeiros filhos do pai).

O cla Hohodeeni foram os primeiros Eeridakenai (netos do Eeri) que surgiram
e, por isso, também séo considerados de alta hierarquia e liderancas. Como o cla
Waliperidakenai, o Hohodeeni possui subdivisdo e classificacdo hierarquica entre
eles, sdo grandes grupos clanicos isogamicos, cujos membros ndo podem casar
entre si no interior do mesmo cld, por serem considerados irmaos agnaticos ou
clanicos. O casamento somente é permitido entre clas opostos, considerados

cunhados, conforme a sua origem, sendo a descendéncia definida de forma



37

patrilinear. A regra de casamento deve ser respeitada, considerando hierarquia
dentro das subdivisdes do cla oposto.

O casamento tem que manter a hierarquia e classificacdo das subdivisdes
clanicas, por exemplo: o casamento de Waliperidakenai com Adzaneeni,
considerado cla oposto, consegue manter o poder do cla por meio da

patrilinearidade, conforme ilustracédo abaixo:

Figura 03 — Relac¢8es de Cl& por meio Patrilinearidade

Y&  =Waliperidakenai 4 =Adzaneeni

A

N
h 4
@

Fonte: Elaborado pelo autor (2021).

Em alguns casos, acontece o casamento de primos cruzados, por motivo da
patrilinearidade definir a identificacdo clanica e, desta forma, manter o dominio de
poder entre as subdivisdes dos clds. O casamento de primos cruzados acabava
acontecendo para que a filha pudesse morar na mesma aldeia dos seus pais ou em
uma mais proxima.

Os grupos de clas de alta hierarquia (cla-chefe ou lideres) sdo os que
possuem o poder de lideranca sobre o territério e sobre outras esferas da vida
coletiva Medzeniako, como por exemplo, sobre politica de desenvolvimento social,
educacéo, saude, articulacdo politica e contato com outros grupos. Tem privilégio de
receber servicos e atencéo do cla-servical dos grupos de irmdos. Os demais tém o

mesmo direito, porém dependem da ordem dos chefes de hierarquias mais altas ou
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irmaos maiores responsaveis (chefe do grupo). Essas regras de classificacfes,
casamento e demais consideracdes de parentesco apresentadas neste item séo

afirmacdes do meu avd, em conversa que mantive com ele, durante minha pesquisa.

1.4 Ocupacéo Territorial

Os padroes de ocupacdo territorial dos Medzeniako, apesar das
transformacdes geradas no processo de colonizagdo, ainda continuam bem
definidos entre os clas. Entre alguns Waliperedakenai, Dzawiniai e Hohodeeni
mantém-se relacdes necessarias para status de poder e hierarquia, ao longo do
Iniali (Rio Icana), ao longo e nos trechos do rio Igana, Ayari e Koyari.
Tradicionalmente, ocupam uma &rea cultural e territorial ha muitos anos, distribuidos
em trés grandes grupos clanicos: Dzawinai ocupam o trecho do baixo Iniali (baixo
Rio Icana), no trecho do médio Iniali (médio Rio Icana) e seu afluente Ayari
predominam os Waliperidakenai e Hoodeeni, territério, originalmente ocupado por
eles.

Além de ocupacéo territorial antiga, ao longo do tempo, houve acordos e
negociac¢des firmados entre os Hohodeeni, Waliperidakenai e Dzawinai, por motivo
de esgotamento de terras férteis para plantacfes e por causa de lagos de peixes
para alimentacdo. Os acordos funcionavam com controle nas suas aldeias.

O meu avd Alberto Casimiro contava algumas histérias antigas de luta de
defesas territorial que geravam conflitos entre os Waliperedakenai contra os
Dzawiniai e Hohodeeni. Dentre os trés clas, havia conflitos e disputas de poder e
hierarquia que, as vezes, acabavam em disputa, além de participar de grandes
disputas de poder ou territorial que promoviam contra os considerados inimigos
rivais nos tempos passados. Talvez, se tratando dos grupos Medzeniakonai dos rios
Quiari e Koyari, seja possivel pensar que as guerras tenham sido conduzidas em
defesa do territério tradicional contra invasdes por parte dos povos Cubeo ou dos
nao indigenas. Wright (2005, p. 87) descreve umas das histérias, conforme a sua
interpretacao:

Guerras Walipere-dakenai e Wadzuli-dakenai. Um homem dos Wadzuli-
dakenai tomou como esposa uma mulher Walipere-dakenai. Entdo um dia
ela morreu. Depois, os Wadzuli-dakenai decidiram fazer guerra contra os
Walipere-dakenai. Eles foram a nascente do Igarapé Pamaale [médio Igana]
e atravessaram a floresta para a nascente do Rio Cuiary. Os
Wadzulidakenai se ajuntaram. Os Wadzulinai chegaram liderados pelo seu

chefe chamado Mayanali e cinco canoas. Eles enviaram um homem para
falar com os Walipere-dakenai. O chefe dos Walipere-dakenai mandou



39

matar um peixe e foi chama-los para comer com eles. No meio da floresta,
os Walipere encontraram o0s Wadzulinai, 0os cumprimentaram como
cunhados, e ofereceram o peixe para eles comerem. Eles sentaram em um
circulo, muitas pessoas. Dois homens Wadzulinai sentaram no meio com
tercados e flechas. Entdo, repentinamente, num sinal do chefe dos
Walipere-dakenai, eles pularam e mataram os Wadzulinai. Os Wadzulinai
tentaram fugir por dentro do rio. Os Walipere acabaram com os guerreiros
Wadzulinai (WRIGHT, 2005. p. 87).

Para a antropdloga Maria Luiza Garnelo Pereira (2002), a rememoracéo feita
hoje pelos "informantes" mais velhos reconstréi a movimentagao contraria, quando a
populacao volta a se deslocar, desta vez para reocupar as margens dos grandes rios
apos a reducdo das incursbes de aprisionamento. Através dos relatos e do
mapeamento dos atuais sitios de moradia, pode-se observar que a distribuicdo dos
clas e subdivisdes difere do antigo padrédo de ocupacao apenas pelo deslocamento
dos igarapés para as margens dos rios Icana e Ayari, mas sem um afastamento
significativo das regides ancestralmente ocupadas; no caso especifico do territorio
Dzawinai, praticamente ndo ha uma mudanca significativa entre os locais ancestrais
de ocupacéo e os atuais.

Assim, ao longo do tempo, as margens do Baixo Icana e os trechos de lagos
tém sido ocupados pelos Dzawinai, o Médio Icana pelos Walipere e o Alto Icana
pelos Komadaminanai e Kapittiminanai. Rio Ayari e afluentes tém sido,
historicamente, ocupados pela Hohodene. Segundo Luciano (2006) apud Santos

(2019, p.56),

o territério é condicdo para a vida dos povos indigenas, ndo somente no
sentido de um bem material ou fator de produgdo, mas como o0 ambiente em
gue se desenvolvem todas as formas de vida. Territério, portanto, é o
conjunto de seres, espiritos, bens, valores, conhecimentos, tradi¢c8es
gue garantem a possibilidade e o sentido da vida individual e coletiva.
A terra é também um fator fundamental de resisténcia dos povos indigenas.
E o tema que unifica, articula e mobiliza todos, as aldeias, os povos e as
organizag@es indigenas, em torno de uma bandeira de luta comum que € a
defesa de seus territérios.

E interessante perceber como na luta pelo direito a terra, as liderancas locais
e tradicionais, mesmo sendo muitas vezes sem dominio de técnica de letramento,
adquirem prestigio tanto no nivel interno da comunidade, quanto na relacdo com a
sociedade nacional e internacional. O territério indigena é sempre a referéncia a
ancestralidade e a toda a formacdo césmica do universo e da humanidade. E nele
gue se encontram presentes e atuantes os heréis indigenas, vivos ou mortos.

Os povos indigenas precisam de espagos suficientes de terras para cacar,
pescar e desenvolver suas tradigbes culturais e seus rituais sagrados que
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s6 podem ser praticados em ambientes adequados — diferente dos néo-
indigenas ocidentais, que vivem em casas e apartamentos patrimonialmente
individualizadas e por meio de empregos, de comércio, de bancos, de
outras atividades que ndo exigem espaco territorial amplo e coletivo
(SANTOS, 2019, p.59).

Antes ndo se preocupavam com invasdes do seu territorio, interferéncias de
vida religiosas, exploracdo de trabalho, comercializacdo e outras influéncias do
mundo ocidental, ocorridas, fortemente, no século XVIII. Mas ja previam que a nova
geracdo enfrentaria esses tipos de preocupacdes. Os pajés e sabios previam e
alertavam que algumas pessoas iriam chegar na regido com ideia de destruir a
natureza, o ser humano, a cultura, lingua e religido do povo. A geracdo de hoje
guestiona, discute e busca entender o que fazer para superar esta situacdo. O que
se descobriu € que a situacdo dificil, por exemplo, na parte de alimentacado, &
consequéncia da acao do préprio homem: mau uso e aproveitamento dos recursos
naturais.

Invasdo dos colonizadores e missionarios que causaram expansao e
descimentos do povo para outros territérios nacionais, como Colémbia e Venezuela,
por meio do sistema de extrativismo de recursos florestais: balata, seringa, piagaba.
Essas atividades sdo consideradas como exploracdo de méo de obra pelos patrbes
e destruicdo da cultura com apoio do governo, militares e missionarios na época

O povo Medzeniako, nos ultimos séculos, tem experimentado e sofrido
situacOes diferentes de todos os tempos vividos por suas geracdes anteriores.
Comecou a ter contato e presenca de nao indigena em seus territérios: viajantes,
pesquisadores, colonizadores, comerciantes (patrdes), garimpeiros, estudantes e
politicos partidarios.

Os personagens que mais intensificaram a presenca em toda a regiao sao o0s
comerciantes, que provocavam mudancas crescentes em diversos habitos:
alimentares, producdo de artesanatos, técnicas de pescas, manejo das areas
produtivas das aldeias e outras interferéncias ocorridas por conta da introdugéo

crescente da cultura ndo indigena (europeia) na regiao.

1.5 Outros conhecimentos e modos de ser Medzeniako

Antes de finalizar este capitulo, trago mais elementos do modo de viver
Medzeniako para que se compreenda como a etnopolitica dos Baniwa e Koripako
utiliza a parte cultural, fundamentada em conhecimentos e experiéncias étnicas que,

desde suas origens, sdo atualizadas na vivéncia étnica e histérica do povo.
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Os Medzeniako desde sua origem dominam a técnica de manejo sobre
plantas, florestas, cultivos, agricultura, animais, peixes, solos, rios, territorios,
localidades, tempos, climas, astronomias, gastronomias, medicinas tradicionais e
outros. Os acumulos de sabedorias e conhecimentos ndo séo resultados somente
das experiéncias, vivencias e observacdes préprias, mas também das formas de se
relacionarem com outros povos que se integram e produzem conhecimentos como
meios de resisténcia e sobrevivéncia.

Os conhecimentos e poder para os Baniwa e Koripako s&o provenientes
desde a origem do povo, conforme foram surgindo os primeiros clds. E possivel
entender que a hierarquia e o poder estdo ligados e fundamentados na origem, ou
seja, as pessoas ja nascem paras serem liderancas do seu povo desde o comeco.

Os conhecimentos e as préticas étnicas que constituem o nosso modo de
viver Medzeniako fazem parte do campo politico contemporaneo Baniwa e Koripako,
no contexto interétnico da sociedade brasileira e Estado nacional. Nossas
experiéncias religiosas, educacionais, de producdo artesanal, medicinais,
econdbmicas, alimentares, experiéncias designadas, separadamente, desta forma
pelos conceitos do pensamento ndo indigena - fazem parte da nossa afirmacéo de
ser Medzeniako, nos dias de hoje, com atualizacfes das tradicoes.

Nessa direcdo, o antropélogo Robin Wright (2006) fez pesquisa, na década de
1980, com os Medzeniako do Rio Ayari, principalmente, com os Hoohoodeni
(inambu) e Waliperi (pléiade) da Comunidade de Wapui Cachoeira, e descreveu a
vida religiosa tradicional, que se baseava na histéria de origem, ceriménias e rituais,
relacionados aos primeiros ancestrais e simbolizados pelas flautas e trombetas
sagradas de Kowai, na importancia central do xamanismo (pajé e cantadores) e
numa rica variedade de rituais de danca, Podaali (forma de reciprocidade entre os
parentescos), associados aos ciclos para a vida.

Antes de terem contato com 0s colonizadores, os Medzeniako ja possuiam
religido, educacdo e conhecimento em plantas medicinais, técnicas de manejo e
outros conhecimentos, baseados no processo proprio de ensino e aprendizagem e
de conhecimentos. Um exemplo bastante significativo € a cerimbnia ritual
Kalidzamai, antes bem respeitada por nos. Esta é a ceriménia de ritual de iniciacdo
de pessoas para formacdo de uma vida Medzeniako que ocorre na passagem da

adolescéncia para vida adulta.
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Atualmente, esta cerimbnia estd sendo entendida para além da sua
importancia como momento de repasse de conhecimento, por ser considerada, por
nds, como lugar e momento de repasse de conhecimentos tradicionais, momento
importante de formacao de identidade, cultutural do povo.

Outra técnica manejada é producao de artesanatos, que, desde muitos anos
de nossa existéncia, sdo produzidos diversos tipos de artesanatos. A cestaria €
absolutamente indispensavel para o processamento da mandioca, que € base da
alimentacdo dos Medzeniako e que faz parte do processo de sua sustentabilidade
enquanto povo. Por este motivo, a cestaria esta presente como artefato no processo
ritual de iniciagdo tanto dos meninos Medzeniako quanto das meninas. A
importancia da cestaria na vida e o conhecimento a ela associada, para confecciona-
la, levou ao seu reconhecimento, na linguagem de politica publica, como patriménio
cultural do povo.

O trancado das cestas representa tanto a natureza quanto o cotidiano e
agueles que dele fazem parte, composta por silabas graficas que transmite uma
mensagem aos produtores dessas artes. A associacao de variedade dos desenhos e
uso na cestaria possuem significados proprios que remetem a desenhos de alguns
animais ou a elementos do cotidiano da natureza.

Por exemplo, os tipos de cestaria produzidos e utilizados no processamento
da mandioca, como farinha, beiju, pelos Medzeniako sdo tsheeto (aturd), walaya
(balaio), dopitsi (peneira), ttirolipi (tipit). Também séo utilizados como utensilios
domeésticos e para conservar alimentos sdo kaxadadali (jarro), ooloda (urutus) e
outros. A producao é feita principalmente pelos homens e por algumas mulheres,
que utilizam aruma, jacitara e cip6.

O trancado exige atencdo e dedicacdo, uma vez que a cestaria é feita com
rigorosa simetria grafica e deve ser feita para durar por muito tempo. Algumas cestas
como kaxadadali (jarro), ooloda (urutu) precisam ser tingidos de cor vermelha, obtida
do urucum, ou preto, cujo pigmento também pode ser obtido do carvao de planta de
ambauba queimado.

O breve detalhamento feito aqui sobre a cestaria Medzeniako € para
demonstrar a importancia de compreender que, em tempos contemporaneos de
destinacdo de politicas publicas especificas para os povos indigenas no Brasil

(chamadas "diferenciadas”), em areas fundamentais como a da educacao e saude,
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0s Medzeniako possuem formas coletivas préprias de atualizarem suas referéncias
étnicas tradicionais, no contexto interétnico.

Por isso, considero, aqui, que aprender sobre cestaria na cerimdnia do ritual
Kalidzamai é muito mais do que conhecer a técnica de sua confeccdo e sua
utilidade social em ritual de passagem, por ser uma forma de exercer a politica de
educacédo Baniwa e Koripako que implica, como disse anteriormente, em reconhecer
a importancia do processo proprio de ensino e aprendizagem, sobretudo em tempos
de educacéo escolar indigena.

Para esta compreenséo, cito Lucia Hussak van Velthemp (2007, p.120):
Consequentemente, os artefatos indigenas, ao compartilharem um mesmo
modelo de experiéncia coletiva, devem ter uma apreciacdo que nao se
restrinja as formas concretas e aos aspectos técnicos, mas que se articule
com os demais ambitos culturais. Com esse enfoque, podem revelar as
dimensdes miticas e metafisica do universo indigena, assim como transmitir
preocupacfes comunitarias e identitarias da sociedade produtora, pois o0s
objetos, enquanto suporte de informacdo, proporcionam conhecimentos
acerca da imagem que seus produtores fazem de si mesmos (RIBEIRO,
1989; VIDAL, 1992; VELTHEM, 1995, 2000).

Alguns Medzeniako também dominam conhecimento milenar em medicina
tradicional, saberes considerados originarios que orientam organizacdo social,
politica, atividades culturais da vida individual e social do povo. Entre estes saberes
e conhecimentos, existem sempre coisas ruins, que sao as doencas e
consequéncias. Também existem as praticas terapéuticas realizadas por diversos
agentes de cura, que sao especialistas com conhecimentos medicinais tradicional,
xamanicos e benzimentos, relevantes para a resolucdo dos problemas de saude que
sdo: Maliiri, Ifapakaita, Inoparotakaita e Itapetakama. Através de seus poderes
espirituais e transformagédo do mundo e da humanidade, comprometem-se com a
continuidade das geragbes futuras. Envolvem conhecimentos que englobam as
guestdes como alimentacédo, saude, doencas, mortes, vidas, invejas, conhecimentos
bons e maléficos. Entendem e compreendem o mundo e a humanidade dos quais
vivem, movem, usufruem e preservam 0S recursos naturais que dependem para
viver.

Algumas mulheres cultivam plantas medicinais nas rogas ou no quintal de casa
compartilhadas, outros dominam conhecimento e a técnica terapéutica de
tratamento de doencas com plantas encontradas na floresta. Os lugares de sua

ocorréncia sdo mapeados mentalmente para que possam ser encontrados em caso
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de necessidade. As variedades das plantas dependem muito da disponibilidade das
espécies e das caracteristicas das paisagens florestais que cada aldeia apresenta
nas suas proximidades. O conjunto de varias espécies de plantas medicinais
cultivadas e da floresta representa uma farmacia viva para o desenvolvimento social
e politico do povo.

O conhecimento sobre as plantas medicinais ndo € dominio de todas as
pessoas entre os Medzeniako, depende muito do interesse, dedicacao individual de
cada pessoa e ndo ha restricdo. Por isso, muitas vezes, ha necessidades de auxilio
e acompanhamento de especialistas sobre o conhecimento da medicina tradicional
com Maaliiri, ifiapakaita ou itapetakakama, também no tratamento das doencas mais
profundas ou com sintomas elevadas como dores musculares, palidez, picada de
cobra, etc.

Muitos aprendem com seus pais no cotidiano ou em momentos que adoecem,
guando compartilham o conhecimento em plantas medicinais. Também existem
plantas que s&o utilizadas para tratamento de doengas que surgem como alteragao
de comportamento, para crescimento da crianca sem doenca, para facilidades e
oportunidades ou estudo, aprender outras linguas etc. Por isso, 0 uso das plantas
medicinais ndo € somente para tratamento de doencas provocadas por virus,
animais e outros portadores e causadores de doengas, também é importante para
manter certos cuidados para autoatencao e em coletivo, na comunidade.

Em alguns casos, o tratamento de doencas precisa cumprir orientagcdes do
especialista em planta medicinal, fazer dietas e outros cuidados que sdo necessarios
e importantes para preservacado e a recuperacdo da saude. Além disso, existem
situacdes como o pds-parto, a puberdade que exige uma rigorosa contraindicagéo e
restricdo dos alimentos. Durante o processo de crescimento das pessoas, as
restrices e cuidados sdo necessarios para orientar e destinar, individualmente, os
adolescentes e jovens, para serem bons cacgadores, pescadores, trabalhadores. O
jejum também é um método estratégico para ensino e aprendizagem dos
adolescentes e jovens para uma vida na sociedade Medzeniako.

Viver em coletivo faz parte de harmonia, principalmente, a reciprocidade com
0s proximos, honestidade e humildade entre outras pessoas para o Bem Viver.
Muitos Medzeniako dispdem de diversas formas de purificar o corpo e o espirito, que
variam, segundo as finalidades, conforme os especialistas, que conduzem o

procedimento durante o tratamento. Busca-se a purificacdo do espirito através de
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controle cuidadoso de pensamentos e sonhos ruins, dos sentimentos de raiva, da
tristeza, frustracao, cobica, inveja e dos desejos maus.

A base alimentar envolve a pesca, a caca e a producédo da roca tradicional,
baseada no cultivo de mandioca, que € a principal fonte de alimentacdo. A roca é
uma atividade fundamental para os Baniwa e Koripako, como quaisquer outros
povos agricultores do Alto Rio Negro ou da Amazobnia, que a praticam
tradicionalmente de forma sustentavel.

A economia se baseava na troca de produtos por produtos, fundamentada na
esséncia de reciprocidade, numa forma de presentear o seu préximo sem cobrar
pagamento. O dominio de conhecimento das praticas das coisas esta ligado
conforme a hierarquia dos clds, os que detém o conhecimento possuem
especialidades em areas especificas, por exemplo, alguns sdo bons pescadores,
cacadores, coletores, artesdes e existem especialistas em medicinas tradicionais.
Por isso, compartilham os seus bens materiais e imateriais no cotidiano da sua vida
familiar e social, realizam trabalhos coletivos nas aldeias ou entre seus parentescos.

Porém, ultimamente, o mundo Medzeniako no aspecto social, cultural,
ambiental e econdbmico vem apresentando transformacfes e resultando
modificacbes no poder e hierarquia, como processo de resultado de

interculturalidade.
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Capitulo 02 - “Invasao Do Rio Igana”: Contatos Interétnicos, Outras

Resisténcias

Neste capitulo, relato as transformacdes nas relagcdes sociopoliticas
Medzeniako, contextualizando, historicamente, a incorporacdo de novos elementos
culturais trazidos pelo contato interétnico e inicio das reconfiguracdes
organizacionais do povo. Farei esse relato, baseado em narrativas de outros
pesquisadores antropdlogos que me antecederam nos estudos sobre os Baniwa e
Koripako: Garnelo (2001), Wright (1999), Meira (2001), Nimuendaju (1950),
Nimuendaju (1982), Beto Ricardo (1998). Embora ndo sejam Baniwa, reconhec¢o-os
como importantes interlocutores académicos para a formulagdo antropoldgica da
minha compreenséao sobre a transformacéao vivenciada pelos Medzeniako, a partir da
ocupacao do Alto Rio Negro por néo indigenas.

Pesquisas realizadas entre os Medzeniako, como as dos antropologos citados
acima, que também se fundamentaram em documentos histéricos, mencionam que
no inicio do século XVIIl, os Medzeniako foram levados como escravos,
provavelmente pelo povo Manao, do Médio Rio Negro, do Alto Rio Negro a Fortaleza
da Barra. Ha registros que os Medzeniako foram capturados em grande numero,
entre as décadas de 1830 e 1850 enviados para Belém do Para.

Com a intensificacdo da colonizacdo no Rio Negro, na segunda metade do
século XVIII, doencas, introduzidas pelos brancos em nosso territério, causaram
morte entre os Medzeniako. Apesar da impossibilidade de se fazer estimativas hoje,
0S registros mencionam varias epidemias graves de sarampo e variola ao mesmo
tempo. O abastecimento garantido de mercadorias pelos “brancos” convenceu
muitos Medzeniako a deixarem suas terras para irem as cidades coloniais fundadas
no Baixo Rio Negro. Ali trabalharam para os "brancos" na agricultura, na coleta de
produtos da floresta e outros.

Ha varios casos registrados de “descimentos” com ataques armados contra
as aldeias Medzeniako. A permanéncia dos indigenas nas cidades coloniais era, em
geral, temporaria, pois as vilas coloniais do final do século XVIII eram,
constantemente, devastadas por doencas, sofriam grandes perdas demograficas e
frequentes desercdes, por parte dos indigenas descidos das regides dos altos dos
rios. Em alguns casos, os indigenas resistiam e combatiam o que resultou em

“guerra”, como forma de sua defesa.
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2.1 Exploracéo de Trabalho: "Patrdo" lalanawi
Na década de 1870, a extracdo da borracha havia atingido o Alto Rio Negro.
O rio Icana e seus afluentes ficaram sob o controle de comerciantes vindo da
Colbémbia, que controlavam e trabalhavam na regido por mais de 50 anos, mantendo
um abastecimento regular de mercadorias e submetendo ao endividamento muitas
pessoas que viraram trabalhadores e foram marcados pela exploracéo de trabalho.
A unido dos missionarios, militares e o governo foi uma estratégia para
utilizagdo de mé&o de obra Medzeniako, em troca de bens ou servigos. Assim,
ficaram conhecidos como “patrao”, em lingua portuguesa, ou ialanawi®, em lingua
Baniwa, que pode significar “um branco para quem os Baniwa trabalhavam” ou
“‘guem mandava os Baniwa e Koripako trabalhar”. O significado do termo ialanawi
faz parte da histdria de vida dos Medzeniako até os dias atuais. Por outro lado, €
preciso dizer que “patrao”, como "branco” (ialanawi), se tornou um termo mais usado
de forma genérica e ndo se limita a comerciantes ou grupos de interesse econémico
desde a exploragéo de trabalhos, no periodo de colonizacao.
Nesse sentido, Meira descreve que:
A nocdo amazébnica de aviamento vem a aparecer explicitamente somente
nos dicionarios modernos luso-brasileiros a partir da década de 1930,
associando “aviamento” as mercadorias despachadas aos seringais pelos
comerciantes, mas também aos agentes da agdo de aviar: o aviador e 0
aviado. Ela é resultante da interpretacdo do processo historico,
antropoldgico e econémico, feita no século XX, por varios autores, acerca
da atividade extrativista da borracha amazénica. No século XIX, com a
exploracédo da borracha, também Manaus se juntou a Belém como um dos

polos comerciais do extrativismo amazdnico, onde ficavam localizadas as
grandes casas aviadoras (MEIRA, 2017, p.97).

Os militares utilizavam seu poder de ameaca, de forca, além da distribuicéo
de mercadorias, cachaca e manipulavam os “capitdes da comunidade”, liderancas
comunitarias locais. Os comerciantes e militares mantinham um sistema de
exploracdo de méo-de-obra, aumentando a producdo e os lucros e, assim, a sua
riqgueza.

Com a presenca da colonizagdo no rio Icana e seus afluentes, além de
fornecer mercadorias e exploragdo, foram introduzidas doencas pelos
“colonizadores”, causando morte entre os Medzeniako e diminuiu a densidade

demografica do povo. Hoje, é impossivel fazer estimativas de quantidade de mortes

15 Nome ialanawi utilizado pelos Baniwa e Koripako para chamar o ndo indigena “branco”, termo que
surgiu a partir do contato com missionarios, pesquisadores, comerciantes, “patrdes”.
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provocadas pelas epidemias graves de sarampo. A doenca resultou em
despovoamento das aldeias e a falta de boas condi¢cdes de saude e a continuidade
de vida na aldeia.

Algumas pessoas narram retorno as suas aldeias e territorios tradicionais,
seguidas de uma consolidacao ou renovacgao dos lagos entre si € com outros povos.
Esses periodos de retorno sdo acompanhados ou seguidos por decisbes proprias,
sendo protagonistas em relacdo aos “brancos” ou nao indigenas. Mesmo quando as
pessoas se deslocam de novo, faziam por uma decisdo voluntaria, em vez de
forcada, e coletiva. O interessante € que as figuras messianicas ou proféticas,
muitas vezes, foram instrumentos nesses periodos de retorno e nas decisdes de
permanecerem povo originario do territorio.

O momento de reagdo dos Medzeniako contra as forgcas coloniais e dos
"patrbes” construiram o sentido de que sdo agentes protagonistas de sua historia,
gue hoje € lembrada, narrada de forma oral pelos préprios Medzeniako. Também, a
partir de algumas fontes escritas, podemos encontrar memoérias de contato,
focalizando, especialmente, a economia politica, ou seja, uma sequéncia de formas
de penetracdo e dominacao politica e econémica e seus impactos nas sociedades
indigenas. Desse ponto de vista, nos indigenas temos tirado proveito de uma série
de estratégias predominantemente politicas e religiosas para desafiar, resistir,
subverter ou se adaptar ao contexto atual.

O predominio do regime extrativista até o declinio da borracha teve efeitos
graves, consequéncias para os Medzeniako, produzindo situacdes de extrema
dependéncia dos "patrGes" da borracha, instabilidade e desorganizacdo social,
exploracdo pelos comerciantes da borracha e pelos militares, em resumo, um regime
de terror e violéncia.

Os Medzeniako lembram de Garrido como o "patrdo” mais poderoso de seu
tempo, da perseguicdo dos militares do Forte de Cucui, que cagcavam 0sS
Medzeniako do Icana e do Uaupés para servir de armadores, invadiam malocas,
roubavam produtos comerciais dos povos indigenas, enganavam trabalhadores
indigenas e, também, faziam contrabando.

Os militares atuavam juntos com 0s comerciantes, porque o que os militares
precisavam os comerciantes atendiam em troca da protecdo ao seu negécio. Houve
também varios casos registrados de militares que tinham seu proprio comércio ou se

tornaram comerciantes ao deixar o Exército. Sdo0 mencionados casos de ex-
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soldados que se tornaram comerciantes no Icana e continuaram recebendo auxilio e
protecdo do comandante do Forte de Marabitanas do Rio Negro, em troca de forcar
0s povos indigenas, no Alto Rio Negro, a trabalhar para eles na coleta de cip6. Os
Medzeniako foram muito prejudicados por esse sistema, embora, sempre que
possivel, se mantivessem longe dos brancos.

Houve um periodo que as colbnias passaram por desorganizacdo, 0 que
permitiu aos povos indigenas recuperarem, parcialmente, as perdas sofridas e se
reorganizarem. Mas nao foi por muito tempo que tiveram sossego, porque, logo
depois, os comerciantes ialanawi "brancos" voltaram ao Alto Rio Negro e Igana.
Muitos eram caboclos que viveram durante longos periodos nas aldeias indigenas e
eram aliados uteis dos militares dos fortes de S&o Gabriel e Marabitanas, no Alto Rio

Negro.

2.2 O Sistema de Aviamento no Rio Icana

Nesse processo de invasao do territorio Medzeniako, o sistema de aviamento
considero como um dos mais fortes e marcantes responsaveis pelas transformacoes
da economia indigena. Os Medzeniako, como outros povos indigenas, desenvolviam
um sistema de economia proprio, antes do contato interétnico, baseado na troca de
produto por produto. A reciprocidade era a base e a esséncia desse sistema de
economia, que se fundamentava na agao de “dar ou presentear outra pessoa sem
cobrar valor em pagamento”, compartiihamentos com outras familias de bens
materiais, como: farinha, peixes, cacas, frutas, artesanatos, plantas medicinais etc.,
sem esperar devolugdo ou pagamento, uma forma de ajudar o préximo.

Este sistema de economia esta fundamentado na ideia de viver em comum,
sem classificar ou dividir a sociedade. Certos trabalhos sdo realizados em coletivo,
principalmente, trabalhos grandes e pesados, a exemplo da producdo da roca,
construcdo de casa, que favorece e fortalece a unido e o coletivismo, sem exclusao
e individualismo.

Porém, o projeto de integracdo colonial mostra a sua grandeza através de
sistema capitalista, revelado por contraste da vida ocidentalizada da sociedade
dominante. O sistema de dominio é sustentado pelo capitalismo, que possui sistema
préprio, essa forma ocultou varias formas de organizacdes sociopoliticas indigenas,
como o exemplo de sistema de economia proprio dos Medzeniako. O sistema

econdmico ocidental torna-se oposi¢do e desafio na vida dos povos indigenas, nas
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suas comunidades (aldeia, sitios), também para os néo indigenas nas cidades (zona
urbana).

O argumento da superioridade da cultura ocidental privilegia a acumulacao de
riguezas materiais como critério para medir o avango do “desenvolvimento”, que
coloca os paises em disputas politicas econdmicas, fortalecendo o individualismo,
acumulo de riquezas, criando classes sociais, provocando superioridade e
inferioridade entre as pessoas. O sistema capitalista de dominacéo, no periodo da
colonizacdo, envolveu os povos indigenas no Amazonas, utilizando-os como
escravos e mao-de-obra para os “patrbes” e comerciantes.

Nessa perspectiva, Bonfil Batalla enfatiza que:

A agressdo aos povos indigenas e sofrimento por causa de sistema de
dominio e exploragéo colonial, ndo € um fendbmeno natural e nem ilusao.
Nao se trata de um momento necessdario dentro de um processo de
evolugdo universal. A dominagdo colonial é consequéncia de uma etapa
concreta de desenvolvimento capitalista, caracterizada pela reproducéo
ampliada extensdo de mercados, a concentragdo de monopdlio e romper
com imperialismo. O carater histérico ndo natural, de ordem colonial tem
implicacbes de grande densidade para a compreensédo dos problemas dos
povos indigenas na América Latina. O desenvolvimento de capitalismo no
centro urbano torna as pessoas na dependéncia da capitalizacdo que da as
condigdes as iniciativas e estabelece sistemas proéprios “limites de sistema”,
isso cancela as ilusdes do desenvolvimento modernizador generalizado e
deixa fora um amplo setor de populagdo. Em primeiro lugar os indigenas
com quem os setores dominantes “modernizados” do sistema relagBes do
tipo colonial (BATALLA, 1980, p.20).1¢

Consequentemente, as décadas de 1860 e 1870 sdo marcadas pela
exploragdo de trabalho no Médio Igcana pelos “patrdes/regatdes™ Nivaldo
Amazonense, Ronil Garrido, Alfredo Coimbra e Ramos, ex-militar de Cucui, que
atuavam, viajando nos pequenos barcos a motor para o Baixo, Médio Icana e Xié,
fornecendo mercadorias em troca de sorva, cipé e farinha. Vendiam mercadorias
fiado, com precos carissimos.

O meu avb Alberto Casimiro e 0 meu pai Jaime Casimiro eram, dentre tantos
outros Baniwa, "fregueses" dos "regatdes”, além de trabalharem com sorva, cipé e
farinha em troca de materiais de caca e pesca, sabdo, fosforo e sal, conforme relato
de ambos, que produziam o produto em grande quantidade para conseguir pagar a
conta. Eles destacam que o pagamento nao era justo, por exemplo: 01 (uma) barra
de sabao pagavam com 01 (uma) lata de farinha e 01 (um) fardo de sal pagava com

06 (seis) latas de farinha. Ou seja, a troca ndo era justa, tinham que trabalhar em

16 Traducdo feita para esta Dissertacéo.
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dobro ou triplo para pagar a conta, praticamente trabalhavam somente para
enriquecer os patroes.

Muitos Medzeniako trabalhavam para os "regatdes”, porque néo tinham outras
opc¢Oes para adquirir materiais industrializados, por isso eram explorados. O "patréo”
tinha uma data marcada para o dia de pagamento e, muitas vezes, humilhavam os
indigenas quando ndo produziam produtos de qualidade. Na mesma década,
chegaram os comerciantes de Colémbia, que também compravam seus produtos em
troca de mercadorias como: roupas, pilhas etc.

Os colombianos também levavam os Medzeniako para trabalharem na
extracdo da piacaba e sorva por muitos anos, contribuindo para que algumas
pessoas ficasse definitivamente em Colémbia, mas outros fugiam de volta para o
Brasil, quando n&o aguentavam a exploracdo de trabalhos, pois eram for¢cados a
trabalhar. Ha relatos de que algumas pessoas que fugiram a noite no descuido do
"patrdo”, voltavam para suas aldeias no Icana, mesmo sem ter pagado a conta,
porém, o "patrdo" colombiano vinha ao Igana, para capturar os seus "fregueses".

Na década de 1970 e 1980, a missdo salesiana do Assun¢do do Icana,
através das “irmas salesianas”, também comprava, em poucas quantidades, alguns
artesanatos, como: urutu, jarro, balaio, tucum etc. Com as “irmas salesianas”, os
Medzeniako trocavam produtos considerados na época essenciais para sua vida.
Porém, essa troca ndo durou muito tempo, porque a troca constante das “irmas”, na
missao, dificultou o comércio de artesanatos. Nessas mesmas décadas, 0s
missionarios salesianos e protestantes eram referéncias de assisténcias em saude,
forneciam remédios em pequenas quantidades, possivelmente, 0os missionarios
tinham acordo com a politica indigenista para cuidar da parte da saude dos povos

indigenas.

2.3 Imposicao de outras configuracdes sociopolitica ndo indigena no Icana

As transformacfes sociopoliticas, ocorridas no periodo da invasdo dos
europeus na América Latina e, especificamente, para os povos Medzeniako no
Noroeste Amazébnico, se deram a partir do contato com nao indigenas ao longo do
processo colonial, em contexto de escravidado e guerra em defesa dos territérios etc.
Consequentemente, a nova configuracdo de organizacdo sociopolitica € resultado
de relacdo interétnica que se expressa, ideologicamente, através de politica de

dominagéo, exploragdo de trabalho, formagdo de uma sociedade eurocéntrica, que
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reconhece a existéncia de varios povos, mas nega a diferenca e diversidade cultural
dos povos indigenas.

Antes de imposicdo de nova forma de organizacdo sociopolitica, os povos
indigenas expressavam seus proprios pensamentos, seus modos de organizacao
politica. A violéncia e a incompreensao do processo colonizador romperam e
silenciaram o sistema proprio. Ressalto que 0os governos latino-americanos atuaram
e permanecem atuando contra as novas formas de organizacgao politica prépria dos
povos indigenas, conforme as condi¢cdes internas de cada pais e a conjuntura
politica do momento.

Nesse sentido, Bonfil Batalla referenda que:

A politica indigenista dos governos latino-americanos, apesar das
diferencas significativas de estados nacionais, todos tem o mesmo objetivo
comum no final: a integrac@o dos povos indigenas ao Estado. A constituicdo
dos estados, devido as grandes medidas de origem colonial, tem negado
historicamente o carater pluriétnico das sociedades que envolvem os
estados nacionais, por isso sdo chamados de “falsos estados” como diz o
Varese!’ (BONFIL BATALLA, 1980, p.14).18

No Brasil, essa politica institucional estatal foi exercida pelo Servico de
Protecdo do indio - SPI, em 1910. Para Nimuendaju (1982), “a acdo do SPI foi
prejudicada pela escassez de verbas e pela acdo de agentes inidéneos, os quais
estavam mais interessados nos lucros particulares, oriundos do ciclo da borracha, do
gue na situacao dos indios”.

Especificamente, a acdo do SPI prevaleceu na regido dos Waupes e Tiquie
do Alto Rio Negro, sendo sugerido por Nimuendaju (1982) “uma maior fiscalizacdo
dos rios Igcana-Aiari [...] pelos seguintes motivos: 1) a densidade populacional
indigena; 2) inibir a acdo violenta dos balateiros colombianos; [...]; 4) barrar a
intolerancia religiosa e cultural dos salesianos”.

Consequentemente, em 1952, o Servico de Protecdo ao indios — SPI
abandona a regido e 0s missionarios passaram a ser 0s Unicos responsaveis pelos
servicos sanitarios, educacionais e comerciais para 0s povos indigenas,
consolidando, assim, a histérica unido Estado e Igreja no controle dos indigenas.
Esta unido so foi desfeita no inicio da década de 1980, apds as denuncias feitas por

representantes dos grupos Tukano, no Tribunal Russel, que foi realizado na cidade

17 VARESE, Stefano, “El falso estado: multletnicidad en Pert y en México”. En: Las etnias frente al
estado, volumen colcetivo, Editorial Nueva Imagem (Serie Interétnica), México (en prensa).
18 Traducdo feita para esta Dissertacao.
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Rotterdam (Holanda), em novembro de 1980. As denuncias eram contra 0s métodos
e as praticas salesianas em seus internatos, acusando-os de destruidores das
culturas indigenas.

Assim, a partir da década de 1980, com o fim do monopdlio exclusivo dos
missionarios, inicia-se uma nova configuracdo de forcas atuantes na regido,
envolvendo os proprios indios, que passaram a assumir a coordenacdo da
Fundacéo Nacional do indio — FUNAI, o 6rgdo indigenista oficial que contribuiu para
o0 inicio da organizacdo dos indigenas em associacfes para defender seus direitos.
Os missionarios, que continuaram influentes através da pratica religiosa e
educacional, e os diferentes 6rgdos dos governos Municipal, Estadual e Federal,
passaram a atuar junto as comunidades indigenas.

Para Ortolan Matos (1997), ndo ha como compreender 0 movimento indigena
brasileiro, sobretudo seu processo de criacdo, sem relaciona-lo com o cenario da
politica nacional no qual ele esta inserido. E preciso ter em mente que tipo de
relacdes interétnicas prevalecia quando os indigenas se organizaram a partir de uma
identidade supra-étnica. E importante considerar o espaco sociopolitico ocupado
pelas populacdes indigenas dentro do Estado Nacional, se quisermos entender a
natureza das reivindicacdes do movimento indigena no Brasil.

A politica integracionista que se expressa através de politica indigenista esta,
evidentemente, ligada a necessidade de consolidar o capitalismo e mercado interno
desde a década da colonizacdo, que pretende construir uma nacdo longe da
realidade ideoldgica, social, politica, cultural do Estado pluriétnico. Desde o periodo
colonial até a Proclamacgéo da Republica, em 1889, a incorporacdo dos indigenas a
sociedade nacional era uma tarefa de responsabilidade da igreja, através das
missoes religiosas.

Com as transformacdes politicas e econdmicas que resultaram na
Proclamacdo da Republica, sobretudo com a criacdo das instituicbes estatais, o
Estado brasileiro acabou assumindo a tarefa de integrar os povos indigenas e lhes
dar protecdo até que conseguissem atingir uma integracdo plena a sociedade
nacional. A preocupacdo do governo brasileiro, na década de 1960 e 1970, em
integrar os indios a sociedade nacional é, sobretudo, econdmica, ou seja, implica em
integra-los a economia nacional, isto porque, 0 movimento no Brasil reivindicava o
direito de ser diferente dentro do Estado nacional, como uma forma de resisténcia ao

modelo de integracéo imposto por autoridades governamentais.
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Ressaltamos que:

O termo "integragdo"” é um termo usado por pessoas com diferentes
interesses, como, por exemplo, missionarios, antropélogos, representantes
do Estado nacional e internacional, autoridades do governo brasileiro, entre
outros. A integragdo prevista pelo Estatuto do Indio de 1973 é sinénimo de
assimilacdo, ou seja, de uma incorporagdo capaz de acabar com as
diferencas étnicas para obter uma sociedade nacional homogénea.
Portanto, o procedimento de respeito aos valores culturais, tradi¢des, usos e
costumes dos povos indigenas, durante o processo de integracao,
estabelecido pelo Estatuto do Indio (como por exemplo, no Artigo 2, Inciso
VI), faz parte das contradicBes existentes em seu texto, jA que a sua
integracdo tem como finalidade a extincdo das diferengas étnicas
(ORTOLAN MATOS, 1997, p 23).

Nesse processo de integracdo e imposicéo de politica que o Estado brasileiro
apresenta, o povo Medzeniako esteve envolvido, direta ou indiretamente,
principalmente no que se refere as questdes relacionadas a imposicdo de uma nova
crenga (igreja), exploracéao de trabalho e recursos minerais ("regatbes" e garimpo).
Essas sdo teméticas que lembram e marcam a histéria do povo Medzeniako, cujo
resultado dessas relacdes causaram transformacdes na vida politica e social do
povo, transformando-os nos moldes de uma nova forma de articular, mobilizar e se

organizar politicamente, para dialogar e participar da politica do Estado brasileiro.

2.4 Nos Tempos da Sophie Muller: Do “Kowai” a “Biblia”

Como ja foi abordado, muitas vezes, o Estado atuou junto com as igrejas para
“colonizar e civilizar os indigenas”, o que significa que a missdo evangélica das
igrejas ndo deixou de ser o ato da "salvacdo", s6 que desta vez uma salvacao
comprometida com a realidade sociopolitica, uma salvacdo voltada para a propria
transformacdo da sociedade. No entanto, € preciso ressaltar que essas relacdes
entre Estado e as igrejas quanto a atuacdo indigenista sao historicamente
complexas.

A década de 1940 e 1950 é marcada pela imposicdo da nova religido e,
consequentemente, a conversdao dos Medzeniako no rio Igana, substituindo as
tradicdes sagradas do Kowai, pela religido evangélica e catélica, influenciados pelos
missionarios protestantes e catolicos.

Ressaltamos que, antes da entrada dos missionarios no rio Icana, segundo

Whrigt (2005), os profetas Kamiko® e Uétsu?°, que viveram entre o final da segunda

19 venancio Anizeto Kamiko nasceu nas primeiras décadas do século XIX na aldeia de Tsipinapi, no
baixo Rio Guainia, entre Marba e San Carlos. Os documentos dizem que ele foi criado por um “Don
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metade do século XIX até, aproximadamente, os anos de 1940, o movimento
religioso era liderado por eles, e outros se apropriavam dos simbolos cristdos, dentro
da estrutura da crenca dos Medzeniako ao mesmo tempo que ofereciam uma
solugcédo para a dominacao pelos "brancos". Segundo a tradicdo, os Dzauinai foram
0s primeiros pajés, entre os Medzeniako, e eles ensinaram aos outros clas os

poderes xamanicos, inclusive o uso do Kaapi e do parika.

O parika em suas multiplas facetas e potencial, apreciando a centralidade
gue teve na histéria do povo Baniwa. Destacou-se a sua capacidade de
“abrir’, ou seja, revelar, o escondido, invisivel, coberto: neste mundo, isto
significa expor, com a intencdo de erradicar, aquilo que tem o maior
potencial de estragar a vida humana: a bruxaria e feiticaria. Noutro Mundo,
significa localizar as almas dos doentes perdidos em algum nivel do
cosmos, ou revelar as intencdes das divindades. Destacou-se também o
seu poder de transcender o tempo, ou melhor, de ‘voltar’ ao mundo anterior
e primordial, que é a eterna fonte de poder criativo. Enfim, o parikd possui o
enorme poder de fazer o pajé “saber o mundo” — tudo que esta acontecendo
nele e o que vai passar com o povo. O parika, podemos concluir, foi (e para
muitos Baniwa, ainda €) o remédio contra a ruindade e maldade que
infestam este mundo, e nisso reside o seu grande poder. O Kaapi, por sua
vez, para 0s pajés, pode servir como um complemento — como se fosse um
aliado do parikd; no entanto, seus efeitos e potencialidade s&o bastante
distintos, como nés analisamos. Para os dois profetas, o Kaapi abriu o
mundo dos mortos, o qual se tornou mais um aliado na luta de Uétsu contra
a maldade deste mundo (WHRIGT, 2005, p.203).

Os dois - Kamiko e Uétsu - foram considerados messias, com poderes para
controlar a préatica de bruxaria nas comunidades Baniwa e Koripako. Mais
importante, o poder de ambos foi o resultado do conhecimento superior que eles
adquiriram nas visGes produzidas pelo uso constante de parika e Kaapi — parika,
porque revela o escondido, ja que o Kaapi abre uma linha de comunicagdo com o0s
mortos. As preocupacfes dos profetas e xamas anteriores, ja previam a chegada de
um profeta.

No final da década de 1940, a guerra civil na Colémbia, conhecida como a
“Violéncia”, estava justamente comecgando. Ela teve efeitos sobre os povos

indigenas dos rios Guainia, Vichada e Guaviare. Exatamente, naquela época, a

Arnao”, um religioso famoso de San Carlos, quem o bidlogo Richard Spruce descreveu em 1853
como “um senhor de idade, um Zambo, cujo talento para cantar missas e liturgias, e atencao estrita
em praticas religiosas tém lhe ganhado uma grande influéncia e o titulo de ‘Padre Arnaoud.” (Spruce,
1970, p. 451). As narrativas Baniwa sobre Venancio o descrevem como um pajé poderoso, com a
capacidade de transformar para escapar de seus inimigos e dotado com poderes clarividentes
extraordindrios. Assim a sua formacéo religiosa combinava um conhecimento profundo das religibes
cristds e indigenas (Whrigt 2005, p.105).

20 pajé Dzauinai mais citado como responsavel por essas inovacdes era Kamiko que, junto com
seu filho Uétsu, sdo considerados até hoje os maiores profetas na historia dos Baniwa.
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jovem missionaria evangelista norte-americana, Sophie Muller, decidiu trazer o
Evangelho para, em suas palavras, "povo indigena, antes inalcancado nas selvas da
América do Sul". Depois de seis meses e de alguma pesquisa na Colémbia, ela
decidiu pelos Koripako do Guainia, parentes do norte dos Medzeniako do rio Igana

A chegada da missionéria, certamente, foi um dos momentos significativos na
historia religiosa dos Medzeniako, comparando aos movimentos proféticos do
meado do século 19. No entanto, o movimento de conversao, imposto pela
missionaria norte-americana, foi radicalmente diferente no sentido de que rejeitava e
condenava, explicitamente, tudo que tinha a ver com a crenca tradicional e algumas
praticas culturais.

Muitas pessoas, supostamente mais de mil, se converteram e, atualmente, se
encontram espalhadas pelas regides sudeste da Coldombia e pelo noroeste do Brasil.
Muitos deles, de repente, decidiram abandonar as suas tradicbes sagradas do
Kowai, orientado pelo Napirikoli criador do universo Medzeniako, e decidiram seguir
a religido evangélica, introduzida por uma missionaria estrangeira, que
simplesmente Ihes ordenava a pararem de praticar as cerimonias rituais do Kowai
que faziam ha muitos anos, desde sua existéncia.

Sophie Muller, de acordo com a opinido geral, uma mulher extraordinaria,
ela tinha um espirito pioneira e corajosa com claras tendéncias
messianicas. No prefacio a seu livro, o Diretor da Missdo Novas Tribus
(MNT) declarou que a principal contribuicdo que ela fez era de “abrir o
campo da Coldbmbia para nés enquanto Missdo,” trazendo o Evangelho a
varios povos das terras baixas e “trabalhando boa parte do tempo sozinha e
além da civilizagao” (WRIGHT, 2005, p. 229).

Depois de trés anos trabalhando com os Koripako em Guainia (Colémbia), em
1948, Sophie resolveu estender o seu trabalho aos Baniwa no Brasil. Fez duas
viagens separadas por um ano: a primeira ao Cuiari e Icana, e a segunda ao Icana e
Ayari. Nessas duas viagens, a Sophie Muller foi localizando e visitando todas as
aldeias, e logo depois, ela estendeu a sua missao de evangelizacdo aos Cubeo, do
rio Querari, no Brasil.

Ela trabalhava clandestinamente, penetrando pelas fronteiras de Colémbia e
Venezuela ao Brasil, minando todo o territério do rio Icana e seus afluentes,
transformando a crenca dos Baniwa e Koripako ao protestantismo. Seus discipulos,

cada vez mais numerosos, levaram a nova religido a povos vizinhos como Puinave,
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Guayabero e Piapoco, que, por sua vez, evangelizaram os Guahibo, Cuiva e Saliva.
Seus discipulos difundiam a noticia de sua chegada a regido do rio Igana.

Ao chegar a primeira aldeia indigena em Colébmbia, passou alguns meses
aprendendo a lingua dos Koripako, através da lingua espanhola para criar uma
metodologia de alfabetizacéo, logo depois, comecou ensinar os alfabetos e silabas.
Com dominio de alfabetizacédo e letramento, comecaram a ler e escrever algumas
palavras, conforme a prépria Sophie Muller relata:

Ensinei a decorar as silabas na medida em que se movia um ponteiro no
qguadro de tabua. Desta maneira ensinei cada consoante, tive que comecar
uma parte e outra entre as consoantes e silabas, até comecaram a gravar
na sua mente. Encantava-se com ditados de palavras que gostavam como:
ku pe (peixe). Puderam ver rapidamente que era possivel ler as palavras e a
motivacéo cresceu no dia a dia. Logo veio a escrita. Em poucos dias, 0s
indigenas ja escreviam palavras no seu proprio idioma, come¢ando com
palavras de duas silabas, logo depois de trés e assim sucessivamente.
(SOPHIE MULLER, 1988, p.39-40).

A aldeia Cejal, em rio Guainia, foi um dos locais que ela instalou a sua base e
comecou aprender a lingua Koripako e, logo depois, deu a introducdo da tecnologia
da escrita no mundo dos Koripako. O conhecimento e o dominio da lingua foram
suficientes para alcancar o seu objetivo, uma das estratégias metodoldgicas que deu
sucesso para facilitacdo da sua evangelizacdo. Um ponto fundamental da sua
doutrina era de ‘convencer os povos Koripako e Baniwa de que qualquer contato
com o “homem branco” levaria a condenacao de suas almas. Ela sempre lutou para
impedir os indigenas de adquirir os vicios mais comuns dos colonos como,
tabagismo, alcoolismo e outros.

O evangelismo da Sophie trouxe para os Medzeniako a proposta e
possibilidade de melhorarem sua posi¢cao material sem desistirem de seu modo de
vida comunitario, que, segundo a missiondria, Deus 0s proveria se obedecessem as
regras. Isso fortalecia e habilitava a superarem o medo dos "brancos" e criava regras
e forma de tratar as trocas de mercadorias com 0s comerciantes.

Em algumas aldeias, Sophie e seus discipulos introduziram e influenciavam
graves desavencas sobre os xamas, induzindo varios deles a abandonar a sua
pratica e se converter. Muitos xamas e benzedores ndo chegavam perto dela, mas
algumas pessoas das suas familias ja estavam convertidas a nova crencga. Outros
perguntavam o que deviam fazer com instrumentos tradicionais que auxiliavam na

pratica de xamanismo, o0 que ela, simplesmente, respondia mandando queimar ou
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jogar no fundo do rio. Atualmente, muitos Medzeniako lembram desse fato, do
momento de “abandonar’ o xamanismo e jogar seus instrumentos no rio.

Sophie Muller criou evento como conferéncias e santa ceia evangélica no rio
Guainia e, logo depois, expandiu ao rio Igana, para os Medzeniako. A ideia de criar
“conferéncias dos crentes” foi para substituir as praticas cerimoniais de xamanismaos,
muitos deles inspirados no ritual da sagrada Kowai, que retne cinco ou dez aldeias
para celebracdo da conferéncia. Nesses encontros sdo compartilhadas comidas e
frutas durante trés ou quatro dias. Na conferéncia evangélica, sdo indicadas quatro
Ou cinco pessoas, entre eles, como “soldados” que guardam as portas da casa e que
guando alguém queira sair, tem que pedir permissdo, durante os cultos religiosos,
gue aconteciam pela manha, a tarde e a noite.

Também, no decorrer das conferéncias, eram realizados batismo de novos
convertidos, conferiam nomes e quantidades de seus seguidores e realizavam
casamento, quando havia necessidade. A “santa ceia” é realizada no inicio de cada
més, reunindo aldeias mais préximas das outras, de preferéncia no dia de domingo,
realizando “culto dominical”, durando apenas um dia e, ao anoitecer, celebram a
“ceia” apenas com as pessoas consideradas fiéis e compromissados com a religido.

O fato da Sophie se comunicar em varios dialetos, assim como em outras
linguas indigenas, contribuiu para a traducdo de capitulos de Biblia, producdo de
materiais escritos nas linguas indigenas, certamente, configurando-se como um
elemento crucial na diferenciagao entre ela e outros “brancos” missionarios que
vinham para evangelizacdo dos Medzeniako. Ainda mais, através de sua campanha
de alfabetizacdo, preparava a base ao formar indigenas, denominados por ela
“ancidao” e “diacono”, para reproduzir e fortalecer a evangelizagdo de “Deo-iako”
(significa “palavra de Deus”) entre seus convertidos. Com isso, ela incorporava uma
das funcdes criticas dos especialistas de ritual da cultura Baniwa e Koripako,
percebendo que, através das “palavras”, transmitem o conhecimento necessario
para produzir geracdes de jovens adultos, na iniciagéo.

Ela tinha notado que, através da oralidade, os Medzeniako estavam
acostumados a adquirir e guardar conhecimentos para a formacdo que o0s
orientavam a sua existéncia. Assim, a partir da oralidade, introduziu a escrita da fala
para facilitar e ganhar mais seguidores. As traducfes do Novo Testamento da Biblia
foram melhoradas e a alfabetizacédo surtiu efeito, o que fez a Biblia simbolizar o

conhecimento recentemente adquirido, uma espécie de chave para a reproducéo da
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nova crenga gue 0s crentes procuravam criar. Hoje, o "Livro" tornou-se uma “Biblia
Sagrada” presente nas aldeias crentes: uma vez que, antes, os ancides eram vistos
como mestres de um conhecimento biblico que reproduziam aos proximos atravées
de cantos e oragoes.

A evangelizacdo foi transmitida pela Sophie através de cantos, oracoes,
licbes, traducbes da Biblia, formando assim a base nas calhas do rio Guainia, Icana
e seu afluentes para a producao de uma nova geracao de convertidos que, daquele
momento em diante, reproduziria esse processo quase da mesma forma que 0s
discursos e os canticos configurados no procedimento do ritual de kalidzamai, que
praticavam antes da sua chegada. Dessa forma, tornarem-se “crentes” significou
uma nova crenga, incorporada, através da evangelizacdo, na qual a sociedade
Medzeniako estava entrando, assim, em um modelo da religido da sociedade
ocidental.

Isso ndo foi um processo que ocorreu de uma hora para outra. Foram
desenvolvidas estratégias, metodologias e negociacdo complexa entre o que poderia
ou ndo poderia ser mantido ou transformado a partir do velho e o que deveria ser
aprendido a partir do novo. O periodo inicial dessa transicdo para o novo mundo
evangélico foi marcado por conflitos, antes de tudo, porque o que estava sendo

“‘deixado para tras” eram os rituais de Kalidzamai e outros. Para Luciano:

Entre os Baniwa do rio Icana, essa represséo cultural foi ainda mais forte a
partir de 1940 com a atuacdo das Missdes Novas Tribos do Brasil, que
foram mais explicitos, diretos e praticos na condenacéo das tradi¢cdes e dos
xamas. Deste modo, os Baniwa, embora com menos tempo de contato com
missionarios, foram os que mais cedo abandonaram as praticas culturais
tradicionais, particularmente o ritual do Yurupari (Kowai), evento central da
vida baniwa. A eficiéncia das missdes evangélicas, comandadas
inicialmente por Sophie Muller, se deve em grande medida ao método
aplicado, que foi o de instruir os préprios indios para atuarem como
pastores e ancidos de suas comunidades (LUCIANO, 2006, p.81).

Finalmente, ela proibiu o tabaco e o caxiri, dizia que eles enfraquecem o
corpo e o espirito e, além disso, causam brigas. A maloca foi transformada em casa
familiar, quando Sophie mandou as pessoas construirem casas e parar de morar em
malocas. Isso foi o inicio da divisdo das familias nos moldes dos “brancos” e da
modificacdo da estrutura fisica da casa, concretizando 0 que 0S movimentos
proféticos diziam que "deixassem para tras": o modo de vida de seus ancestrais. Nos
movimentos proféticos anteriores, vale lembrar, os profetas procuravam convencer o

povo de abandonar a pratica xamanica.
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A entrada da missionaria no rio Icana e seus afluentes Ayari e Koyari,
certamente, causou as divisdes e conflitos internos, especialmente nos primeiros
anos de transicdo e conversdo para a nova religidao. Na consolidagcdo da nova
religido imposta pela Sophie, assume-se a identidade de uma "Igreja Unida de todas
as Tribos", em que povo Medzeniako alegavam fidelidade a fé crente.

2.5 Salesianos, Militares e SPI: “Conflitos” no Icana
Com o avanco do protestantismo, consequentemente, observa-se o inicio de
divergéncias politicas no Icana, e, particularmente, conflito ideoldgico interno entre
0S Medzeniako por causa de atuagédo de duas igrejas e influenciando a conversao
das pessoas e gerando divisdo entre as aldeias evangélica e catélica. Por sua vez,
0os salesianos criaram novo conjunto de aliancas com os militares brasileiros, os
quais poderiam, de fato, remover os protestantes de seu lugar privilegiado. Como
explica Wright:
A “Providéncia Divina” na forma da Trindade FAB (Forca Aérea Brasileira)
missdes salesianas - S.P.l., para ser exato, iniciou a sua alian¢a por vacinar
uns 500 Baniwa em abril de 1961. No mesmo ano, 0s Salesianos
inauguraram o primeiro internato no Igana com uns 40 alunos Baniwa. Os
padres acreditavam que “afastados dos Protestantes, esses serdo os
futuros propagandistas da verdadeira religido”. Nessa luta para as almas
dos Baniwa e Koripako, os missiondrios Salesianos e Protestantes desde o
inicio da década dos 50 até o meado dos anos 60 travaram guerras de
propaganda que forcaram o S.P.l. a intervir e finalmente os militares a
removerem os pastores protestantes da area (WRIGHT,2005, p. 242).
Ressalta-se que a propaganda protestante, durante toda a década dos anos
1950, provocou grande preocupacdo e incomodou parte das autoridades da Igreja
Catdlica. Diante das provocagbes constantes, o Bispo do Rio Negro fez apelos as
autoridades estaduais e municipais, no sentido de “reagir’, pois o que o movimento
protestante representava, segundo ele, era, acima de tudo, uma “ameaca verdadeira
e real a paz, a tranquilidade publica e ao trabalho normal das fronteiras”. Assim, os
missionarios salesianos recomendavam que os protestantes fossem removidos do
territério nacional, principalmente, a iniciadora do movimento, “Sophie, deve ser
expulsa do Brasil”.
A acusacao da gravidade da situacdo e um apelo a consciéncia nacional
produziram resultados, poucos anos depois, sobre os militares. Em 1961, no mesmo
ano que a Forca Aérea Brasileira inaugurou uma pista de pouso na missao catolica

Assuncdo em Carara-poco, militares do Pelotdo de Fronteira de Cucuy, no alto Rio
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Negro, visitaram o Igana “para averiguar a propaganda dos protestantes na regiao e
tomar as devidas providéncias”. Eles removeram o missionario Henry Loewen da
Missdo Novas Tribo, um dos pastores que era responsavel para as guerras de
propaganda e as provocac¢Oes. Foi retirado da &rea para depois apresenta-lo, junto
com outros pastores protestantes, ao Exército em Manaus. Aparentemente, 0S
pastores foram proibidos de voltar ao Icana, o que era um sinal para que 0s
missionarios catolicos prosseguissem a evangelizacao.

Os Salesianos, porém, nao foram os Unicos preocupados com 0 movimento
protestante. Logo, o SPI ficou envolvido, que, no nivel nacional, cada vez mais se
preocupava com a presenca crescente dos missionarios das Novas Tribos no pais.
N&o por causa de seu trabalho de evangelizacédo e alfabetizacdo na lingua nativa,
mas por causa da sua presenca em areas de fronteira e a ameaca implicita a
segurancga nacional que isso representava.

De acordo com relato do meu avd Alberto Casimiro, o SPI registrou varias
gueixas contra os métodos que Sophie Muller usava para evangelizar. Uma das
gueixas foi que gerava conflitos e divisdes internas nas aldeias, como no rio Cuiary e
Alto Igana, nos quais era possivel notar a “desunido que vem causando nas aldeias",
ja que “a missionaria, que se dizia missionaria protestante teria expulsados as
pessoas das suas aldeias, 0s que ndo aceitam ser evangelizagao”.

Uma segunda queixa, talvez mais grave do ponto de vista do SPI, dizia
respeito a sua resisténcia contra a autoridade do governo na regido e,
possivelmente, porque ela ndo tinha documentos para evangelizar no pais, ja que
Sophie Muller, viajava por varios rios, conforme descreve:

Viajava em uma canoa no rio Icana, na sua terceira viagem ao Brasil com
as copias do evangelho de Marcos para entregar aos Karom, quando
chegou um indigena de Venezuela com uma mensagem para mim, a
mensagem vinha da parte dos missionarios que trabalhavam perto da
fronteira. Eles queriam me avisar sobre eventos importantes ocorridos no
mundo exterior: Primeiro que estava propagando uma guerra civil em
Coldémbia (porque no dia 9 de abril de 1948 os esquerdistas incendiaram
Bogotd) e a revolugdo abria caminho rapidamente pelos territorios
indigenas. Isto era aterrorizador. Mas a segunda era pior; 0s missionarios
haviam escutado que o exército de brasileiro teria ordens de me prender por
ingressar ilegalmente no seu territério e por influenciar os indigenas com a
minha “propria bruxaria” (SOPHIE MULLER, 1988, p.101).

Depois da sua fuga, em 1953, Sophie nunca mais voltou para evangelizar os
Medzeniako no Brasil, mas surtiu efeito a influéncia da sua evangelizacdo. Muitas

pessoas que nado viram e chegaram pessoalmente perto da missionaria
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manifestaram interesses em aceitar a nova crenca e se converteram. Muitas aldeias
construiram suas igrejas denominadas por ela “Igreja Biblica Unida”, e algumas
aldeias optaram pela “Igreja Catélica” no rio Igana.

Também comecgaram construir casas familiares particulares, abrindo novas
aldeias, construindo casas em forma de vilas, atualmente denominadas
“‘comunidades”. Isso gerou o inicio da transformacao da forma espacial das casas e
aldeias no rio Icana. Também gerou conflito entre os Medzeniako, causado pela
nova religido por motivo de duas igrejas da mesma religido e a0 mesmo tempo
atuando na mesma regido do Igana e seus afluentes.

Depois disso, Sophie Muller fixou residéncia na Colémbia onde, apesar das
perseguicdes sofridas por seus colegas da Missdo Novo Tribo - MNT, do Summer
Institute of Linguistics — SIL (Instituto Linguistico de Veré&o), pela Igreja Catdlica e por
autoridades governamentais, ela trabalhava nos rios Guaviare e Vichada em

Colémbia, onde os Padres e a policia nunca alcangcavam.

A pesquisa excelente realizada por David Stoll sobre os missionarios
evangeélicos na América Latina (1982), na qual entrevistou Muller em Bogota
em 1975, sugere que a sua politica de criar comunidades separatistas de
‘crentes’ de fato possa ter ajudado os indios a resistir a violéncia de fronteira
durante os dez anos da Guerra Civil colombiana, chamada a “Violéncia”
(WRIGHT, 2005, p.238).

Os missionarios catolicos, confiantes nas possibilidades de evangelizacao,
recomendaram sérias medidas a serem adotadas para avancar o trabalho
missionario no rio Icana acima, entre as quais se destacavam: a constru¢do de uma
residéncia permanente, exatamente, na mesma aldeia onde os protestantes tinham
construidos a sua base; a aprendizagem da lingua Baniwa para poder evangelizar
melhor, da mesma forma em que o0s protestantes tinham conseguido com éxito;
bons tratos com os “crentes”, procurando atrai-los a se converterem a fé catdlica; os
crentes que pediam voltar a ser catolicos seriam batizados de novo e, antes do
batismo, teriam que se confessar publicamente aos erros da "seita" e teriam que
devolver todos os livros da mesma.

Ja no fim da década de 1970, a missdo catodlica demonstrava ndo ter muito
sucesso. Os registros deixam uma impressao nitida de que a missdo estava
escassamente funcionando, com poucos padres e freiras em residéncia. Com seu

enfraquecimento devido a saida das “Irmas” e a permanéncia de um sO sacerdote



63

por parte dos salesianos, fez com que a misséo fosse quase encerrada na regido do
Icana.

A Missdo Novas Tribos (MNT), por sua parte, segurou suas proprias bases na
foz do Icana e em S&o Gabriel e, ocasionalmente, em algumas comunidades no rio
Icana em Jandu Cachoeira, perto da foz do Ayari e Tunui Cachoeira. Dessas bases,
0S pastores norte-americanos mantinham contatos através de cursos de treinamento
e contatos com os fiéis que vieram visita-los. Mas os conflitos e as guerras de
propaganda, como descrevi, de certa forma implantaram e marcaram diferengas de
identidade religiosa entre os catdlicos e os protestantes “crentes”.

Os Salesianos tinham feito muito pouco até entdo no que diz respeito a
assisténcia ao povo do Icana e seus afluentes e, de certa forma, sentiram que eles
tinham deixado o caminho aberto para a penetracéo protestante. Eles reconheceram
0 sucesso com que Sophie Muller havia introduzido a doutrina evangélica, com o
conhecimento das linguas indigenas, desde Colémbia e Venezuela. Os protestantes,
sobretudo a Sophie, desenvolveram grandes atividades religiosa como “Santa e
Conferéncia Evangélica”, que perdura até hoje nas aldeias protestantes.

Apesar da turbuléncia gerada pelas guerras de propaganda entre os
protestantes e catélicos, e da campanha pelos catélicos, sustentada pelos
militares, de extirpar e substituir a influéncia dos protestantes, as
vicissitudes da missdo catdlica e uma resisténcia silenciosa na parte dos
Baniwa contra a reconversao, solidificaram o evangelismo como a forma

religiosa proeminente em boa parte da regido do Icana e seus afluentes
(WRIGHT, 2005, p. 247).

Apesar da perda de sua popularidade no Icana, a Sophie ainda era bem
recebida no Guaviare, trabalhando com os indigenas Guayabero, Piapocos e
Puinave em Colémbia, onde ela permaneceu até a sua morte no inicio dos anos
1990. Durante mais de quarenta anos de trabalho evangélico no Noroeste
Amazonico, ela traduziu o Novo Testamento em linguas indigenas e ensinou muitos
de seus adeptos a ler e escrever em suas proprias linguas. Sophie tinha treinado
centenas de “ancides, diaconos, pastores indigenas” e, direta ou indiretamente,
fundou igrejas evangélicas “Igreja Biblica Unida”, em dezenas de comunidades pela
regido inteira, mesmo nas &reas que ela nunca mais visitou, tais como o Icana e
seus Koyari e Ayari.

Sophie sofreu, por outro lado, algumas derrotas, principalmente entre o0s

indios Guahibo e Cuiva em Colémbia. Mas muitas aldeias Medzeniako, no entanto,
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nao sé acolheram sua incisiva pregacdo, como até hoje vivem, ou dizem viver, em
conformidade com os preceitos cristdos, nas maiorias das comunidades do rio I¢cana.
Possivelmente, quase em todas as comunidades podemos notar que, constroem
“Centro Comunitario” e estrutura fisica da “Igreja ou Capela”.

Por sua vez, como estratégia politica, a Missao Salesiana no rio Icana, isto é,
0S missionarios catolicos, estabeleceu uma base no baixo Icana, a missdo de
Assuncdo em Carara-poco, dirigida, inicialmente, por padre José Schneider e, em
seguida, por padre Carlos Galli, com varios outros padres os substituindo por
periodos curtos. Durante anos, os catélicos tentaram, embora com pouco sucesso,
abrir caminhos catequéticos nas areas de aldeias que eram dominadas pelos
protestantes. A missdo salesiana tinha propostas e estratégias para trazer o0s
Medzeniako para dentro do catolicismo.

As narrativas e registros afirmam que a presenca dos missionarios salesianos
no rio Icana e seus afluentes chegou tarde, s6 comecou em 1951, depois de 38 anos
apos a instalagdo da primeira missdo no rio Negro, por isso ndo contou com 0s
mesmos investimentos e sucessos que outros nudcleos tiveram. A instalacdo da
missdo de Assuncdo sO aconteceu em decorréncia, muito forte, da atuacdo da
Missdo Novas Tribos (MNT), que estava realizando grande numero de conversdes
ao protestantismo entre os Medzeniako.

Com a chegada da missao salesiana em Assuncdo do Igana, inicia-se uma
“guerra” entre evangélicos e catdlicos, separando familias e aldeias e influenciando,
de forma violenta e sem precedentes, os simbolos, valores e organizacao
sociopolitica. Ressalta-se que essa influéncia permanece até hoje, ainda néo foi
superada totalmente. Essa disputa e conflito teve forte consequéncia nas dinamicas
de mobilizacbes politicas, mais tarde, iniciadas na década de 1980, com o
surgimento das primeiras organizacoes indigenas no alto rio Negro.

Os aspectos do processo de conversao dos Medzeniako, transformados pela
Sophie e missionarios catélicos, estao relacionados as proibicdes e transformacdes
de ordens para que mudassem as praticas culturais como: transformacdo das
malocas, abandonar os trajes, festas, dancas e instrumentos musicais, tabaco,
xamanismo, caxiri etc. Ou seja, toda a cultura tradicional tinha que ser abandonada
ou “deixada para tras" e passa-se a viver conforme a nova crenca.

Abandonar uma parte da pratica do dia a dia representou para os Medzeniako

uma perda da parte da cultura, muitas consequéncias ruins e dificeis surgiram
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devido a proibicdo e mudanca para religido. Foi uma transformacdo radical na
tradicao, significando, concretamente, “jogar fora” os instrumentos dos xamas,
expondo publicamente as flautas e trombetas sagradas do Kowai; transformar as
malocas em casas familiares e esvaziar e jogar cochos de caxiri; esquecer a musica
de cerimoénia ritual; proibicdo do uso de plantas medicinais e gerar conflitos entre as
pessoas.

A conversdo ao protestantismo evangélico e ao catolicismo representa,
certamente, uma das grandes transformacdes, com proibi¢cdes da cultura. Hoje, a
maioria da populacdo Baniwa no Brasil, Coldbmbia e Venezuela é chamada de
“crente”. As missdes instaladas na regidao do Igana, como a Missdo Salesiana e a
Missdo Novas Tribos (MNT), formaram alguns Medzeniako para serem
“missionarios, evangelistas, pastores, padres e irmas”, hoje principalmente a Missao
da Igreja Presbiteriana, instalada como Instituto Biblico no Alto Rio Negro (IBARNE),
na estrada de Camanaus, em Sdo Gabriel da Cachoeira, que vem formando
evangelistas e pastores de varias povos indigenas como Baré, Werekena, Baniwa e
Koripako, desde 2000, dando a continuidade do projeto de conversao dos povos
indigenas no Rio Negro.

A evangelizacdo tem sido geralmente associada ao esquecimento dos
significados ancestrais, resultando e formando novas configuracdes de liderancas
religiosas como “ancides, diaconos, pastores, catequistas e padres”. Algumas
pessoas possuem perfis e tém facilidade da leitura e interpretagdo da “Biblia”, por
isso se destacam e sdo consagradas para dirigir o projeto pastoral, no caso de
alguns Medzeniako no rio Igana.

As aldeias denominadas catélicas continuaram recebendo visitas dos padres e
catequistas. Inclusive, em 2019, a Missdo Assuncao do Icana € dirigida pelo padre
Baniwa Geraldo Montenegro, do cla Waliperedakenai, ordenado pela misséo catdlica
para atuar na missao.

O destaque histérico que dei até aqui € do Estado e das igrejas como
promotores da “integracdo” dos Medzeniako, ressaltando como foram alvos de
politicas de incorporacéo de sociedades indigenas ao dominio politico e cultural dos
ndo indigenas. Porém, faco um paréntese aqui para falar de outro contexto da
atuacdo de igrejas na América Latina referente a articulacao politica entre agentes
religiosos e indigenas em defesa de direitos frente a Estados opressores como 0S

ditatoriais. Para a constru¢cdo de uma sociedade alternativa, através da organizacao
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de movimentos sociais, que libertassem o povo latino-americano das diversas
formas de opressdo impostas pelo capitalismo nas décadas de 1960 e 1970, a
Teologia da Libertagao se constituiu em “um novo modo de fazer teologia”.
O envolvimento da Igreja com questdes politicas, na América Latina, permitiu-
Ilhe conquistar novo espaco entre os fiéis e disputar o poder politico com os Estados
nacionais latino-americanos. Consequentemente, para o cristdo politizado poder
entrar no mundo do "outro" oprimido, fez-se necessario mudar a forma de
“conversao” e ter uma nova pratica de evangelizagéo:
Essa mudanga na postura e na pratica missiondria da Igreja Catolica na América
Latina, acompanhada de uma nova leitura teoldgica, deu um novo perfil a Pastoral
Indigenista no Brasil, na década de 1970. Foi ela quem propiciou a criacdo do
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e a acdo missionaria que deu as condicdes
organizacionais e materiais para a formagdo do movimento pan-indigena brasileiro
na década de 1970. Os missionarios participaram do processo de organizacdo

politica dos indios, tendo como referéncias, teoldgica e politica, os principios da
Teologia da Libertagdo (ORTOLAN MATOS, 1997, p.31-32).

No entanto, a leitura evangélica da realidade, proposta pela Teologia da
Libertacéo, estava baseada na divisdo da sociedade em classes, na exploragcédo de
uma classe pela outra e na propria luta de classes, o que significa dizer que se

mantinha limitada por parametros da sociedade ocidental.

2.6 Dependéncia de “patrées” na contemporaneidade e demarcagao da Terra

Na contemporaneidade, a dependéncia de "patrdes" no Alto Rio Negro teve
efeito mesmo com a auséncia de agentes “patrdes/regatdes” nas aldeias, depois da
demarcacao da Terra Indigena Alto Rio Negro. Podemos observar esta situacéo, por
exemplo, na década de 2000, quando inicia os Programas de Transferéncia de
Renda, com estabelecimento de beneficios por meio de programas sociais como a
Bolsa Familia e Previdéncia Especial.

Essas politicas assistenciais tém causado fortes impactos e desafios as
familias indigenas, como é o caso da atualizacdo do sistema de aviamento, em que
0s comerciantes, localizados na cidade Sao Gabriel da Cachoeira, passam a se
apropriar, ilegalmente, dos cartbes dos beneficiarios dos programas
governamentais, mantendo-os endividados, presos as dividas impagaveis, conforme
enfatiza Meira:

E o que chamo de sistema de aviamento “eletrénico”, uma anomalia que,

além de ato criminoso, continua persistindo na vida indigena do Noroeste
Amazonico. Vejamos esse trecho, necessariamente longo, do relatério
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sobre o tema encomendado pelo Ministério do Desenvolvimento Social e
Combate a Fome: Atualmente, o beneficio financeiro repassado pelo
Programa aos indigenas esta encampado pelo sistema de patronagem. Ou
seja: por relagdes fundamentalmente assimétricas entre indigenas e
comerciantes, por meio das quais ocorre a captura desse beneficio em favor
dos nédo indigenas. O ato de deixar o cartdo magnético com o comerciante
tem sido tanto uma exigéncia quanto a condicdo do fornecimento de
mercadorias por parte dos “patrdes”. Informagédo semelhante foi colhida pela
equipe da NC Pinheiros (2013) quando da sua estada em Sao Gabriel da
Cachoeira (MEIRA 2017, p.103).

Esse novo modelo de sistema de aviamento € ocasionado pela necessidade
das familias se deslocarem das suas aldeias para a sede do municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira, que requer recurso financeiro para compra de combustivel
(gasolina) para se locomover de motor (rabeta, motor de popa 15 HP e 40 HP),
anico meio de transporte, o que deixa muito caro o custo da logistica no Rio Negro.

Por esse motivo, “a maioria dos cartdes magnéticos para recebimento do
beneficio fica na posse dos comerciantes locais do municipio”. Isso é a forma
encontrada para algumas familias usufruirem do beneficio financeiro, pois como nao
ha possibilidade de deslocar-se, frequentemente, a cidade, devido ao custo de
deslocamento e pela longa distancia (Meira, 2017, p.103).

Algumas pessoas realizam compras de mantimentos para varios meses e
acabam deixando o seu cartdo de beneficio no comércio e os comerciantes realizam
0 saque mensal dos beneficios. Os precos praticados costumam ser abusivos e
muitas das familias sequer conhecem o valor de seus beneficios, pois contraem
dividas que sempre sdo arroladas ou inventadas. O mesmo acontece com familias
indigenas que vivem na sede do municipio: seus cartdes vao parar nas maos de
comerciantes locais (os “patroes”).

As redes locais de patrbes, que se estendem por geracles, se interligam
com relagbes interétnicas locais contemporaneas. A desigualdade, a
exploracédo, a dependéncia e o endividamento tornaram-se, assim, como
gue naturalizadas e usuais das interfaces que pdem em relagéo indigenas e
ndo indigenas. Isto pode se expressar ndo apenas nas relacdes
formalmente comerciais e que envolvem o “fornecimento” de mercadorias,
mas em outras relacdes que envolvam direta ou indiretamente néo
indigenas, regionais e o “dinheiro” pertencente a indigenas. Algumas
dessas pessoas sdo oriundas de familias que mantiveram vinculos
comerciais-exploratérios com os indigenas ha mais de duas geracgoes.
Podem ter tido a funcéo de regatbes que circulavam por comunidades das
varias calhas de rios, hoje nos limites formais da Tl Alto Rio Negro, como

também de donos de estabelecimentos comerciais diversos, na cidade de
S&o Gabriel da Cachoeira (MEIRA 2017, p.102-103).
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O contato interétnico gerou transformacdo na economia e impactos na
organizacdo hierarquica, igualitaria, reciprocidade e coletivismo. A partir do resumo
da histéria do contato e da analise da historia recente, é possivel observar que o
processo historico foi sendo caracterizado por momentos de disperséo e depois de
concentracao.

Como descrevi anteriormente, o efeito da colonizacédo, mais especificamente,
da evangelizacdo catdlica e protestante, trouxe uma modificacdo na organizacao
espacial das antigas aldeias, que passaram a ser compostas por varias casas
familiares construidas de pau a pique e cobertas de palha, com uma “cozinha” anexa
ou “casa de farinha”, distribuidas ao redor de uma forma retangular ou circular
voltada para o rio, ou entdo alinhadas em frente ao curso fluvial. Como ja referido
acima, geralmente, nas aldeias é construida uma igreja (de orientagdo catdlica ou
protestante) e uma casa denominado “centro comunitario” nas “comunidades” e
“sitios?!”.

Essa transformacao pos-colonial de comunidades e sitios € comum em toda a
regido do Noroeste Amazonico e muito semelhante entre os povos de lingua Aruak e
lingua Tukano, embora com algumas especificidades para cada povo. As
comunidades e sitios que substituiram as antigas malocas em meados do século
XX, na regido do Igana, por influéncia do contato interétnico, sdo construidas as
margens dos rios e igarapés maiores, na Bacia do Igana e seus afluentes.

Atualmente, as comunidades, muitas delas, possuem um lider chamado
“capitdo da comunidade??”, termo imposto pelas autoridades indigenistas,
"regatbes/patrdoes"”, desde o inicio de contato no século XIX. Destaco que o SPI
fortaleceu a configuracdo do “capitdo”, que permanece até o presente momento. O
"capitdo” tem sido o principal responsavel pela organizacdo das comunidades e suas
relacbes com os “outros”, sejam indigenas de outras localidades ou "brancos", sejam

de fora ou “da regiao”.

21 “Comunidades” e “sitios” sdo as denominagbes nativas atuais para “localidades” ou “aldeias”
indigenas no rio Negro, termos procedentes da influéncia da igreja catolica na regido, ao longo dos
séculos. “Comunidade” é o local de habitagdo permanente com a presenca de escola e igreja, cuja
populacao é formada por varias familias nucleares ou extensas. “Sitio” € o local de habitagao de uma
familia nuclear, conectado, tal como um “satélite”, a uma determinada comunidade.

22 “Capitdo da comunidade” denominacdo de chefe ou liderangas das comunidades e sitios, termo
gue surgiu a partir do contato com os colonizadores, influenciado pela politica de Ditadura Militar.
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2.7 Outros contatos, outros interesses: “invasao de garimpeiros” e Resisténcia

A economia Medzeniako, que era essencialmente fundamentada na
reciprocidade, sem ter “patrdo”, acabou sendo transformada pelo contato com a
sistema econdmico capitalista, passando o modelo de "troca" envolver produtos
industrializados com prec¢os abusivos. A partir disso, foram conduzidos e forcados a
exploracdo e extincdo de recursos florestais, jA que passaram a depender de
mercadorias industrializadas pelo ialanawi, diante, muitas vezes, do endividamento,
que, mesmo sem "patres" nas aldeias, alguns viram escravos dos seus préprios
trabalhos.

Neste contemporaneo sistema capitalista, os Medzeniako séo influenciados e
incorporados, pelo Estado, através de projeto de desenvolvimento econémico muito
diferente da realidade dos povos indigenas, gerando individualismo nas aldeias, com
interesse de ganhar ou enriquecer sempre, muito ao contrario do “sistema de troca
de produto entre produto” que existia antes do contato interétnico.

Nas décadas 1970, 1980 e 1990, os Baniwa, assim como todos outros povos
da regido amazonica, enfrentaram outra invasdo de ialanawi. Apresentando-se a
servico da Politica de Seguranca Nacional do Estado, envolvendo interesses de
companhias mineradoras, a partir dos anos 1970 foi anunciada a construcdo da
rodovia Perimetral Norte, que atravessaria as Terras Indigenas, seguida pela
construcdo de pistas de pouso, a partir da implantacdo do Projeto Calha Norte. Os
anos 1980 trouxeram novos problemas para os povos indigenas que, embora
reconhecidas como area indigena, tinham suas terras ndo demarcadas.

A elevagao do preco do ouro no mercado internacional propiciou a invasao da
regido por garimpeiros, gerando, em consequéncia, a mobilizagdo de duas
empresas mineradoras Goldamazon e Paranapanema, que detinham a licenca para
prospeccdo mineral na regido e iniciaram uma movimentacdo para expulsar os
garimpeiros que trabalhavam manualmente. No territério Medzeniako, a empresa
Goldamazon controlava ndo apenas a licenga para minerar no territorio indigena,
mas também era apoiada pelas autoridades estatais, que estabeleceram um sistema
de bloqueio ao transito fluvial, inclusive indigena, no Rio Icana.

Os Medzeniako guardam na memoria como e 0 que ocorreu com a
descoberta de ouro na Serra dos Porcos, mais ou menos uns 30 quildmetros da
comunidade de Matapi no Alto Rio Icana, no final da década de 1970. A descoberta

veio logo depois de alguns Baniwa irem trabalhar no garimpo de ouro do lado da
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Colémbia, onde obtiveram a informacdo que tinha ouro na Serra dos Porcos, local
qgue eles conheciam. Posteriormente, ao encontrarem o0 ouro, avisaram o lider
Augusto Rodrigues, porém, a informacado, naquela época, comecou a se espalhar.

Naquele contexto, o capitdo da comunidade de Aracu Cachoeira, Augusto
Rodrigues, lideranca Baniwa, foi importantissimo na guerra para o controle do
garimpo nos anos 1980. Por ter sido a primeira vez, na historia do povo Medzeniako,
depois que espalhou a noticia, mesmo sem ter melhor conhecimento da técnica de
exploracdo de ouro no garimpo, a atividade garimpeira comegou aglomerar 0s
Medzeniako do Alto Icana, Médio, Baixo e seus afluentes, Ayari e Koyari.

No inicio, trabalharam somente os indigenas, ainda sem presenca dos
garimpeiros nao indigenas ialanawi. Alguns vendiam o ouro na sede do municipio
em S&o Gabriel, outros na Colombia e na Venezuela.

Os relatos narram que antes da empresa Goldamazon, que exploraria o
garimpo na década de 1980, comerciantes colombianos também vieram para
garimpo da Serra do Porco, para trocar mercadorias com ouro, e ficavam apenas
dois ou trés dias e iam embora. De Sao Gabriel da Cachoeira, chegava muita gente,
comerciantes trocando mercadoria por ouro, assim exploravam os Medzeniako. O
garimpo durou uns cinco ou seis anos.

A politica indigenista oficial de assimilacdo (integracdo), baseada, ao menos
inicialmente, nas a¢bes de missionarios e de militares, também dificultou, ainda
mais, a defesa do territorio e da cultura indigena. Agravaram-se os problemas, a
presenca de garimpeiros, desde os anos 1980, seguidas pelas empresas de
companhias mineradoras, protegidas pela Policia Federal, que invadiram o territorio
dos Medzeniako, causando destruicAo ambiental, conflitos e véarias ordens de
violéncia e abusos.

Desde o inicio, Paranapanema e Goldamazon, ambas empresas privadas,
constituiram uma aliangca para monopolizar os garimpos na Serra do Traira
e no lIgana, servindo aos interesses de cada uma. Rohnelt (ligado a
Goldamazon) estava abertamente associada ao entdo governador do
estado do Amazonas, Gilberto Mestrinho, que, por exemplo, alugava sua
lancha “Canutama” para as operagbes da Goldamazon no lIgana. A
Paranapanema, com tecnologia mais sofisticada, investimento de capitais e
forca de trabalho qualificada, pdde entrar onde a Goldamazon néo tinha
capacidade de atuar, comprando os requerimentos da empresa quando esta
decidiu retird-los. Em dezembro de 1984, Rohnelt enviou seu filho, Elton,
um aventureiro capitalista que estivera envolvido em extracdo madeireira no

Peru, para o alto Rio Negro para investigar quanta fortuna poderia ser feita
(WRIGHT, 2005, p.282).
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De acordo com as narrativas, a chegada da empresa Goldamazon no garimpo
da Serra dos Porcos gerou conflitos, porque a empresa queria controlar o I¢ana,
impedindo a atuacédo de outras corporagdes e garimpeiros. Por sua vez, a Missao
Novas Tribos, no Igana, deixou garimpeiros usar as pistas de pouso de S&o
Joaquim, na terra Koripako, e no Jandu, para transporte de equipamento e
suprimentos. Logo depois da instalacdo da empresa no garimpo, a maioria das
exploracbes da Goldamazon, nos primeiros trés meses, ocorreu na Serra dos Porcos
e um consideravel nimero de Baniwa da aldeia mais perto do garimpo, “comunidade
de Matapi”, foi trabalhar |a, carregando equipamento pesado e combustivel para a
Companhia.

Devido aos conflitos entre os Baniwa e a Goldmazon pelo controle de garimpo
e, depois, por ndo pagar pelo servico prestados pelos Baniwa, a empresa causou
grande problema, o que levou a Lideranca Baniwa Augusto a reagir contra 0s
funcionarios da empresa Goldamazon. O lider Augusto, junto com duas pessoas,
foram ao 3° Pelotdo Especiais de Fronteira do Exército, na Aldeia Sdo Joaquim Alto
Icana, para denunciar ao Exército que os funcionarios da Goldamazon nao pagaram
os Baniwa da Aldeia Matapi pelo servigco prestado a empresa.

O empresario Elton, que tinha chegado por ter sido chamado pelos
funcionéarios da empresa, esteve muito bravo e armado junto com os militares no 3°
PEF de Sao Joaquim. Ressalto que o chefe dos garimpeiros — Elton - contratou um
tenente, um cabo, um sargento e dois soldados para irem junto com ele a Serra dos
Porcos. A partir dessa atuacdo, € possivel perceber a tentativa de penetracdo das
trés entidades governamentais: Funai, Militares e Empresas Mineradores, no
territério dos Medzeniako.

Porém, com a luta e resisténcia do lider Augusto Rodrigues, junto com as
pessoas das aldeias vizinhas contra a empresa mineradora e com ajuda de padre
Alfonso Casasnovas, da missdo salesiana de Assuncao do Igana, denunciaram a
entrada ilegal de empresas mineradoras na regido do Icana e que, evidentemente,
contava com Militares, da Coordenacdo Regional da Funai de Sao Gabriel da
Cachoeira e com apoio do Governador do estado do Amazonas. Logo, depois de
muita briga e a denuncia feita, a empresa se retirou do garimpo da Serra do Porco.

Na década de 1980, também foi descoberto garimpo de ouro no igarapé
Pewa4, rio Koyari, afluente do Icana, nas montanhas da Serra do Macaco, Serra do

7

Caparro. A coincidéncia € que foi, exatamente, na area onde as empresas
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mineradoras requereriam nos anos seguintes. Esse fato tem uma importancia crucial
no conflito por ser territorio originario do povo Medzeniako e com a invasdo das
empresas mineradoras, que gerou mais um conflito entre os Baniwa e a empresas.

Nesta ocasido, Francisco Apolinario, um lider da aldeia de Tunui Cachoeira,
denunciou a Funai que homens da Goldamazon tinham ido ao Pewé com a intencéo
de extrair ouro. Quando Apolinario tentou impedir o grupo, os homens declararam
gue nem os indios nem a Funai tinham poder de impedir o transito nos rios. Eles
recusaram-se a permitir que os indios usassem seu equipamento e seguiram seu
caminho. Considerando a gravidade da situacdo, Apolinario chamou os lideres do
Baixo e médio Icana para se reunirem em um encontro de emergéncia em Tunui.

Na reunido, registra-se a presenca de vinte e uma liderancas, que assinaram
um documento, reivindicando ao Presidente da Funai, que tomasse medidas
imediatas para retirar as companhias mineradoras do Icana e o0 acesso aberto ao
garimpo. Eles reivindicam da Funai o controle da situacdo e demarcacao das Terras
Indigenas.

No garimpo do Pewa, as empresas Paranapanema e Goldamazon, com apoio
da Funai e Militares, também penetraram no garimpo de Serra do Macaco, Serra do
Caparro. Os funcionarios das empresas diziam que realizaram “pesquisas da
quantidade de ouro”. Destaco que alguns Baniwa eram a favor da entrada de
empresas, porém, a maioria das pessoas era contra, pois exploravam e
escravizavam pessoas, ha maioria das vezes, alguns trabalharam para os
funcionarios das empresas sem receber pelo servico prestado e outros eram
torturados pelos exércitos da 3° PEF, na foz do rio Koyari, afluente do Rio Icana.

O Alto Rio Negro era cenario de uma das mais intensas buscas por ouro na
historia recente da Amazonia. A dificuldade relativa de acesso as minas de ouro do
Icana e a grande concentracdo de ouro na Serra da Traira, no territério Tukano e
Maku, temporariamente, deslocou o foco dos garimpeiros para fora da area Baniwa.
Os lideres Tukano, naquela época, reivindicaram que a Funai tomasse medidas
urgentes para remover 0s garimpeiros da Serra do Traira, bem como demarcar,
imediatamente, as areas em disputa.

Depois da denuncia, a companhia mineradora retornou para as aldeias do Rio
Negro, no Igana, onde o foco foi, principalmente, na aldeia Tunui Cachoeira, com a
nova estratégia de pressionar liderancas indigenas a assinarem contratos que

permitiiam a presenca das mineradoras nas areas em disputa, em troca de
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“servigos” que a companhia providenciaria para as comunidades indigenas. Assim
como as liderancas Tukano aceitaram os termos de seu contrato, Paranapanema e
Goldmazon, em uma alianca fortalecida pelas circunstancias, também conseguiram
convencer os lideres Baniwa a mudarem de ideia sobre as possibilidades de
explorar o Pewa.

As duas companhias foram ao Tunui propor um acordo com os Baniwa. Uma
semana depois, trés lideres: Francisco Apolinario (cla Parattana, aldeia de Tunui),
Antonio Amaro (cla Waliparidakenai, aldeia de Ambauba) e Pedro Guilherme (cla
Moliweni, aldeia Vista Alegre) foram levados a Manaus, onde foram bem tratados,
hospedados nos melhores hotéis, a custo da companhia, e convencidos a assinar o
acordo, permitindo o acesso da Companhia ao Pewa e prometendo auxilid-los no
transporte pelo rio Tunui Cachoeira, em troca de “beneficios materiais e sociais”
(incluindo um gerador de eletricidade, médico, um barco e uma cantina):

Que a companhia forneceria para sete aldeias evangélicas do médio Icana:
Nazaré, Ambauba, Castelo Branco, Belém, Taiagu, Tunui Cachoeira e Vista
Alegre. Esse acordo foi posteriormente denunciado ao Procurador Geral da
Republica pelo CIMI, que abriu processo contra o entdo Presidente da
Funai, Romero Juca Filho, “por pratica de ato lesivo ao patriménio da
Comunidade Indigena Baniwa (WRIGHT, 2005, p.85).

A presenga da empresa provocou divisbes entre as comunidades, as
principais bases de apoio foram as 07 (sete) aldeias evangélicas do Médio Icana.
Muitas outras foram também seduzidas pelas promessas de oferta de emprego,
distribuicdo de mercadorias e melhoria das condi¢cdes de vida, pois 0 acesso aos
produtos industrializados estava muito reduzido desde a decadéncia do extrativismo.

Dentre as tentativas das liderancas das aldeias, que buscavam uma forma de
organizacdo politica influenciado pelos chefes das empresas, pode ser citada a
eleicdo de Francisco Apolinario, mais conhecidos pelos Baniwa como Chico

= ”

Apolinario na época, prestigiado como lider, denominado como “capitédo” de Tunui.
Com a permissdo e acordo assinado para entrada no garimpo do Pewa, sem
consultar as aldeias Baniwa, indicaram o Francisco Apolinario supostamente como
“lider geral” das sete aldeias para ser interlocutor e intermediador dos Medzeniako
com as empresas.

O Chico Apolinario foi escolhido do cla Parattana para ser “Wapidzawali”,
nome atribuido aos antigos “cabegas de guerra”, com a missao de negociar com a

mineradora Goldamazon. Em nome dos Medzeniako, ele deveria defender os
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interesses indigenas, conseguindo o maximo possivel de mercadorias e o direito a
participacdo na atividade mineradora, em troca da permissdo para que a empresa
garimpasse dentro de seu territorio.

Tem-se, assim, inicio de manipulacdo e desorganizacdo da estrutura
hierarquica da lideranca local do povo, desrespeitando a hierarquia dos clas, chefes
e liderancas tradicionais. Chico Apolinario recebeu apoio das liderancas evangélicas,
pois nessa década tinha uma divisdo entre os Medzeniako, provocada pelos
missionarios catolicos e protestantes. Ao mesmo tempo, observa-se a busca de
possivel saida para a questao de economia (em termos de economia de mercado),
isto é, alternativa de geracao de renda.

A atuacao do Apolinéario fracassou, pois sofreu acusacdes de que ele teria se
corrompido no processo. Foi acusado de ter recebido recursos da Goldamazon para
montar uma “cantina”®® que viabilizasse a comercializacdo/escoamento da producéo,
tipo um sistema de aviamento. Como os encaminhamentos nao ocorreram de forma
satisfatoria, a populacdo das comunidades do Meédio Igana acusou o Chico
Apolinario de apropriacdo indébita dos recursos da cantina, para si e seu grupo de
familiares proximos. Outras acusacfes se sucederam, tais como uso excessivo de
bebida alcoodlica. Tendo assinado acordos sem a consenso de seus liderados e
excedido as atribui¢cdes que lhe foram dadas, a influéncia de Apolinario fracassou e
ele perdeu o cargo e o prestigio como “Wapidzawali”.

Os membros/lideres dos povos das sete comunidades fizeram nova tentativa
de escolha de outro “Wapidzawali’, escolhendo, desta vez, Silvério Garrido (cla
Adzaneeni), da aldeia de Nazaré, para exercer a mesma funcdo que o Apolinario
exerceu antes. Mas a mesma situagao se repetiu, pois objetivos e interesses que

envolviam a mineracdo produziram pressoes, seducdo e aliciamento intenso sobre

23 A “cantina” era um entreposto de mercadorias que funcionava nos moldes do sistema de aviamento
vigente na regido desde o inicio do periodo extrativista. Este tipo de comércio era anteriormente
controlado pelos missionarios catolicos, que trocavam mercadorias industrializadas por produtos
extrativistas. Apesar dos pre¢os extorsivos, a cantina da missdo representava, pelo menos para 0s
catdlicos, a principal via de acesso aos ja imprescindiveis bens industrializados; com a queda de
preco dos produtos extraidos da selva e a redugdo de suas fontes de financiamento, a missdo, em
franca decadéncia econdmica, ja ndo dispunha de meios de manter seus entrepostos abastecidos.
Outra via de acesso poderia ser a compra de produtos em S&o Gabriel, o que tornava seu custo
proibitivo para a maioria. A Goldamazon surge, entdo, como solugdo para uma economia estagnada;
para os indios, a empresa poderia oferecer uma alternativa de abastecimento, que a missdo ja ndo
podia suprir. Obviamente, a motivacdo econdmica contém em si mesma diversas outras, expressando
também as disputas étnicas, o desejo de autonomia etc.
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os interlocutores e intermediadores indigenas, por isso eram fragilizados no embate
do cotidiano contra os funcionarios da empresa.

Na pratica, o acordo assinado nao funcionou, conforme os interesses das sete
aldeias, logo perceberam que o “Wapidzawali” tinha sido aliciado pelos empresarios
e gue os representantes indigenas ndo conseguiam liderar e administrar recurso e
funcionamento de um barco doado pela empresa e materiais repassados pela
empresa para as aldeias. Pelo contrario, a empresa tinha interesse em explorar o
minério e utilizar a méo de obra dos Medzeniako para enriquecer, e, novamente, a
Funai e militares estavam juntos no mesmo projeto. O acordo praticamente néo
funcionou de fato, consequentemente, durante os anos de 1980 a 1985, o garimpo
ficou no controle do Exército até a nova dendncia.

Os Medzeniako expressaram seu descontentamento em relagcdo ao acordo,
que era totalmente contrario a sua posicao naquele assunto. Assim, as liderancas
reivindicaram fechamento do garimpo. Em seguida, um importante encontro
aconteceu em Tunui-Cachoeira, referente a invasdo de empresas mineradoras nas
Terras Indigenas. Para tanto, convidaram a Paranapanema e os militares para
participarem. O encontro aconteceu, mas sem a participacdo dos militares e das
mineradoras. Nessa reunido, muitos Baniwa denunciavam que a policia tinha
ameacado bater neles, caso se recusassem a sair do garimpo, e, definitivamente,
optaram pela interdicdo do garimpo Pewa.

O representante da Funai de Sdo Gabriel da Cachoeira, aparentemente
cumplice na assinatura do acordo com os lideres dos Medzeniako do Médio Icana,
negava a existéncia de exploracdo mineral em &reas indigenas. A situagéo
continuou tensa até o final de 1986, quando um encontro maior de lideres Baniwa de
Tunui e do Baixo Igcana aconteceu em Assuncao, com representantes da Funai (0
Chefe em Sao Gabriel, e Benedito Machado, lider Tukano e assessor da Funai), das
duas empresas mineradoras, das duas missdes (pelos Salesianos, Dom Valter de
Azevedo e Padre Afonso Casasnovas; pela NTM, Jaime Curtis).

Na reunido em Assuncdo do Icana, os lideres Baniwa foram diretos e
explicitos em suas reclamacdes e demandas. Entre suas queixas estavam: a
proibicdo de que garimpassem; as divisdes criadas pelo acordo; a cooptacdo de
seus lideres; os problemas sociais criados; a violéncia empregada pela companhia e
pela policia e a falta de assisténcia da Funai. Suas principais demandas incluiam:

seus direitos de trabalhar em suas Terras; o controle sobre Pewa pelo direito de



76

descoberta; maxima urgéncia na demarcacdo das terras e, sobretudo, a expulsao
das companhias e a anulac¢édo do acordo.

Logo, veio a resposta do empresario Elton Rohnelt, explicitamente
contraditéria: Goldamazon tinha descoberto Pewa; nenhuma violéncia tinha sido
usada; a policia tinha “defendido” os indios contra os garimpeiros; a companhia
estava agindo de acordo com a lei; ndo era problema dele, se Pewa néo tivesse sido
decretada area indigena. Dada a pressdo das demandas Medzeniako, Rohnelt
prop6s estender o acordo feito com as sete comunidades as trinta comunidades do
Baixo Igana, “permitindo” que um numero limitado de indigenas trabalhasse no
Pewa, num esquema rotativo, e “permitindo” que os Baniwa vendessem seu ouro a
guem quisessem.

Os Baniwa recusaram a oferta de Rohnelt, mas a Paranapanema insistiu,
acrescentando que eles até doariam um barco a disposicdo dos Medzeniako. No
final do ano de 1986, depois da nova denuncia feita pelas liderancas Baniwa,
militares chegaram ao Pewa para retirar os garimpeiros e outro anincio avisava que
a Goldamazon estava ordenando a todos os garimpeiros que saissem do Pewa para
evitarem problemas.

Ao longo do tempo de permanéncia da Goldamazon, cresceram as
insatisfagcbes com a empresa, pois as promessas iniciais nao foram cumpridas, a
mao-de-obra indigena n&o foi absorvida, a permissdo inicial para garimpagem
manual indigena foi retirada, os atritos e maus-tratos se multiplicavam e os acenos
de desenvolvimento econdmico nunca se concretizaram.

As aldeias que forneciam a base de sustentacdo politica do garimpo se
beneficiavam, gerando problemas e conflitos e desentendimentos. As lutas
ensaiadas contra a demarcagdo mostraram-se influenciadas pelos garimpeiros, mas
tinha reacdo dos "capitdes" contra a mineracao, que, com a queda do preco do ouro
no mercado internacional, criou um ambiente favoravel para a expulséo, lenta, mas
irreversivel, dos garimpeiros e para uma melhor receptividade das iniciativas, ou
seja, inicio da articulacéo e mobilizacdo do movimento indigena na regiéo.

Durante a década de1980, foi o momento de interesse das empresas com as
autoridades locais e com as politicas militares de ocupacdo da Amazdnia, cuja maior
expressao foi o Projeto Calha Norte (PCN), que fortaleceu o projeto de colonizacao
no Alto Rio Negro, estimulando a ocupacéo das fronteiras por empresas e colonos

nao indigenas, abrindo as terras de ocupacao ancestral a exploracdo econdémica do
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solo e subsolo. No inicio de 1987, o projeto PCN assumiu uma presenca para atuar
no Alto Rio Negro, considerado por seus estrategistas como uma “area prioritaria”
para programas imediatos.

Os problemas dos povos indigenas, contudo, foram deixados de lado até a Il
Assembleia Regional dos Povos Indigenas do Rio Negro, que aconteceu em abril de
1987. Nessa ocasiao, lideres Baniwa reiteraram suas principais queixas aos oficiais
do Conselho de Seguranca Nacional, Funai e as companhias mineradoras que
estavam presentes. Em relagcdo ao Projeto Calha Norte, os lideres Medzeniako
expressaram uma posicdo semelhante aquela que tinham defendido contra as
mineradoras. Em principio, eles reconheceram e apoiaram a “seguranga e
desenvolvimento” da nagao, mas nio a prego de excluir os indigenas.

Um dos resultados positivos da Il Assembleia Regional dos Povos Indigenas
do Rio Negro foi a criacdo da Federacdo das Organizacfes Indigenas do Rio Negro
- FOIRN, que, por sua vez, estimulou a criagcdo de uma série de associacoes locais.
Os Baniwa, junto com outros povos indigenas representados na Assembleia,
perceberam que o Unico modo de enfrentar as ameacas postas pelo
desenvolvimento de dividir-e-conquistar era, efetivamente, se unindo e se
mobilizando em prol das demandas definidas pelo coletivo.

Também, nesta Il Assembleia, os “Igcaneiro”, como os Medzeniako eram
denominados no inicio do contato interétnico, apresentavam um documento
reagindo contra a proposta de invasao das empresas mineradoras e a proposta do
Estado demarcar a sua terra em forma de “ilhas” e colénias agricolas, reivindicando
as seguintes demandas:

‘(1) demarcacgéo das terras devera ser feita conforme a vontade do povo,
mesmo nas areas consideradas de seguranca nacional e faixa de fronteira,
com total direito a terra, contra qualquer invasdo ilegal; (2) direito a
assisténcia alimentar, agropecudria, saude, educagdo e transporte; (3)
todos os projetos que o governo fizer, devera ser consultado em primeiro
lugar aos povos habitantes da regido de implantacdo do mesmo projeto; (4)
nas decisbes indigenas, nenhuma entidade devera interferir; (5)
fortalecimento indigena municipal, através de um conselho com fins de
seguranca e garantir os nossos direitos fundamentais; (6) que a Funai atue
conforme a legislacdo a que ela é subordinada; (7) que o governo seja o
primeiro a respeitar e obedecer as leis da Constituicdo brasileira; (8) em
toda area de mineracdo, o individuo nascido nesse mesmo municipio terd o
direito de trabalhar por tempo indeterminado nas mesmas é&reas; (9) as
empresas mineradoras atuantes em nossas areas tera de contribuir, além
do municipio, estado e Unido, devera contribuir com 20% para as obras
comunitarias das areas de producdo de minério das mesmas; e (10) que o

ensino implantado pelas missdes Salesianas seja seguido pelas missfes
das Nova Tribos, ensino da lingua portuguesa e a lingua nacional, e que as
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missdes Novas Tribos implantem ensino do 1o e 20 grau nas areas em que
eles atuam” (Wright, 2005, p.302).

O Estado, através do Projeto Calha Norte, veio com a proposta de
demarcacdo bastante ameacadora aos povos indigenas no Alto Rio Negro, pois
transformaria as terras indigenas em ilhas cercadas por florestas, abertas a
exploragdo garimpeira, terras ocupadas, tradicionalmente, pelos povos indigenas.
Para os Medzeniako, a terra firme é fonte de plantio de roca que também foi
destinada a exploracéao mineral, comprometendo sua existéncia.

Os representantes indigenas de outras regides insistiram na recusa as
propostas dos militares, reafirmando o pleito da demarcacéo continua e a recusa da
presenca dos ndo indigenas em suas terras. Na area Baniwa, as posi¢des dividiram-
se entre algumas liderancas por causa das discussfes e a busca de acordo, através
de lideres evangélicos de aldeia, com as autoridades militares e a empresa
Goldamazon na busca de “alternativas econémicas”, ou seja, exploragéo de riquezas
minerais.

Os “patroes” que exploravam os Medzeniako ja tinham criado a dependéncia
de “patrées” no povo das comunidades do rio Igana, que buscava outros agentes de
mercado de comercializagdo. E € a partir dessa dependéncia do “patrao” que se
pode entender a aceitacdo da Goldamazon, uma mineradora que atuou no Alto Rio
Negro na década de 1980, pois os Medzeniako estavam atras de um “patrao” a
guem pudessem vender seus produtos e oferecer sua mao-de-obra, integrando-se
assim a economia de mercado néo indigena.

A maioria dos Medzeniako insatisfeitos com a proposta de governo de
demarcar as terras indigenas em forma de ilhas e de colbnias agricolas, a época das
invasdes garimpeiras, trouxe grande instabilidade, dificuldades e problemas sociais
nas comunidades. Muitas a¢Oes foram feitas contra os invasores para defender as
terras e reestruturar a organizacao politica e social das comunidades. Juntos com
seus assessores, bem como com a Funai, foram elaboradas diversas propostas de
demarcacdo, seja na forma de uma reserva Unica ou de &reas contiguas, sem
chegar a um resultado satisfatorio.

Argumentavam que a proposta do governo era péssima, que néo
correspondia aos territérios tradicionais dos indigenas, que 0s povos tém uma
maneira propria e tradicional de se relacionar com a terra, sem destruir e poluir o

ambiente, pois a floresta é fonte de alimentos e dos conhecimentos de tratamento de
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medicinais tradicionais. A terra e o territério para o povo Medzeniako é um
patriménio material, imaterial e cultural, por isso a demarcacdo tinha que ser
reconhecida de forma continua.

A reacdo dos Medzeniako foi muito forte, muitas pessoas revoltadas
arrancaram os marcos demarcatérios e jogaram no fundo do Rio Icana. Essa atitude
foi necesséria, pois demonstraram que ndo apoiaria a demarcacao por ilhas por se
tratar de uma proposta que desrespeitava e desestruturaria a organizacao politica de
uso do territério e por isso lutariam pela demarcacao continua das terras.

A extrema reducao do territério Medzeniako representaria nao apenas a perda
de seu patriménio material e cultural, mas também uma ameaca a sua futura
geracdo, na medida em que sua ocupacdo ficaria restrita pelas vastas areas de
Florestas Nacionais. A proposta rigorosa de reducdo de &reas de potencial
ocupacédo e utilizacdo de recursos teria, inevitavelmente, provocado uma crise no
Bem Viver tradicional dos Medzeniako, particularmente, nas areas em que as
praticas tradicionais de sua existéncia sdo mantidas. Os trabalhos realizados em
coletivos, tradicionalmente, seriam interrompidos, familias seriam forgadas a migrar
e a dependéncia de recursos materiais do governo ou das empresas mineradoras,

garimpeiros seria fortalecida.

2.8 Reconfigurando os caminhos: FOIRN

A criacdo da Federagdo das Organizacdes Indigenas - FOIRN incomodou o0s
militares, empresas mineradoras e outros, que reagiram, tentando interromper o
movimento indigena, que, naquele momento, estava se fortalecendo. Para tanto, o
Estado e seus aliados contra os povos indigena cooptaram liderancas Tukanos,
criando uma crise entre as liderancas da FOIRN, langaram campanha nacional
contra o Conselho Indigenista Missionario - CIMI, a Igreja e as Organizacfes Nao
Governamentais - ONGs.

Além disso, a tomada de decisdes para a demarcacao de terras para todo o
Alto Rio Negro era uma experiéncia nova para agentes politicos, acostumados a
manipular as relacdes e negociagdes, apenas no ambito do parentesco e restritas ao
conjunto de aldeias onde viviam. Segundo Luciano (2006), a Il Assembleia dos
Povos Indigenas do Rio Negro, em 1987, foi organizada pelas liderancas indigenas
da regido, através da FUNAI e apoiada pelos militares e pelo Conselho de

Seguranca Nacional - CSN.
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Nesta ocasido, no dia de 30 de abril de 1987 foi criada a FOIRN, eleita a
sua primeira diretoria e mais uma vez reforcada a proposta de criacdo de
um territorio indigena continuo. O presidente eleito em seguida viajou para
Brasilia, sob os auspicios da FUNAI local, dirigida pelos indigenas Tucano,
para apoiar a mineracéo em area indigenas na Assembleia Constituinte e a
proposta do governo federal de demarcar as terras indigenas no rio Negro
sob a forma de “coldnias indigenas agricolas”. Membros da diretoria da
Federacdo discordaram de tal encaminhamento e convocaram uma
assembleia extraordinaria, que contou com o auxilio da UNI, do CIMI e do
CEDI. O presidente foi afastado e a assembleia elegeu uma nova diretoria.
Desde entdo, a FOIRN consolidou inexoravelmente sua posicdo contraria
aos objetivos geopoliticos e desenvolvimentistas do Projeto Calha Norte
(PCN) e a demarcacdo em forma de colbnias indigenas rodeadas por
florestas nacionais. (LUCIANO, 2006, p.88).

Nesse processo, registra-se a participacdo dos lideres Medzeniako na
mobilizacdo e ampliacdo de organizacdes indigenas da Amazoénia, durante a década
de 1980 e 1990, a maioria deles determinada a rejeitar as portarias que delimitavam
terras indigenas no Projeto Calha Norte. Ficou claro que os povos indigenas no Alto
Rio Negro nédo pretendiam aceitar nem as “solu¢gbées” dadas para suas questdes
fundiarias, nem a maneira pela qual as decisdes sobre seu futuro estavam sendo
tomadas. Longe de ser um “fato consolidado”, tanto as invasdes pelas mineradoras
como o Projeto Calha Norte representavam para os Medzeniako novas “guerras”,
nas quais lancavam mao de uma série de estratégias e desenvolviam solucdes
criativas para enfrentar os problemas.

As liderangas do rio Icana, na defesa de seus direitos, se articularam com a
diretoria da FOIRN, que na época contava com lideranca Gersen Baniwa (cla
Waliperedakenai) como representante Baniwa, na primeira diretoria da FOIRN.
Gersen foi lider destacado e importante nas articulagbes politicas do movimento
indigena e relagéo interétnica para demarcacao das Terras do Alto Rio Negro. A luta
pela defesa e demarcacédo de terra (defesa do territorio originario) deu-se a partir da
invasdo do territorio dos povos indigenas no Rio Negro. Consequentemente, como
forma de resisténcia, foi necessario a reivindicacao da demarcacao da terra, também
como parte do processo de defesa do territorio originario.

Os impactos dessas invasfes geraram transformacbes nas culturas e
sociedades dos povos indigenas do Alto Rio Negro. Especificamente, entre os
Medzeniako, resultou significantes estratégias dos povos diante da invasao dos
lalanawinai, nos seus territorios, entre as quais as mais destacadas foram: a recusa

de participar nos programas de “civilizagdo”, incluindo os inUumeros movimentos
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proféticos pela regido inteira, durante muitos anos; a formacado de uma Federacao
das Organizacdes Indigenas do Rio Negro - FOIRN, uma nova forma de
reorganizacdo que abrange todos os povos no Alto Rio Negro, e de inUmeras
associacles locais para lutar e reivindicar os direitos indigenas e projetar um novo
futuro para a regiao.

Diante dessas invasfes, os Medzenikonai, inicialmente, reafirmaram sua
postura histdrica de autonomia com relacdo aos "brancos" ialanawinai. Os “capitaes
das comunidades” reivindicaram o controle e manejo sobre seus recursos minerais e
se colocaram contra a presenca de mineradores "brancos” em suas terras. Nessas
circunstancias, varios lideres surgiram para organizar melhor a resisténcia. A
participacdo ativa das liderancas na Federacdo das Organizacfes Indigenas do Rio
Negro, fundada em 1987, e a criacdo de diversas associacbes locais de
comunidades Medzeniako, como Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio
Icana - ACIRI, a Organizacao Indigena da Bacia do I¢ana - OIBI, a Associacdo das
Comunidades Indigenas do Rio Aiary - ACIRA, entre outras, que representam uma
nova configuracdo de articulagbes politicas que vém definindo as demandas
concretas e especificas destas comunidades.

Destaco que a OIBI, desde a sua fundacédo, teve como atividades e luta
politica pela defesa do territorio: apoio a demarcacao fisica da terra indigena, apoio
ao levantamento socioecondmico das comunidades durante a viagem de
demarcacao, instalacdo de unidades de radiofonia e negociacdo pacifica com o0s
garimpeiros para sua saida da regido. Eram bandeiras classicas do movimento
indigena, girando em torno da demarcacédo e defesa da Terra. Tais agBes ocuparam
a segunda diretoria, no inicio de seu mandato e que foram, historicamente,

superadas e conquistadas.

A lideranca André Baniwa do Rio Icana registra, no livro Os 25 anos de
gestao de associativismo da OIBI para o bem viver Baniwa e Koripako, que “desde
as duas primeiras grandes assembleias dos povos do rio Negro (1984 e 1987), os
Medzeniako estavam muito engajados na luta pelo direito ao territorio” (BANIWA,
2018, p.27), reafirmando que ja era um consenso entre 0S grupos clanicos:
Waliperidakenai, Hohodeei e Dzawinai da regido, a luta pelo territério e autonomia,
portanto, havia um consentimento de unido entre todos, pois a luta era grande e os

inimigos poderosos, como as grandes mineradoras e o proprio governo federal.
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Apesar de todos partilharem desse entendimento, ainda tinha muito o que
fazer para convencer mais pessoas, mais comunidades para pensar e agir juntos,
por isso, decide-se pela relevancia da criacdo da OIBI, que veio para somar forcas e
contribuir para articular as comunidades com o movimento indigena e garantir o
cumprimento da legislagéo sobre o direito & demarcacéo de terras.

Sobre a necessidade de convencimento dos demais Menzaniako, André
Baniwa relata, no contexto da sua primeira viagem de articulagbes pelas
comunidades do Rio Igana, ressaltou um fato que ficou marcado, ocorrido no Alto
Rio Icana, onde catorze comunidades, evangélicas, Koripako do lado brasileiro no
Alto Icana, dentre as quais esta a comunidade Sao Joaquim, a maior delas. O caso
gue ficou marcado aconteceu em 1993, quando a OIBI ficou responsavel por realizar
0 censo autonomo da FOIRN em boa parte da calha do rio Igana, para fazer a
contagem da populacéo indigena em todo o rio Negro.

Ressalta-se que esse censo era fundamental para argumentar a necessidade
e urgéncia da demarcacdo de terras indigenas no rio Negro. Em todas as
comunidades citadas acima, a associacao foi muito bem recebida, exceto em Sao
Joaquim, onde também ha um Pelotdo do Exército Brasileiro, por ser uma das
comunidades de fronteira entre Brasil e Colémbia. Porém, a lideranca da
comunidade S&o Joaquim foi resistente, ndo concordando com a atividade, porém,
representante do Exército autorizou, conforme registra André Baniwa:

A equipe chegou em S&o Joaquim pela parte da manhd, e como de
costume em todo rio Negro, assim que se chega numa comunidade se
procura o capitdo. Este recepcionou os visitantes do lado de fora da sua
casa, cumprimentou a todos e depois perguntou qual era objetivo da
viagem. O presidente da OIBI fez o relato dos motivos da viagem e no final
disse que queria fazer também censo da comunidade. O capitdo sem
manifestar davida nenhuma disse: “nds nao queremos este trabalho aqui
nesta comunidade e nenhuma das 14 comunidades Koripako deve aceitar
este trabalho”, acrescentou. Dali mesmo, respeitando a autoridade da
comunidade, a equipe se retirou e se dirigiu ao pelotdo do Exército para
uma visita. O tenente, comandante do pelotdo, recebeu bem a equipe. Da
mesma forma, a OIBI falou dos motivos da visita. O comandante disse que
estava tudo bem, explicou a funcdo do exército nas fronteiras e incentivou
gue o trabalho continuasse, pois era muito importante. No caminho de volta,
a equipe da OIBI encontrou um antigo pastor da comunidade. Para ele, a
equipe também falou das razdes da visita a Sdo Joaquim e este incentivou
gue se continuasse com o trabalho, mas alertou que naquela comunidade
ainda levaria tempo para que tivesse entendimento e aceitacdo desta agao.
(BANIWA, 2018, p.34)

Essa nao foi a Unica vez que a diretoria da OIBI foi rejeitada, fazendo sua

articulacéo ha outros fatos marcantes. O Estado, através de Exército brasileiro, agiu
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contra as lutas dos povos indigenas, favorecia apenas projeto de desenvolvimento

do governo na terra indigena, por isso tinha forte influéncia na comunidade de Séo

Joaquim. Segundo Matos (1997) apud Luciano (2006, p.22),
A ocupacdo militar foi acompanhada de tentativas de implantagdo de
grandes projetos econdmicos de exploragdo mineral por intermédio de
empresas de mineracdo. Como reacdo a essa investida colonizadora e
desenvolvimentista, os povos indigenas do rio Negro criaram uma
articulacdo pan-indigena. Em 1987, a FOIRN, que tem assumido papel
decisivo nos rumos das politicas publicas destinadas aos povos indigenas
da regido, possibilitando diversas experiéncias recentes sob o auspicio de
novos conceitos de etnodesenvolvimento e desenvolvimento sustentavel,
como elemento discursivo que articula distintos horizontes politicos e
ideolégicos de indigenas e ndo-indigenas.

Para atuacdo da OIBI, foram feitas articulacbes e mobilizacbes para
acontecerem as primeiras iniciativas do trabalho no Rio Igcana. Também ha
configuragbes adaptadas, a partir do contato interétnico, como, no contexto da
escola e da religido, para, ao mesmo tempo, garantir a sua existéncia e dar novos
sentidos as suas vidas e culturas. Nesse contexto, os préprios povos Medzeniako
possuem, em suas memarias, narrativas de longas tradi¢cdes de luta para manter e
recriar as suas identidades, diante das dificuldades e desigualdades profundas
enfrentadas.

Hoje, a histéria de contato € completamente distinta dos outros momentos
histéricos de contatos. Depois da demarcacao e homologacgéo das terras do Alto e
Médio Rio Negro, as associacdes, através da FOIRN, ja registram avancos
significativos na formulagdo de projetos de “desenvolvimento”, com a assessoria de
inimeros técnicos em colaboracdo com diversas ONGs, uma delas é o Instituto
Socioambiental - ISA. Alguns projetos foram desenvolvidos nas &reas de educacao e
saude, porém com dificuldades e burocracia na implementagcdo dos projetos pela
parte da politica publica.

O movimento dos povos indigenas no Rio Negro estd no momento de
crescimento social, politico, isso torna o movimento como espaco de discusséo,
decisdo, deliberacdo e controle social. O momento é de autodeterminacdo pela
FOIRN, incluindo as associacdes locais e as comunidades de base. Porém, ha
muitos problemas que ainda precisam ser discutidos e solucionados para que o
crescimento ndo resulte contra a divisdo interna de duas questdes: movimento

indigena e politica publica.
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Séao problemas nas areas de saude, educacéo e economia, provenientes de
mas implementacdes de programas sociais pelo poder politico dos governantes, que
causa nas comunidades dependéncias de materiais industrializados e o éxodo para
municipio de Sao Gabriel da Cachoeira. Mas também sao problemas culturais ja que
o momento é de redefinicdo e ressignificacdo das praticas tradicionais.

A fundacdo da OIBI representa o0 nascimento da organizacdo politica
institucional, um instrumento para garantir o fortalecimento do reinicio da historia do
povo Medzeniako, a partir de 1992, com outro jeito de lutar para existir, pois estavam
deixando de lutar com armas, mas a luta iria continuar, formalmente, em prol da
implementacédo dos direitos. Neste reinicio de nova reorganizacdo, ndo havia como
ignorar as novas configuracdes vividas, mas sim tecer o sentido interétnico atual das
comunidades. Nessa perspectiva, valorizar os conhecimentos tradicionais e
essenciais para a vida Medzeniako, que estavam em risco de desaparecer, mas sem
desvalorizar os novos conhecimentos, pelo contrario, utiliza-lo para valorizar os
conhecimentos milenares, configura-se como estratégia para fortalecimento dos
pOVOS.

Finalizo este capitulo, articulando a leitura para o proximo, ressaltando a
dindmica etnopolitica dos Medzeniako no contexto intenso de intervencdo de
diferentes agéncias politicas e econémicas no territério indigena do Rio Negro.
Atuacdo dos Medzeniako frente a estas agéncias, mesmo que em momentos
historicos diversos, manteve-se orientada por fundamentos etnopoliticos tradicionais,
como a referéncia clanica, com sistema hieraquico e pertencimento territorial, por
isso exigiu deles reconfiguragdes. As transformacdes ocorridas devem ser
compreendidas tendo em mente que séo "reajustes" étnicos que foram necessarios
para dar conta historicamente dos contextos interétnicos que enfrentavam. De
forma, digamos, pragmatica, os Baniwa e Koripako reorganizaram suas estratégias
de atuacdo etnopolitica para ter um certo controle sobre os efeitos de agéncias nao

indigenas que impunham seus interesses sobre os interesses indigenas.?*

24 Estas consideracdes reflexivas sdo resultantes das observac@es feitas pelos professores que foram
meus interlocutores enquanto membros da Banca de Defesa da minha Dissertacéo.
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CAPITULO 03 - Estratégia Etnopolitica: Criacdo de Organizacdes Indigenas no

Hiniali (Rio Icana)

No Rio Negro, a luta pela reconquista da Terra Indigena durou muitos anos,
desde a chegada dos colonizadores no territorio. A homologacdo das Terras
Indigenas no Rio Negro foi a principal vitéria do movimento indigena, pois a luta
juridica teve inicio em 1970 e s6 foi concluida em 1998.

O processo de regularizacdo das Terras Indigenas marcou, positivamente, a
participacdo indigena, no cenario nacional, e foi agregado pelo movimento indigena
com uma conquista politica atendida pela acdo do Estado nacional brasileiro,
sobretudo por ter sido realizada como area continua como pretendida pela maioria
dos povos da regido. Todo o trabalho de demarcacéo, iniciado em 1987, coordenado
pela Federacdo das Organiza¢ces Indigenas do Rio Negro (FOIRN), em parceria
com Instituto Socioambiental (ISA), envolveu a maior parte das comunidades
indigenas residentes nas calhas de rios, por meio de suas liderancas. As
comunidades foram consultadas, informadas e puderam tomar conhecimento sobre
0s novos limites das Terras Indigenas por meio de mapas e demais materiais
informativos.

A partir da década de 1990, logo depois da demarcacdo das Terras
Indigenas, os povos do Rio Negro comecaram a se organizar, criando suas
organizacbes como uma forma de luta, resisténcia e reivindicacdo de garantia e a
implementacdo dos seus direitos, participando da politica indigenista do Estado. Em
varias ocasides participaram de alguns projetos com énfase na area de saude,
educacéo, atividades produtivas, valorizagcao cultural, gerenciados pela FOIRN, em
parceria com ISA, muitas delas voltadas com objetivos de valorizagdo cultural e
fortalecimento da defesa do territorio.

Neste processo historico que promoveu uma nova configuracdo politica com a
consolidacdo da FOIRN, inicialmente no Alto Rio Negro, as comunidades foram
mobilizadas para criacdo de associacfes diretamente relacionadas as "bases
comunitarias”. Uma nova forma de fazer politica é estruturada, mudando do ambito
de atuacao politica intracomunitario para o ambito associativismo, a partir da
mobilizacdo e articulacdo das liderancas junto a FOIRN. A unido dos povos na luta
pela demarcacédo da Terra Indigena foi fator decisivo dessa mudanca.

Trato neste capitulo desta nova configuracao.
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3.1 Da ACIRI a4 OIBI

A Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio Icana - ACIRI foi a primeira
associacéo do povo Medzeniako no rio Igana, criada com apoio da FOIRN, que, por
sua vez, estimulou a criacdo de uma série de associa¢des no Alto Rio Negro. ACIRI
foi criada em 1988 pelas liderancas Medzeniako para combater invasao e fazer
retirada das empresas mineradoras e garimpeiros do Rio Icana. Apesar de cumprir a
sua missao institucional de expulsar os invasores, somente a ACIRI ndo daria conta
de representar uma regido tdo grande, por isto foi extinta em 1999 e criada a
Organizacao Indigena da Bacia do Icana - OIBI, em 1992.

Para melhor compreenséao do contexto politico de articulagdo dos Medzeniako
na criacdo de associagbes, tenho que dizer aqui sobre um conflito que foi
estabelecido entre os Baniwa e Koripako devido a disputa de poder no campo
interétnico entre missionarios evangélicos e catélicos, que provocou divisées
politicas, envolvendo instituicdes cristds de duas confissGes religiosas distintas (a
Evangélica e a Catdlica).

Os Baniwa e Koripako de confissédo religiosa evangélica, influenciados pelo
posicionamento da missionaria Sophie em disputa com 0s missionarios catolicos,
nao se viam representados pela ACIRI por ser identificada como agentes do
catolicismo, assim como também consideravam a FOIRN. A ACIRI foi criada com
sede na comunidade de Assuncdo do Igana, onde estava instalada a missao
salesiana, além de ter como seu primeiro presidente morador desta comunidade.

Outro contexto de tensdo politica foi gerado por funcionarios da empresa
mineradora Goldamazon, instalada no Rio Igana, que criavam falsas versdes sobre a
demarcacdo, afirmando que se ela fosse efetivada de forma continua, os
Medzeniako ficariam proibidos de usar quaisquer bens industrializados, inclusive
roupas e, sendo obrigados a andar nus, porque 0os comerciantes seriam impedidos
de entrar na terra demarcada. Com essas falas, os funcionarios da empresa
tentavam convencer os Medzeniako que a demarcacéao resultaria no retorno a “vida
selvagem”, como viveram os seus antepassados.

Apesar dos esforcos dos missionarios e das liderangcas da ACIRI em
estabelecer aliangas com as aldeias Medzeniako catolicas e evangélicas, sO
conseguiram esse objetivo através da nova associacao. Depois da criacdo da OIBI,
as estratégias de organizacdo politica coletiva passaram a ser centradas para

fortalecimento das organizacfes na regiao.
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E possivel notar que as experiéncias do garimpo exploratério e dos
missionarios, em disputa, deixaram as liderancas do Rio Icana cientes da
necessidade de estabelecer aliangas entre “crentes” e “catélicos”, a fim de obter
unidade e coletivismo na luta e defesa de seus interesses. Por outro lado, a FOIRN
ja estava comecando a mobilizacdo e a articulacdo politica com instituicbes
parceiras, em busca de apoio e recursos para as demandas dos povos indigenas da
regido. Liderancas Medzeniako, depois de enfrentarem muitos acontecimentos
tensos em defesa de suas terras, sensibilizaram e mobilizaram um nimero maior de
lideres das comunidades para participarem efetivamente do movimento indigena

promovido pela FOIRN.

3.2 OIBI em articulacao politica na Bacia do Igcana

Depois da criacdo da Organizacdo Indigena da Bacia do Icana - OIBI, as
estratégias de articulagdo politica coletiva passaram a ser centradas no
fortalecimento organizativo da Bacia do Igana.

O objetivo principal da OIBI, além de promover a demarcacdo de terras dos
povos indigenas da Bacia do Igana, € lutar pelos direitos sociais, culturais e
econdmicos, junto com demais povos indigenas do Rio Negro. E € aqui que comeca
o marco da segunda fase da retomada de atuacdo politica Medzeniako,
incorporando as lutas politicas iniciadas pela ACIRI.

Na Assembleia realizada na comunidade Juivitera, em 1992, foi eleita a
primeira Diretoria Executiva da OIBI, com mandato de 1992-1996, com a seguinte
composicdo: presidente - Bonifacio José (cla Waliperedakenai), vice-presidente -
Albino Fontes (cla Hohodeeni), secretério - Isaias Fontes (cla Hohodeeni), tesoureiro
- Afonso Fontes (cla Hohodeeni) e segundo tesoureiro - André Fernando (cla
Waliperedakenai). Com esta composi¢cdo, mostraram a preocupacao em contemplar
politicas de clas opostos, representando uma solucdo de compromisso entre
grandes grupos clanicos: Hohodene e Walipere. Dessa primeira diretoria, ficaram de
fora as comunidades que apoiavam atividade de garimpo e que se posicionavam
contra a fundacdo da organizagdo, pois 0S garimpeiros fizeram promessas de
atender demandas de liderancas se ficassem posicionados a favor da presenca de
atividade garimpeira em Terra Indigena. Isso ocorreu logo depois que o lider

Augusto, Cla Waliperidakelai, da aldeia Aracu Cachoeira, tinha liderado um
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movimento de expulsdo de empresa mineradora Goldmazon e de outros
garimpeiros.

O fortalecimento politico da OIBI implicou em apoiar e dar assisténcia as
comunidades que estavam acostumadas a negociar seus produtos e trabalhar para
os "patrbes". Isto era para controlar a entrada dos comerciantes “regatdes”, na
regido do Rio Icana. Os dirigentes da OIBI foram pressionados a exercer acdes de
aviamento, como as praticadas pelos "regatdes". Até os dias mais recentes de minha
pesquisa, quem presenciou a presenca de "regatbes" e garimpeiros na regido ainda
lembra da experiéncia de exploracao de trabalho do modelo extrativista mantido pelo
sistema de aviamento. Observando retrospectivamente sua trajetOria politica,
membros da OIBI relembram que, quando a organizagcdo comecgou, seus principais
opositores politicos estavam nas comunidades Tunui (ligada ao garimpo) e S&o
Joaquim (sob influéncia militar do Pelotdo de Fronteira), posicionando-se contra
atuacao de liderancas do movimento indigena no Icana. Este contexto € marca do
inicio de retomada da for¢ca de atuagdo politica de descendentes das liderancas
tradicionais e fortalecimento de luta pelos direitos sociais liderados pelos grupos

clanicos Waliperedakenai e Hohodeeni.

3.3 Protagonismo de Liderancas do Alto Rio Negro e Associativismo

Diante das invasoes, as liderancas indigenas do Alto Rio Negro, inicialmente,
reafirmaram sua postura histérica de protagonismo com relacdo interétnica e para
organizar a resisténcia. As liderancas reivindicaram a gestdo do seu territério por
meio de participacdo ativa no movimento indigena, através da Federagdo das
Organizacgdes Indigenas do Rio Negro - FOIRN, que, a partir dela, foram criadas
diversas associagdes locais.

Depois da homologacdo do processo de demarcacdo de Terra Indigena Alto
Rio Negro, nas assembleias realizadas com objetivo de levantar propostas para
protecdo de seus territérios contra as invasées de garimpeiros, principalmente, no rio
Tiquié, Triangulo Tukano, Serra de Traira, que geravam problemas sociais e
culturais, porque os indigenas que iam ao garimpo realizavam trabalhos bracais,
surgem as primeiras assembleias para expulsar os garimpeiros.

Essa mobilizacdo para discutir os problemas reuniu liderancas de todas as
calhas de rios. Naquele momento, ainda ndao havia a ideia de criar a Federacao,
porém surge a necessidade de criagdo de organizacdes indigenas locais. As
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liderancas enfatizavam a importancia do associativismo?® para enfrentamento de
invasdes, logo seria ferramenta importante de luta pela defesa dos direitos e
expulséo de invasores. Era uma mobilizacéo articulada pelas liderangas com a ideia
de defender o territério, reunindo liderancas para se fortalecerem politicamente e
juntar forcas e expulsar os garimpeiros.

A segunda Assembleia Geral de 1997 teve a proposta de criacdo de uma
entidade representativa dos povos indigenas, por liderancas do Alto Rio Negro.
Ressalta-se que Alvaro Tukano, fez uma viagem a Bolivia e conheceu a organizacio
social formada por indigenas, que o inspirou a propor a organizacdo representativa
dos povos indigenas do Rio Negro, como uma nova forma de organizar as
comunidades indigenas, para garantir e lutar pelo direito individual, das
comunidades e organizacbes representativas dos povos indigenas, conforme o
Artigo 232 da Constituicdo Federal de 1988.

Com novas ferramentas de lutas, a partir da criacdo da FOIRN, houve a
necessidade de entendimento sobre direitos das comunidades e dos povos
indigenas. Especificamente, os Medzeniako passam a realizar Assembleias
proprias, momentos de discussoées, decisbes e reivindicacdes de acbes especificas
para regido do Rio Icana. As assembleias passaram a ser espacos fundamentais de
decisdes coletivas, de afirmacdo e fortalecimento da organizacdo politica para
articulagdo, mobilizacdo, autodeterminacdo do povo, encaminhamento de
demandas, propostas de acordos e construcdo de dialogo interétnico.

Na regido do Rio Icana, a organizacdo mais fortalecida politica e
institucionalmente, inicialmente, foi a Organiza¢do Indigena da Bacia do Icana —
OIBI, criada em 1992, que atua até hoje. Antes da criacdo de outras associacfes no
Rio Icana, a OIBI realizou varias iniciativas na regidao, na area de geracéo de renda,
por meio de comercializacdo de produtos indigenas, com marca propria, de acordo
com a linha de ac&o de alternativa econdmica da FOIRN.

Com a saida dos comerciantes e missionarios, o mercado de trocas de
artesanato por produtos industrializados se direcionou a OIBI, com destaque para a
comercializacdo de artesanatos (Arte Baniwa), pois muitas pessoas decidiram que

nao queriam mais sair dos seus territérios para trabalhar para os patrdes, passaram

%5 “pssociativismo” estad no sentido de unir e organizar para representatividade politica do povo
Medzeniako.
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a querer que a Associacdo tomasse a frente, organizando a producdo e
comercializacdo do artesanato das comunidades.

Como uma forma de resisténcia e estratégia para sair da dependéncia dos
patrées, a OIBI tinha que valorizar a técnica de producéo de artesanato como forma
de trabalho tradicional e da defesa do territorio, pois os Medzeniako ja estavam
dependentes dos materiais e produtos industrializados e dos patrées, por isso OIBI
tinha que fazer o trabalho e a fungao do “patrao”.

Assim, a OIBI, em parceria com Instituto Socioambiental e com a Federagéo
das Organizac¢des Indigenas do Rio Negro, cria o projeto Arte Baniwa, com objetivo
de organizar os artesdos para producdo e comercializacdo de cestarias de aruma. O
Projeto foi a primeira grife indigena no Brasil, lan¢cado, nacionalmente, no ano 2000,
guando o Brasil completava quinhentos anos. A OIBI ganhou trés prémios nacionais
na Gestdo Publica e Cidadania, respectivamente, organizada pela
FGV/BNDES/EASP/2001, Banco Mundial/2001 e Prémio Chico Mendes do
Ministério do Meio Ambiente/2002.

Em 2013, o Estatuto da OIBI foi atualizado, conforme o Marco Regulatorio das
Organizacgdes da Sociedade Civil - MROSC, que tem como objetivo promover acdes
gue garantem direitos constitucionais assegurados aos povos indigenas, preservar e
fazer gestdo territorial, ambiental do territério originario do povo Medzeniako.
Também tem como objetivo promover acbes nas areas de saude, educacdo e
sustentabilidade e outros; defender, judicialmente e extrajudicialmente, as
comunidades, conforme 0s interesses coletivos culturais, ambientais e econdémicos,
visando a melhoria de condi¢des de vida nas comunidades indigenas.

As decisdes para conduzir as acbOes das organizacdes acontecem nas
assembleias gerais da OIBI, com apreciacdo e aprovacdo do Conselho Fiscal, que
tem por objetivo acompanhar e fiscalizar os trabalhos da diretoria executiva e
informar as comunidades sobre resultados de trabalho da Associacdo. A diretoria da
OIBI é composta pelo: Presidente, Vice-presidente, Secretario, Tesoureiro, que tém
suas competéncias, conforme rege o estatuto da associacdo (2013). Atualmente,
OIBI representa os membros das dezessete comunidades e sitios do Médio Icana.
Algumas associagfes tentaram organizar a producdo e a organizacdo de seus
produtos independente, no que se refere a comercializagdo de seus produtos, porém

nao obtiveram éxito, mantendo assim a relacdo com a OIBI.
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Por motivo de extenséao territorial e de dificuldades geograficas, como as
fortes corredeiras ao longo do Rio Icana e afluentes, houve a decisdo sobre a
possibilidade de outras comunidades também se organizarem, futuramente,
formando novas associa¢des, com proposito de solucionar as dificuldades e ampliar
mais nameros de representacdes politicas e atuar, de forma fortalecida e articulada.
As associacdes teriam como objetivo lutar pelos interesses, direitos individuais e
coletivos em prol do Bem Viver, com estratégia de articular para implementacao de

seus direitos indigenas e promover dialogo interétnico.

3.4 Criagao de outras Associacoes

Depois da OIBI, sucessivamente, foram sendo criadas outras Associagdes de
base na calha e nas comunidades do Rio Icana, tais como:
1. AMIBI - Associacdo das Mulheres Indigenas do Baixo Icana, criada em 1992;
comunidades associadas e de area de abrangéncia: Boa Vista, Brasilia, Irari-ponta,
Auxiliadora, Jauacand, Ituim ponta, Camarado, Santa Helena, Teyo Ponta, Cabecudo,
Macarico, Monte Sinal, Bela Vista, Pirayawara, Buia lgarapé e Mirim Nazaré do
Cubate, Nova Esperanca, Assuncao do Igana e Wanalianaa.
2. ACIRA - Associacao das Comunidades Indigenas do Rio Ayari, criada em 1995;
comunidades associadas e de area de abrangéncia: Santana, América, Loiro-poco,
Urumutum Lago, Sao José, Cara lgarapé, Xibaru, Foz do Miriti, SGo Joaquim, Santa
Isabel, Macedb6nia, Canada, Pirayawara, Arari-pira, Vila Nova, Inambu, Panapana-
poco, Apui Cachoeira, Oucuqui Cachoeira, Jurupari Cachoeira.
3. UNIB - Unido das Nacdes Indigenas do Baixo Icana, criada em 1997,
comunidades associadas e de area de abrangéncia: Nazaré, Ambauba, Castelo
Branco, Belém, Taiacu.
4. UMIRA - Unido das Mulheres Indigenas do rio Ayari, criada em 1999;
comunidades associadas e de area de abrangéncia: Santana, América, Loiro-poco,
Urumutum Lago, Sao José, Card lgarapé, Xibaru, Foz do Miriti, S&o Joaquim, Santa
Isabel, Macedonia, Canada, Pirayawara, Arari-pira, Vila Nova, Inambu, Panapana-
poco, Apui Cachoeira, Oucuqui Cachoeira, Jurupari Cachoeira.
5. OCIDAI - Organizacdo da Comunidade Indigena do Distrito de Assuncdo do
Icana, criada em 1999; comunidades associadas e de éarea de abrangéncia:

Assuncédo (Wanaliana) e Sitios.
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6. OICAIl - Organizacado Indigena Koripako do Alto Icana, criada em 1999;
comunidades associadas e de area de abrangéncia: Matapi Cachoeira, Aracari,
Coraci, Roraima, Japu-Ponta, Savanita, Edem, Panapana, Maraca-Ponta, Nazaré,
Barcelos, S&o Joaquim, Warirambé, Betel, Boa Vista, Campo Alto, Matraca,
Jerusalém, Wainambi, Camanaus.

7. AIBRI - Associacdo Indigena do Baixo Rio Icana, criada em 1999; comunidades
associadas e de area de abrangéncia: Boa Vista, Brasilia, Irari-ponta, Auxiliadora,
Jauacana, Ituim ponta, Camardo, Santa Helena, Teyo Ponta, Cabecudo, Macarico,
Monte Sinal, Bela Vista, Pirayawara, Buia Igarapé e Mirim Nazaré do Cubate, Nova
Esperanca.

8. CABC - Coordenadoria das Associacdes Baniwa e Koripako, criada em 2002,
representa todas as oitenta e cinco comunidades através das associacfes. CABC é
uma representacao regional do rio Igcana e afluentes; interlocutora entre associacoes
e FOIRN. Na Assembleia dos Medzeniako de 2018, teve mudanca de nome e da
sigla para Organizacdo do povo Baniwa e Koripako - NADZOERI?®,

9. AAMI - Associacdo Artesds de Mulheres Indigenas do Médio Igana, criada em
2004; comunidades associadas e de area de abrangéncia: Nazaré, Ambauba,
Castelo Branco, Belém e Taiacu.

10. AIRC - Associagdo Indigena do Rio Cubate, criada em 2006; comunidades
associadas e de area de abrangéncia: Nazaré do Cubate, Nova Esperanga

11. ABRIC - Associacdo Baniwa do Rio Icana e Cuyari, criada em 2001;
comunidades associadas e de area de abrangéncia: Tunui Cachoeira, Wariramba e
Vista Alegre.

Pode-se verificar, ao longo do tempo, o crescimento do povo Baniwa e
Koripako, organizados por meio de varias associacfes locais representativas,
demonstrando preocupacdo em criar processos que levaram a criacdo de uma
organizagcdo representativa dos povos: Organizacdo Baniwa e Koripako
Nadzoeri/2018, baseado em suas experiéncias de mais duas décadas, fazendo
parte da rede de organizacdes base da Federacdo das Organizacfes Indigenas do

Rio Negro, fortalecendo e colaborando com demais povos indigenas do Rio Negro.

26 A palavra NADZOERI vem da juncéo de silabas iniciais dos nomes Napirikoli (NA), Dzooli (DZO) e
Eeri (ERI), que sdo os nomes dos 03 (trés) seres primordiais, fundamentais, para criagdo do universo
Medzeniako.
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3.5 Configuracao de Poder e Hierarquia

Poder e saberes Medzeniako sdo conhecimentos tradicionais que tem uma
configuracdo interna, hoje, na nova forma de organizacdo politica do povo. Quando
se trata de lideranca, uniéo, representatividade, legitimidade e outros conhecimentos
fundamentais no processo de luta e resisténcia, os Medzeniako estdo ligados a partir
de origem, orientac&o e concepcao politica propria desde o Napirikoli, Dzooli e Eeri.

Em alguns fatos, por exemplo, a chefia ou lider comunitario tem definicdo
fundamentada na consideragdo e no respeito ao préximo. Mesmo com essa relacéo
de contato com os nao indigenas, os Medzeniako ainda guardam esse forte vinculo
do poder herdado pelo préprio criador do universo.

Para assumir cargo de liderancas ou representatividade, considera-se o
respeito a histéria de origem do povo, nesse sentido, a escolha busca considerar
hierarquia, que se reflete, hoje, nas escolhas de novos representantes para assumir
a lideranca de uma comunidade, associa¢cfes locais e outros. Muitos confiam nas
relacbes e consideracdes de clds para se relacionar com outros, também em
contexto interétnico, os conhecimentos e poderes déo sustentabilidade nas relacbes
sociais e politica do povo.

Pereira (2002) analisa, especificamente, as atividades politicas das
organizacdes do rio Icana e seu afluente rio Ayari. Menciona que tem uma transi¢ao
do aspecto da cultura Medzeniako da forma de organizagéo politica tradicional, ou
seja, deles proprios, que esta fundamentada na origem do povo. Ela analisa como a
forma de poder, hierarquia se configura na organizacdo politica do movimento
indigena nos dias de hoje. Ou seja, como 0s Baniwa estdo se organizando
politicamente e como a hierarquia se mantém, continua se configurando nessa nova
forma de organizacdo politica do povo, conforme € possivel observar suas
associacfes de bases.

A OIBI, desde a sua criacdo em 1992, é liderada pelos Waliperidakenai, que
predominam na microrregido do Médio Icana Il, cla dos dois irmaos Bonifacio José e
André Baniwa e outros parentes. Um dos primeiros clas a surgir do umbigo do
universo Baniwa, na cachoeira de Wapui no rio Ayari, surge para herdar lideranca,
poder e a hierarquia, segundo a histéria de origem.

Apesar das dificuldades e dos desafios na organizagéo, a OIBI sempre foi

dirigida, liderada pelos Waliperidakenai, desenvolvendo alguns projetos importantes
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na calha do rio Igana, mantendo-se como uma das associacfes mais atuantes e
referéncia para outras associacoes de bases no rio Igana.

Segundo o relatério elaborado por Secretario Executivo do Nadzoeri Juvéncio
Cardoso (2017), os projetos de iniciativas comunitarios que seguem abaixo sao
liderados, principalmente, pela OIBI, que protagonizou a execu¢do de uma série de
projetos, em diversas areas, como no ambito da educacado escolar indigena, saude
indigena (plantas medicinais) e geracdo de renda. Muitos dos projetos executados
pela OIBI tiveram bons aproveitamentos e resultados e outros ainda em execugao
precisam ser potencializados.

Dentre os Projetos, destacamos: Arte Baniwa - “marca” de produtos
desenvolvidos pelo povo Baniwa, registrada no Instituto Nacional de Propriedade
Intelectual - INPI; Projeto Cestaria de Aruma&; Projeto Pimenta Baniwa, que ainda
esta em andamento e possui rede de casas para producdo da pimenta para
aumentar a producdo. Estas casas estdo instaladas em: 1) Tunui Cachoeira/ Casa
da Pimenta Baniwa Dzoroo; 2) Ucuqui Cachoeira/ Casa da Pimenta Baniwa
Manowadzaro; 3) EIBC/Casa da Pimenta Baniwa Pamaali;4) Yamado/ Casa da
Pimenta Baniwa Tsitsiadoa e; Canada/Casa da Pimenta Baniwa Takairo. Possuli,
ainda, rede de parceiros e pontos comerciais na cidade de S&o Gabriel da
Cachoeira, Manaus, Brasilia, Minas Gerais, S8o Paulo e Rio de Janeiro. Este projeto
esta com dificuldade na gestdo administrativa, logo precisa fortalecer o mecanismo
politico e financeiro para restabelecer o comeércio.

Inicialmente, Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio Ayari - ACIRA
foi liderada e dirigida em maior parte pelos Hohodeni, que também tém desenvolvido
alguns projetos, e foram primeiros Eeridakenai (os netos do Eeri) que, praticamente,

seriam do grupo B, conforme Napirikoli vem originando os clds do povo Medzeniako.

Da para notar que alguns Dzawinai possuem suas associagfes no Baixo
Icana, que, por sua vez, apresentam dificuldades para mobilizar e articular
politicamente, mas sempre estdo para somar, apoiar a organizacao e projetos que
envolvem o povo Medzeniako. Historicamente, sempre estdo dispostos a cumprir
acordos de convivéncias internos entre os clas, defendem o territério, participam das
articulagdes e mobilizagdes pelos interesses e defesa dos direitos coletivos.

Algumas pessoas tém facilidade para interpretar, dialogar, articular e realizar

assembleias e eventos que envolvem a participacdo do coletivo. Também isso é
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uma heranca que vem de geracdo para manter o conhecimento tradicional. As
técnicas de pesca, caca, dancas e trabalhos também variam conforme o
conhecimento e a heranca de cada cla, ou seja, existe algumas pessoas que sdo
boas pescadoras, cacadoras, coletoras, trabalhadoras e outros dominam
conhecimentos em plantas medicinais ou técnicas de producao de artesanatos.

As habilidades por clas variam de acordo com o dominio da técnica e de
conhecimento que possuem ou aprendem com seus pais que repassam para a nova
geragdo, ou que, em muitos casos, sdo socializados entre as pessoas, através de
troca de conhecimentos ou troca de produtos nos momentos de trabalhos, cerimonia
rituais, convivéncias nas comunidades.

A hierarquia € uma heranca do proprio criador do universo Medzeniako, que
cria e organiza o povo conforme a cosmologia. Alguns aspectos da cultura
continuam sendo reconfigurados no modo de viver, agir e se organizar, atualmente.
Muitas vezes, entre a gente, € dificil compreender ou perceber como a organizacao
caminha para o contexto intercultural, vivendo em realidades diferentes a partir do
contato interétnico, surgindo modificacbes e novas experiéncias de vida como:
intercambios de conhecimentos, novas experiéncias de gestao territorial e ambiental,
a partir da demarcacao da terra, no ambito da educacéo escolar indigena, na area
de saude indigena, influéncia das varias igrejas religiosas e participacdo de politica
partidaria.

A organizacéao tradicional reflete na nova configuracdo de organizacdo, que
transmite e produz o conhecimento da cultura, nossos valores morais,
comportamento, consideracdo de parentesco, historia de origem, respeitos aos
lugares sagrados. Mesmo que passemos a conviver e se organizar em comunidades
e associacdes, continuaremos mantendo 0s nossos saberes tradicionais. Nas
associacfes de bases sdo integradas, praticadas as formas de reciprocidades que
sao respeitadas entre as relagbes de parentesco, irmaos de consanguinidade e

outros.

3.6 Reestruturacdo Etnopolitica Medzeniako

Com objetivo de unir e organizar os vinte e trés povos indigenas do Rio Negro
para fortalecer a politica do movimento indigena e lutar pelos seus direitos, na regiao
gue habita mais de quarenta mil indigenas, falantes de linguas de familias
linguisticas Tukano Oriental, Aruak, Yanomami e Nadahup, foi criada a Federacéo
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das Organizacdes Indigenas do Rio Negro - FOIRN, com sede na cidade de Sao
Gabriel da Cachoeira, atualmente, organizada em cinco coordenadorias, que
reinem as organizacfes de base em toda bacia do Rio Negro.

A Organizagao Baniwa e Koripako — NADZOERI, uma das que faz papel de
coordenadorias entre FOIRN e associa¢cfes, € uma organizacdo fundamental que
representa o povo Medzeniako, abrangendo a Calha do Rio Icana e seus afluentes,
habitada pelos povos Baniwa e Koripako, povos falantes da lingua Baniwa e
Nheengatu.

A missdo da Organizacdo do Baniwa e Koripko - Nadzoeri € atuar na
interacdo da Federacao das Organizac¢@es Indigenas do Rio Negro com associacdes
de base, prestando assessoria técnica e politica as ac6es do movimento indigena,
intermediando a governanca e gestao do territorio.

Os objetivos institucionais na FOIRN voltam-se a prestar assessoria técnica e
politica as atividades das associacdes indigenas situadas no rio Icana e seus
afluentes; assessorar as associa¢gfes indigenas na formatacdo, apresentacao,
realizacdo e prestacdo de contas de projetos enviados a 6rgaos financiadores e
doadores; levar ao conhecimento da diretoria da FOIRN as demandas oriundas das
comunidades situadas em sua regido; Organizar o processo regional de eleicdo dos
membros da Diretoria e do Conselho Diretor da FOIRN; manifestar-se, apds ouvir as
associacbes das comunidades diretamente interessadas, sobre a entrada e
permanéncia de pessoas nao indigenas no Rio Icana e seus Afluentes.

Como resultado do diadlogo e das discussdes nas oficinas de construcdo de
Plano de Gestdo Territorial e Ambiental do Rio Igana - PGTA, por motivo de
extensao territorial que tem a regido do Rio Igana, ficou definida politicamente, pelo
povo Medzeniako, organizagcdo interno em zoneamento geografico na proposta de
organizar e fortalecer politcamente atuacdo da Organizacdo Baniwa e Koripako
Nadzoeri. A organizacdo geopolitica da bacia do rio Icana € dividida em cinco
zoneamentos geograficos do Rio Icana e seus afluentes: a) Baixo Icana; b) Médio
Icana I; c) Médio Icana Il; d) Rio Ayari; e) Alto Icana.

O zoneamento geografico do Baixo Icana compreende as seguintes
comunidades e fazem parte de organizacdo social Medzeniako: Boa Vista, Brasilia,
Irari-ponta, Auxiliadora, Jauacana, Ituim ponta, Camardo, Santa Helena, Teyo Ponta,
Cabecudo, Macarico, Monte Sinal, Bela Vista, Pirayawara, Buia lgarapé e Mirim

Nazaré do Cubate, Nova Esperanca, Assuncdo do Icana e Wanalianaa.
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Estas comunidades sédo representadas pela Associacdo Indigena do Baixo
Rio Icana — AIBRI, Associacdo das Mulheres Indigenas do Baixo Icana — AMIBI,
Organizacdo da Comunidade Indigena Distrito de Assuncdo do Icana - OCIDAI e
Associagéo Indigena do Rio Cubate — AIRC, totalizando vinte comunidades e sitio e
quatro associacdes de base comunitaria, representativas das comunidades do Baixo
Icana para articulacdo e mobilizacdo de direitos em prol de organizacdo politica,
social, cultural e econdmica do povo. AMIBI, uma associacdo de mulheres, também
tem uma abrangéncia significante no baixo Igcana. Praticamente, ha diferentes
associacdes com perfis diferentes, como a de mulheres com a finalidade de ter uma
boa representacdo para garantir direitos das mulheres indigenas e, também para
facilitar a organizacao e producéo de artesanatos, feitos por mulheres para o plano
de comercializagao.

No Médio Icana |, a area de abrangéncia comeca desde a comunidade
Nazaré, estendo-se por Ambauba, Castelo Branco, Belém, Taiacu Cachoeira, Tunui
Cachoeira, Wariramba e Vista Alegre e sdo representadas pelas Associacdes
Baniwa do Rio Igana e Cuiary - ABRIC, Unido das Nacdes Indigenas Baniwa - UNIB
e Associacao de Artesa Mulheres Indigena — AAMI, no total de oito comunidades e
trés associacoes.

Atualmente, as Associagbes do Médio Icana | estda em processo de
fortalecimento institucional e politico das comunidades do Médio Icana para unificar
as associacdes UNIB e ABRIC, que passarao a ser apenas uma associacao de base
comunitaria para oito comunidades, deliberada e aprovada em assembleia
extraordinéria de agosto de 2022, com a nova sigla Associacdo das Comunidades
Indigenas do Médio Icana e Rio Cuairi — ACIMIRC, com objetivo de unir para
fortalecimento politico de representatividade das comunidades abrangidas.

A Organizacédo Indigena da Bacia do Icana — OIBI compreende a microrregiao
do Médio Igana Il, que comec¢a da comunidade de S&o José, Santa Rosa, Tapira
Ponta, Santa Marta, Juivitera, Arapasso, Tarumd, Tucunaré Lago, Bela Vista,
Tucum@ Rupita, Jandu Cachoeira, Mawa Cachoeira, Trindade, Areal, Aracu
Cachoeira, Siucy Cachoeira e Tamandua, no total de dezessete comunidades
representadas, politicamente, pela OIBI.

Regido do Alto rio Igcana abrange desde a comunidade Matapi Cachoeira,
Coraci, Roraima, Panapana, Nazaré, Barcelos, Sdo Joaquim, Warirambé, Boa Vista,

Campo Alto, Matraca, Jerusalém, Wainambi e Camanaus, perfazendo o total de
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guatorze comunidades, representadas pela Organizacao Indigena Koripako do Alto
Icana — OIKAL.

Regido do Rio Ayari possui abrangéncia desde a comunidade Santana,
América, Urumutum Lago, S&o José, Cara lgarapé, Xibaru, Miriti, Santa Isabel,
Macedonia, Canada, Pirayawara, Arari-pira, Vila Nova, Inambu, Pana-pana, Wapui
Cachoeira, Oucuqui Cachoeira e Jurupari Cachoeira, que totalizam dezoito
comunidades, também representadas por duas associacfes: uma de categoria de
base comunitaria - Associacdo das Comunidades Indigena do Rio Ayari/ACIRA,
outra de categoria representativa de mulheres - Unido de Mulheres Indigenas do Rio
Ayari/ UMIRA.

Somando a quantidade de comunidades no Rio Icana, chegamos ao total de
oitenta e quatro comunidades e sitios, onde vivem uma populacdo de cerca de cinco
mil quatrocentos e seis pessoas, de acordo com levantamento de Plano de Gestao
Territorial Ambiental (FOIRN, 2015), distribuido em todo territorio do Alto Rio Negro,

representada pelas onze associagdes de base e uma Coordenadoria.

3.7 Organizacao Baniwa e Koripako - NADZOERI

A criagdo da Organizagao Baniwa e Koripako — Nadzoeri ocorreu, conforme
registro da ata, na Ill Assembleia Geral do povo Baniwa e Koripako, realizada nos
dias trés e quatro de maio de dois mil e dezoito, na comunidade Canada do Rio
Ayari, afluente do Rio Igana, com a participacdo das liderancas comunitarias,
liderancas religiosas, professores, estudantes, além da participacao das instituicdes
Funai e Organizacdo Nao Governamental ISA, no municipio de S&o Gabriel da
Cachoeira, e as associacfes locais: OIBI, OICAI, AMIBI, UNIB, OCIDAI, AIBRI,
AIRC, ABRIC, ACIRA e UMIRA.

A Assembleia estava sob a coordenacédo da Coordenadoria CABC, FOIRN e
OIBI. O objetivo da Assembleia foi para discutir e aprovar o Estatuto da organizacao
representativa do povo Baniwa e Koripako. Durante a Assembleia, houve a memoaria
de processo historico de lutas do povo, a deliberacdo da extingcdo da CABC e a
criagdo da Organizacdo do Povo Baniwa e Koripako NADZOERI. A organizagéo foi
aprovada por unanimidade pela plenaria da assembleia no dia quatro de maio de
dois e mil e dezoito. No final da assembleia, foi declarada a posse do secretéario

executivo da NADZOERI: Juvéncio Cardoso da Silva e outros.
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A funcdo da coordenadoria CABC era fazer a coordenacéo, interlocucao,
assessoria técnica entre a FOIRN e as comunidades e associacfes Medzeniako do
Rio Icana, pois ndo tinha Estatuto proprio, como outras Coordenadorias vinculadas a
Federacdo. Porém, quando a Coordenadoria passa ser uma organizacdo
representativa do Povo Baniwa e Koripako, NADZOERI, como associagdo civil
indigena sem fins lucrativos ou econdmicos, essa entidade podera criar filiais,
agéncias em quaisquer regides do Brasil, passando a ter uma representatividade
juridica maior, com seu estatuto, CNPJ e conta bancaria com objetivos de gerir seus
proprios projetos em prol do povo Medzeniako.

Mapa 03: Area de abrangéncia do Nadzoeri

Area de abrangéncia da NADZOERI- Organizagido dos povos Baniwa e Koripako

regides do Igana
[ Aary

[ Ato Icana
[ Baixo Icana
[ médio Icana |
Médio Icana Il

Comunidasdes

Associagées Comunitarias lagio

e 50 ®
{ ACIMIRC ¢ ACIMIRC/AMIMIRC 502100 ®
ACIRA-UMIRA
' 1003250 .
& ABRI
O ARC 2512400 . Fontes: Base cantogrifica IBGE; Areas Protegidas, ISA.
© OCIDAI, AMARONAI Comunidades & associaghes ISAFOIRN- 2022,
Mapa elaborado pelo ISA/maio de 2023
. o8I Sitios N
£ OICAl
A outras comunidades o im

Fonte: Organiza¢céo Baniwa e Koripako NADZOERI, 2018.

Nadzoeri, como organizacéo, tem objetivo de congregar e integrar todos 0s
Povos Medzeniako com base nos seguintes "Principios”: Promover autonomia,
governanca e defesa territorial, cultural e ambiental; desenvolver projetos de
preservagao e conservacdo do meio ambiente; fortalecer e promover melhoria de

politica de gestdo na area de educacdo intercultural, saude e outros; fortalecer
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conhecimentos tradicionais e medicina tradicional; dentre outras finalidades
institucionais.

Ao longo da reestruturacao de politica de luta do povo Medzeniako, surgiram
varios acontecimentos na organizacdo politica, uma delas é a criacdo do Conselho
Kaaly, criado em 2014. O conselho é um espaco de discusséo, decisdo coletiva,
politicas, estratégias em prol do “Bem Viver’ do povo. Lideranga André Baniwa
explica através de organograma (Figura 4), abaixo, o processo de organizacao

social e politica do povo

Figura 04 — Organograma do Processo de Organizagdo Social e Politica Medzeniako

Associacdes Associagdes Associacdes

Coord‘ adoria
Cebc

Fonte: André Baniwa/OIBI (2016)

A reorganizacdo do povo Medzeniako para representatividade politica e para
dialogo com Estado Nacional, antes de criacdo da FOIRN e das associacées no Rio
Icana, sO tinha os sitios e as comunidades com sua lideranca comunitaria. Com
processo de criacdo das associagoes interligadas, diretamente, com a Federacao e
depois com a criacdo da Coordenadoria Regional do Icana e seus afluentes - CABC
passou a ter interlocucdo entre as comunidades e associacdes com a FOIRN e
instituicbes governamentais.

Também foi criado o Conselho do povo Medzeniako, chamado Conselho
Kaaly, que representa as comunidades, associacdes e a Nadzoeri, que intermedia o
didlogo e as decisdes do povo. Atualmente, as comunidades do Rio Icana e dos
seus afluentes, que sdo as sete associacbes de bases comunitarias e trés

associacbes de mulheres, compdem a Organizacdo do povo Baniwa e Koripako -
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NADZOERYI, interligada, diretamente, a Federacdo das Organizacdo Indigenas dos
Rio Negro.

Na XXXVII Reunido do Conselho Diretor da FOIRN, instancia que faz parte da
gestao interna da FOIRN com a fungcdo de acompanhar os trabalhos da Diretoria
Executiva da FOIRN, das Coordenadorias regionais e dos Departamentos da
FOIRN, realizada entre os dias 10 a 13 de marco de 2020, em S&o Gabriel da
Cachoeira, o Secretario Executivo do Nadzoeri, Juvéncio Cardoso, explicou, para
esclarecimento, a proposta de fortalecimento do povo e da forma nova de
organizacdo representativa, explica, através de apresentacdo, em slides, o

organograma da nova forma de organizacao politica do povo Medzeniako.

Figura 05 - Organograma da nova organizacéo politica do povo Medzeniako
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» 85 Comunidades e Sitios, com mais de 7 mil pessoas e 03 milhdes de hectares de Terra.

Fonte: Juvéncio Cardoso, Nadzoeri /2020.

Atualmente, Nadzoeri esta regularizada para representatividade politica do
povo e atuacao em busca de autonomia na sua gestéo e fortalecimento institucional,
em fase de dialogos para planejamentos de novos projetos. Essa forma de
organizacado é pensada a partir de mobilizacdes, articulacdes, reunides, assembleias
dos Medzeniako na regido do Rio Igana, levando em consideracdo as experiéncias
de participacéo e execucdo de alguns projetos juntos com parceiros de organizagao
ndo governamental e governamental, atividades que promovem e protegem o
territério e o povo.

Para as liderancas Medzeniako, a importancia de criacdo de uma organizacao
representativa do povo é fortalecer e melhorar o desenvolvimento e a execugdo das

atividades que promovam a melhoria de condi¢cdes de vida nas comunidades, sendo
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oportunidade de organizar ac¢des na regido, incluindo no seu organograma
educacdo, economia indigena, sustentabilidade, politicas publicas e outros,
fortalecendo, assim, as associacbes Medzeniako com propostas, projetos maiores
no futuro. Também, ha necessidade de acessar editais ou agéncias financiadoras de
projetos e programas para fortalecer atuacéo da organizacao, defesa do territério em
prol do coletivo.

Algumas associa¢des Medzeniako tracam caminhos de crescimento, refletem
sobre dificuldades e suas experiéncias junto as suas comunidades associadas como
processo de fortalecimento politico do povo, para que essa experiéncia seja
consolidada como formacé&o para liderancas indigenas sobre a politica Medzeniako,
movimento indigena do Rio Negro.

A organizagédo do povo reflete a ideia de se organizar, defender, dialogar e
participar da politica do Estado, lutando pelos direitos indigenas e fortalecendo as
diferentes formas e metodologias de trabalhos coletivos, elaborando planos, projetos
e atividades.

A Organizagdo Baniwa e Koripako - Nadzoeri vem acompanhando e
desenvolvendo, junto com as comunidades e associacdes de sua base, alguns
projetos e atividades pontuais como: elaboracédo do Protocolo de Consulta Indigena
do Rio Negro ja elaborado, publicado e divulgado; implementacdo do PGTA na
regido Bacia do Rio Icana; formacdo de jovens Baniwa e Koripako, no ambito da
escolarizacdo - a) ensino profissional técnico e tecnologico; b) curso superior de
indigena; fortalecimento institucional das associacfes comunitarias, escolares e de
mulheres (no baixo Icana, Médio Igana I, Médio II, Alto Icana e Ayari); Cadeias
produtivas: Pimenta Baniwa, Artesanato, Ceramica, Castanha do Uara, Tucupi, Mel,
extrato de propolis; Acompanhamento de constru¢cdo de duas Casas da Pimenta
(Koripako e Baniwa); Eleicdo para diretoria da FOIRN e membro da Secretaria
Executiva da NADZOERI

Em 2015, foi o inicio da elaboracdo dos PGTAs do Rio Negro, com a
participacdo das comunidades, através das associacfes nas cinco coordenadorias
regionais com o processo de elaboracdo das seguintes etapas: levantamento
sociodemogréfico, consultas regionais, validacdo regional e geral dos PGTAS,
elaboracao de textos e diagramacao.

Em 2020 e 2021, foi momento de publicacdo e divulgacdo do "Plano de

7

Gestdo Ambiental do Rio Negro", o desafio pela frente é apresentar, articular e
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mobilizar junto com a politica do Estado para implementacdo do plano na prética. No
PGTA Medzeniako constam as demandas das comunidades e das associacdes
como uma ferramenta e proposta para dialogar com o Estado brasileiro, organizado
em linhas de ac¢fes e estratégias de controle social como: Saude Indigena, Protecéo
Territorial, Governanca, Direitos Indigenas, Infraestrutura, Comunicacao,
Saneamento basico, Educacdo Indigena, Cultura e Salvaguarda de Patriménio
Socioambiental, Cultural, Manejo Ambiental e Iniciativas Produtivas.

A nova reestruturagdo politica Medzeniako - Nadzoeri nasce na perspectiva
de fortalecer e consolidar o movimento indigena nos Rios Icana e Negro com
objetivo de fortalecer e aumentar a capacidade institucional para promover a
governanca e gestao territorial compartiihada com as associacdes e parcerias
institucionais. Para o fortalecimento da organizacao e implementacdo do PGTAs, o
desafio se torna maior, requer recursos humanos, ou seja, liderangas com
capacidade e responsabilidade maior, mais tempo para mobilizar e articular a regiao,
mais formagdo em associativismo e mais acordos de cooperagfes com varios

parceiros de diferentes linhas de atua¢fes e apoiadores de causa indigena.

3.8 As Articulacdes dos Medzeniako com o Poder Publico

Os didlogos com o poder publico iniciam a partir do momento que 0s
Medzeniako comegam a ser considerado como “voto” importante na participagao de
eleicdo de politica partidaria, a cargos no ambito municipal (vereador, prefeito),
criando, assim, articulacéo politica com o Estado.

Consequentemente, alguns Medzeniako se filiaram a partidos e se
candidataram a cargo de vereador, como Chico Apolinario da Comunidade Tunui
Cachoeira, Afonso Fontes de Ucuqui Cachoeira - Rio Ayary. Depois deles, muitos
outros se candidataram e continuam participando do processo. Destacamos como
vereadores: Tadeu Ameérico, da comunidade Boa Vista;, Domingos Savio Camico
Agudelos, da comunidade Assuncdo do Igcana; Trinho Paiva, da comunidade
Juivitera; Alcindo Rodrigues, da comunidade Aracu Cachoeira, Basilio Rodrigués, da
comunidade Jerusalém, e, atualmente, Oripio Quinca, da comunidade de origem
Tucuma Rupita.

O nome para participar do processo eleitoral, anteriormente, passava por
discussbes em pequenos grupos de liderancas que definiam a candidatura, partindo
de interesse individual, de disponibilidade para concorrer, ou quando algum partido
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ou um candidato convidava um indigena para concorrer, mas nao foi pauta para
realizacdo de Assembleias. Atualmente, as candidaturas sdo livres, mas algumas
pessoas consultam as liderancas, associacdes de base, consideradas importantes,
ou sdo indicadas pessoas. Por exemplo, as liderancas do Alto Icana indicaram
Basilio Rodrigues Koripako, que foi eleito para vereador, para a gestdao 2017-2020.

Percebe-se que, no que se refere ao cargo do Legislativo, a base ainda néo
tem clareza sobre a funcdo do vereador, agravada, ainda, pelo fato de que
vereadores anteriores distribuiam materiais, criando o entendimento que o vereador
distribui produtos, realiza beneficios, tendo como consequéncia a nao reeleicdo de
candidatos indigenas, que ndo atuam dessa forma. Fazendo-se uma observacao,
conclui-se, também, que permanece a necessidade de formacdo sobre o
funcionamento da maquina administrativa e da organizacdo da politica do Estado
brasileiro.

Dentre as articulagdes municipais com o poder publico, talvez, uma das mais
marcantes e que consolida o municipio como o mais indigena, por meio de medida
legislativa, foi a aprovacgdo da cooficializacao de linguas indigenas: Tukano Oriental,
Baniwa e Nheengatu. A origem do projeto de lei municipal € dos estudantes em
formacdo para serem professores do curso do Magistério Indigena, orientado pelo
Professor e Linguista Gilvan Miller, da Universidade Federal de Santa Catarina, que
encaminharam a proposta para o Conselho Diretor da FOIRN, que aprovou a
proposta e, em seguida, foi encaminhada, institucionalmente, pela FOIRN a Camara
Municipal de Sdo Gabriel da Cachoeira.

O vereador Baniwa participou deste processo até a sua aprovacgao, tornando-
se, por Lei, as principais linguas indigenas do Alto Rio Negro em linguas também
oficiais do municipio. Assim, 0 municipio passou a ter politica linguistica do
municipio, criando-se conselho, que teria Plano de trabalho e de pesquisa. As
linguas indigenas sdo nossos patriménios culturais imateriais.

Nos cargos eletivos do Executivo, até agora, os Baniwa sé conseguiram
ocupar a funcdo de vice-prefeito, que, segundo a Lei Organica do municipio, € a
pessoa que sO substitui o Prefeito na sua auséncia ou impedimento, isto €, atuam
como auxiliares, apesar de participarem fortemente nos discursos da campanha
sempre com destaques, mas na execu¢ao sdo colocados em atividades restritas,
inviabilizando suas inspiracfes na gestao publica, logo, ndo tém tido muito sucesso

devido do tipo de poder sempre disputado.
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3.9 Participacdo na Gestéo Publica

Os Medezeniako, desde a década de 1990, tém tido representantes no ambito
da Gestdo Estadual, a exemplo de Bonifacio José, primeiro presidente da OIBI, que
fez levantamento sociodemografico dos Medzeniako para demarcacdo das Terras
Indigenas, do Alto Rio Negro. Além de ser Diretor da FOIRN, quando houve a
criacdo da Fundacdo Estadual dos Povos Indigenas - FEPI, seguida de consulta as
organizacdes representativas indigenas, do Amazonas, Bonifacio ocupou o cargo de
Presidente, durante trés gestdes de governo estadual (Eduardo Braga e Omar Aziz).

Registramos, ainda, André Baniwa, que ocupou o cargo de Vice-Prefeito,
guando estava como presidente da OIBI, gerindo projeto de Arte Baniwa, em alta
producdo e comercializacdo das cestarias, destacando e se solidificando como
lideranca importante do povo Medzeniako. Naquele contexto, inicia-se a articulagao
e a discussao sobre proposta de Educacéo Escolar Baniwa e Koripako, com apoio
da FOIRN, em parceria com o Instituto Socioambiental — ISA, resultando no Projeto
da Escola Pamaali?’.

André Baniwa atuou também no controle social, na area de saude, exercendo
a funcéo de Presidente do Conselho Distrital da Saude Indigena — CONDISI. Logo,
politicamente, estava fortalecido, possibilitando-o a ser indicado como membro da
chapa para concorrer a gestdo municipal, como candidato a vice-prefeito, que foi
eleito, para Gestdo 2009-2012, sendo a primeira gestdo municipal sob o comando
de liderancas indigenas, na historia do Municipio de Sao Gabriel da Cachoeira.
Ressalta-se que, no processo para reeleicdo, a chapa foi dividida e André passa a
compor a chapa como candidato a Prefeito, tendo como vice, representante do povo
Baré, mas a chapa ndo conseguiu aprovacdo. Ressalta-se que a Gestao de Pedro
Garcia Tariano e André Baniwa demarca o inicio da presenca de indigenas se
candidatando para a gestdo municipal, considerando que as eleicdes seguintes,
sempre registram indigenas candidatos.

Outro Medezeniako, que esteve a frente do didlogo com o poder publico, foi
Gersem Baniwa, nomeado como Secretario de Educacdo do municipio de Sao
Gabriel da Cachoeira, quando realizou significativa articulacdo na area de Educacao,
principalmente, para pensar a Educacdo Escolar Indigena e a Formacdo de
Professores indigenas no Rio Negro, caracterizando um passo importante de

27 Nome do igarapé localizado na Comunidade Tucuma-Rupita, Médio I¢ana Il.
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articulacdo com Estado para promover educacdo, a partir do contexto das
comunidades e dos povos. Durante o mandato, Gersem Luciano foi convidado para
ocupar a Coordenacao de Educacéao Escolar Indigena, no MEC.

Registramos, ainda, Camico Agudelos, eleito como vice-prefeito, em 2013, e
que, simultaneamente, se tornou Secretario de Educacdo, com expectativa, por
parte dos gestores de educacdo, por ser sempre importante ter dialogos com
comunitarios e movimento indigena. No entanto, permaneceu o desafio para
implementagdo de politica de Educacdo, por ndo ter Sistema Especifico de
Educacédo Escolar Indigena para a gestao das escolas indigenas.

3.10 Meu reposicionamento no campo etnopolitico dos Medzeniako: Quando o
compromisso maior € com o movimento indigena

A cada dois anos é realizada Assembleia Geral pela FOIRN, antecedida pelas
assembleias sub-regionais. O objetivo da assembleia bianual é fazer avaliagdo das
atividades realizadas, a partir dos planejamentos, das atividades desenvolvidas
durante a gestao, por Diretoria. Essa pauta estatutaria da FOIRN é levada para cada
assembleia sub-regionais, na qual sdo avaliados os trabalhos dos Diretores de
Referéncia, a partir dos trabalhos desenvolvidos, tendo por base os planejamentos.

Nestes espacos os diretores Medzeniako sao avaliados, a partir das
representatividades que fazem, suas conquistas, projetos, assim como recebem
orientacdes e conselhos culturais, quando é necessério. A avaliagcdo mais minuciosa
acontece na assembleia eletiva que, além de avaliar, deve aprovar os trabalhos,
depois sao feitos e aprovados planos, coletivamente, para serem desenvolvidas pelo
préximo diretor ou para serem desenvolvidos no préximo mandato. Somente apds o
planejamento aprovado que se elege diretor que sera responsavel pela execucao e,
em cima disso, seré avaliado a cada dois anos.

Os Medzeniako da Calha do Icana que ocuparam funcdes na FOIRN sé&o:
Gersem Baniwa, que foi Diretor, Tesoureiro e Vice-Presidente, entre 1987 a 1995;
Bonifacio José atuou como Diretor, Secretario, entre 1996 a 2000; Edilson Melgueiro
exerceu a fungéo de Diretor, entre 2001 a 2004; André Baniwa, que foi Diretor, Vice-
Presidente entre 2005 a 2008; Irineu Laureano atuou como Diretor entre 2009 a
2012; Isaias Fontes (in memdria) exerceu a funcdo de Diretor e Vice-Presidente
entre 2013 a 2020; Dario Casimiro, em exercicio, na atual gestédo, 2020-2024, ocupa
a funcéo de Diretor.



107

No meu caso, especificamente, inicialmente, houve um interesse pessoal, que
posteriormente, foi fortalecido pela articulagdo com outras representatividades, cuja
candidatura foi ponto de discussdo na Assembleia Eletiva da OIBI/2021, na qual
meu nome foi referendado. Posteriormente, as liderancas do Médio Igcana também
apoiaram minha candidatura, resultando, na Assembleia Extraordinaria e Eletiva da
Nadzoeri, na qual ocorreu a elei¢ao para Diretor, que fui eleito.

Durante a realizacdo da minha pesquisa de Mestrado em Antropologia, fui
eleito para o cargo de Diretor de Referéncia do povo Medzeniako, na | Assembleia
Extraordinaria Eletiva do Medzeniako, em abril de 2021, devido ao falecimento do
Diretor reeleito, Isaias Fontes, ocorrido no inicio de fevereiro de 2021, em
consequéncia de COVID-19. Isaias Fontes ja tinha sido reeleito, em 2020, para o
terceiro mandato de Diretor de Referéncia da Regidao Nadzoeri,

Consequentemente ao falecimento do Diretor, foi necessaria a recomposicao
da Diretoria da FOIRN (Gestdo 2021-2024), fazendo necesséario convocar a |
Assembleia Extraordinaria Medzeniako, que foi realizada na comunidade Boa Vista
Foz do Igana, com o tema “Pandemia, Mudangas Climaticas e Ambientais na Bacia
do Icana”, reunindo liderangas das Associagcdes da Calha do rio Igana. Na
Assembleia, ocorreu a elaboracdo de "Plano de Trabalho da Organizacdo Baniwa
Koripako Nadzoeri" e a elei¢cdo para a nova representacao na Diretoria da FOIRN.

A FOIRN é gerida por Diretoria Executiva composta por 05 (cinco) Diretores
de Referéncias eleitos nas Assembleias Eletivas das Coordenadorias Regionais:
NADZOERI (Organizacdo do Povo Baniwa Koripako), CAIMBRN (Coordenadoria das
Associac¢fes Indigenas do Médio e Baixo Rio Negro), COIDI (Coordenadoria das
Organizacdes Indigenas do Distrito de lauarete, DIAWI (Coordenadoria das
Organizacgdes Indigenas do Baixo Rio Uaupés, Médio e Alto Rio Tiquié), CAIARNX
(Coordenadoria das Associacdes Indigenas do Alto Rio Negro e Rio Xié. Na
Assembleia Geral Eletiva, entre os cinco Diretores de Referéncia, sao eleitos o
Presidente e o Vice-Presidente para representatividade institucional legal da FOIRN.

A Diretoria Executiva da gestao atual é composta por Marivelton Baré e Nildo
Fontes Tukano, que ocupam, respectivamente, a funcdo de Presidente e Vice-
Presidente, e por Janete Alves, Adao Henrique, Dario Casimiro que, além de
Diretores de Referéncia, sao respectivamente suplentes na auséncia do Presidente
e do Vice. A FOIRN esta estruturada por Assembleia Geral, Conselho Diretor,

Diretoria Executiva e Comissao Fiscal, instancias que fazem parte da gestéo interna
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da Federacdo e que estabelecem as metas e os planejamentos de trabalho, analisa
e aprova as acles e realiza as atividades de acordo com o Plano de Trabalho,
aprovados na Assembleia Geral. A Assembleia Geral é realizada bianualmente.

Antes de ser eleito para Diretor de Referéncia da Regido Nadzoeri, fungéo
que eu tinha interesse de concorrer para compor a Diretoria Executiva da FOIRN,
participei do processo de selecdo para a Coordenacdo do Departamento de
Educacéao e fui aprovado na entrevista para ocupar o cargo de Coordenador. Este
processo de selecédo foi feito sob a coordenacdo da Diretoria da FOIRN, com
divulgacdo por meio de redes sociais para entrega de curriculos para selecdo do
candidato com melhor perfil para a funcdo (critérios de experiéncia em educacao
escolar indigena, articulacéo politica na area educacional, fortalecimento da atuacéo
de controle social no ambito da educagéo e proposi¢ao de inovacdo em educacao
escolar indigena). Para aceitar a Coordenacdo do Departamento de Educacao,
busquei orientacdo de liderancas Baniwa que pertencem ao cla de lideres e que sao
considerados referéncia do povo para sua organizacdo etnopolitica e de trabalhos
coletivos.

Quando assumi o cargo de Diretor, senti dificuldade por ndo ter um processo
de transicdo do mandato no qual eu seria informado sobre as atividades
desenvolvidas na Calha do Rio Icana, pois ha diferenca quando vocé esti
acompanhando as atividades fora da Diretoria e quando passa a exercer o cargo de
dentro da FOIRN. Tive que me esforcar para entender e me adaptar ao fluxo de
trabalho interno da Diretoria, dos Departamentos considerados Politicos (Educacéo,
Mulheres, Adolescentes e Jovens, Negdcios Socioambientais) e dos considerados
técnico-administrativos (Financeiro, Comunicacao, Logistica, Secretaria, Patrimdnio,
Almoxarifado). Os Departamentos tém como funcdo principal coordenar as acdes
desenvolvidas pela FOIRN na sede, nas regionais e em espacos especificos de
atuacao fora do Rio Negro.

Na Diretoria Executiva, ampliei meu conhecimento frente a necessidade de
estratégia de articulacéo politica e de dialogo com as liderancas das organizacoes,
para mobilizacdo e realizacdo de atividades regionais, com participacdo das
associacfes e comunidades. Também compreendi ser necessario conhecer mais
sobre como estabelecer parcerias com diferentes financiadores, a partir das
demandas deliberadas nas Assembleias ou pelos projetos desenvolvidos pela

FOIRN nas linhas de atuacdo: Educacdo Escolar Indigena; Direitos Indigenas;



109

Mudancas Climaticas; Produtos Indigenas (cadeia de valor); Formacdo e
Capacitacdo; Gestao Territorial; Valorizacdo Cultural; Seguranca Alimentar; Género
e Juventude.

Essas linhas de atuacdo da FOIRN exigem atencdo, compromisso e
responsabilidade para um didlogo intercultural com os parceiros, financiadores e o
Estado, para cumprimento de Direitos, implementacdo de Politicas Publicas e
fortalecimento de Controle Social. Dessa forma, foi exigido, de mim, obter maior
dominio sobre as tematicas mencionadas, noc¢des de conhecimentos técnico e
administrativo, campos de atuacdo politica, o0 que, consequentemente, conduziu-me
a ampliacdo de leituras, reunides de alinhamento, planejamento e agenda de
trabalho para atuacéo e articulacdo politica, na funcao de Diretor.

A partir de minha insergdo como Diretor da FOIRN, passei a compreender o
fluxo do funcionamento da instituicdo, para execucdo das atividades que iniciam nas
Assembleias regionais, realizadas bianualmente. Nessas Assembleias, sédo feitas
avaliacoes e elaboracdo de planejamentos, que sao deliberados, aprovados e
encaminhados, quando necessério, para a Assembleia Geral da FOIRN. Cada
Coordenadoria Regional, junto com o Diretor de Referéncia, elabora o Plano de
Trabalho e a agenda de atividades para execucdo junto as associacdes de base
comunitarias de suas areas de abrangéncias.

Frente aos desafios enfrentados pelo movimento indigena na regido do Rio
Negro, no primeiro momento, tive dificuldade de acompanhar e assumir frentes de
atuacao, pois a FOIRN tem um portifélio com varias linhas teméaticas de acéo e
desenvolvimento de Projetos Institucionais, junto com parceiros e associagoes de
base. Além de ser necessério ter conhecimentos técnicos, administrativos, politicos
e nocdes de contabilidade e financeira para gerenciar a FOIRN, exige-se, do Diretor,
dedicacdo exclusiva e cumprimento de agendas institucionais fora da sede (Sao
Gabriel da Cachoeira), tanto em outros municipios como em outros estados e,
inclusive, agendas Internacionais. Minha atuacdo na Diretoria Executiva envolve-me
no campo da dinamica de relacdes e estratégias de negociacdes com financiadores
ou instituicbes governamentais, para garantir a continuidade da luta, resisténcia dos
povos indigenas do Rio Negro e atender as demandas em defesa dos diretores
territoriais.

Compreendi que estar na Diretoria da FOIRN gera um processo de ensino-

aprendizado no que se refere a formacao de lideranga politica, pois ha necessidade
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de colocar na pratica conhecimentos adquiridos, na realizacdo e coordenacédo de
encontros, oficinas, formacdes, assembleias, participagcdo em eventos, féruns e em
debates que promovem contato interétnico em diferentes momentos e contextos de
experiéncias vividas.

Minha relacdo interpessoal dentro do trabalho, constituida de diferentes
didlogos, construiu questionamentos para 0 meu entendimento de uma gestdo
compartilhada. Muitas vezes, exige-se dos membros da Diretoria Executiva
posicionamento politico e tomadas de decisfes voltadas ao interesse coletivo da
regido ou povo que representa. O quantitativo de recursos humanos (funcionarios)
gue compbe a FOIRN requer socializacao, interacdo e trabalho em equipe para
alcancar os objetivos e metas, o que me fez compreender que a gestdo da
Federacdo requer promocao de articulacédo interna também entre todos envolvidos
diretamente (Diretores e funcionarios) nas atividades executadas pela instituicao.

Assumir os trabalhos que vinham sendo executado pela Coordenaria
Nadzoeri na gestao de Isaias Fontes foi muito desafiante para mim, até construir o
entendimento sobre o fluxo da Instituicdo e da atuagcédo para dar continuidade ao
trabalho e projetos, acompanhar de perto as iniciativas, rever planejamentos, reunir
com liderancas, retomar as acdes. Na funcédo de Diretor, estabeleci relacdo com o
Instituto Socioambiental — ISA, de uma forma mais proxima, que me permitiu
entender como ocorre a Assessoria Técnica e Administrativa dos Projetos
desenvolvidos com os Medzeniako, especificamente com as Associa¢des da Calha
do Icana e seus afluentes. Apesar de ja conhecer as iniciativas do ISA na regido, eu
nao tinha conhecimentos mais aprofundados sobre os objetivos de termos de

parcerias com a FOIRN e os Medzeniako.

3.11 Atividades planejadas e coordenadas junto com a coordenadoria Nadzoeri e
Associacoes

Nos dias 15 a 18 de junho de 2022, na comunidade Irari Ponta/Baixo Rio
Icana, realizamos, através da FOIRN e Secretaria Executiva da Nadzoeri, a X
Assembleia Bianual Ordinaria da Organizagdo NADZOERI/FOIRN na Bacia do Rio
Icana, com o tema "Construcdo e Validacdo do Protocolo Geral de Consulta dos
Povos e Comunidades Indigenas do Rio Negro: Povo Baniwa e Koripako". A

assembleia contou com a participacdo de representantes de doze organizagbes
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indigenas da bacia do Rio Icana: ABRIC, AIBRI, ACIRA, UMIRA, OIBI, ACEP,
OCIDAI, AIRC, AMIBI, UNIB, AAMI e OICAI.

Na X Assembleia, estavam presentes liderancas comunitarias, professores
Baniwa e Agentes Indigenas de Saude, totalizando 130 pessoas, dentre eles jovens,
mulheres e homens, de 36 comunidades da bacia do Rio Icana, sendo elas: Sao
José do Icana, Taruma, Jandu Cachoeira, Aracu Cachoeira, Tunui Cachoeira,
Tucuma Rupita, Nazaré do Igana, Nazaré do Cubate, Taiagu, Wainambi, Terra Preta,
Ambauba, Castelo Branco, Boa Vista, Irari Ponta, Camar&o do Icana, Camardo do
Ayari, Jauacand, Provenir, Brasilia, Vila Nova, Santana do Quiari, Sdo Joaquim do
Ayari, Santa Marta, Cabecudo, Auxiliadora, Ituim, Assuncao do Icana, Buia Igarapé,
Piraiawara, Canada, Araripira, Vista Alegre do Cuyari, Urumutum Lago, Macedonia e

Inambu.
Figura 06 — Participantes da X Assembleia Bianual Ordinaria da Organizacdo NADZOERI/FOIRN

Rt
)

XASSEMBLEIA BIANUAL ORDINARIA

Fonte: Setor de comunicac¢do da FOIRN

Nessa X Assembleia, atuei na organizagdo e coordenagdo, juntamente, com
secretarios executivos da Nadzoeri, através da FOIRN, como Diretor de Referéncia
Nadzoeri, junto com Maria do Rosario Piloto Martins, coordenadora do
Departamento de Mulheres Indigenas — DMIRN; Belmira da Silva Melgueiro,
Coordenadora do Departamento de Educacgdo e Patriménio Cultura; Elson Kene
Angelino, Coordenador do Departamento de Adolescentes e Jovens Indigenas do
Rio Negro - DAJIRN e Emilene Lizardo, Secretaria da FOIRN; ISA, na pessoa de
Natalia Pimenta (analista socioambiental), Renata Vieira (advogada), Giselle Sousa
(assessora técnica);representante do Observatério de Protocolos Comunitérios,
coordenado pela professora da Universidade Federal de Grande Dourados e
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representado pelas advogadas Liana Amin, Gisele Jabur e Julia Coimbra; e o
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), através da participacdo da Chantelle
Teixeira (advogada).

Por motivo de cumprimento de outra agenda no ambito da Educacéo, o
Secretario Executivo Geral da NADZOERI, Juvéncio da Silva Cardoso, ndo estava
presente, por esse motivo, Estevdo Fontes Olimpio fez a leitura da Carta de
Justificativa da auséncia, por ter se deslocando ao exterior para cumprimento de
agenda, representando a Escola Eeno Hiepole da Aldeia Canada/Rio Ayari,
selecionada para participar do Programa Global de Pesquisa-Acao, Férum Global de
Educacao Integral e Transformadora, que ocorreu entre os dias dezoito a vinte e
quatro de junho de 2022, na Tanzania, Africa.

A assembleia foi iniciada com a primeira pauta: “Importancia do Protocolo, a
luta dos povos indigenas e agenda anti-indigena do governo federal", com
apresentacdo de slides das advogadas Renata Vieira e Liana Amin sobre a
importancia dos direitos dos povos indigenas, enquanto luta histérica, e a
importancia da elaboracdo do protocolo de consulta como instrumento juridico de
luta, defesa do territorio, principalmente na conjuntura atual de ataques e ameacas
por parte do governo federal. Em seguida, o debate foi referente a segunda pauta,
apresentada pelas liderancas Francinaldo Farias, Plinio e Estevdo Fontes, com
apoio de material em slide sobre: "Contexto politico e risco da democracia no Brasil
de hoje".

Passada a terceira pauta da Assembleia, as advogadas Renata Vieira e Julia
Coimbra apresentaram, com material de apoio em slide, o tema sobre a "PL de
Mineracdo 191/2020", relatando sobre as principais deficiéncias do PL 191/2020,
gue o tornam inconstitucional e vao de encontro aos direitos e garantias dos povos
indigenas. No periodo da noite, foi exibido o documentario: "Protocolos de Consulta:
Instrumento para a Defesa de Territdérios e Direitos" e as liderancas fizeram
comentarios a respeito.

Na manha do dia 16 de junho de 2022, foi realizado o segundo dia de
Assembleia, iniciando com a quarta pauta: “Importancia do Plano de Gestao
Territorial Ambiental — PGTA no contexto do Protocolo de Consulta", apresentado
com material de apoio em slide, por mim, sobre as etapas do processo de discussao
e elaboracdo dos PGTA, com a proposta de garantir direitos indigenas e defesa do

territério. Maria do Rosario reiterou que o PGTA, fundamentado no PNGATI, e o
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Protocolo de Consulta sdo documentos que se complementam, com a demanda
geral de defesa e garantia dos direitos e do territério, assim como do modo de vida.

Registramos, ainda, a participacao das advogadas Liana Amin e Gisele Jabur
a respeito do que € Protocolo de consulta em suas varias fases, bem como as
fundamentacdes legais. Também foram apresentados, por meio de material de apoio
em slides, exemplos de Protocolos de Consulta no Brasil de outros povos indigenas.

Debateu-se, ainda, na sexta pauta, coordenada pelas liderancas Plinio
Guilherme, Emerson Ricardo, sobre "Memodria do processo de discussdo sobre
Protocolo de Consulta Baniwa-Koripako”, com a sintese dos relatérios elaborados
durante a Conferéncia de Politica Indigenista no ano de 2015, na comunidade de
Nazaré do Médio Icana I.

Na sequéncia, foi apresentado o rascunho do Protocolo de Consulta,
elaborado durante o | Seminario de Elaboracéo de Protocolo de Consulta Baniwa e
Koripako, no ano de 2019, em Tucuma Rupita. Seguiu-se, no dia 17 de junho de
2022, as atividades do pendltimo dia de Assembleia com exibicdo do video
documentario do primeiro Protocolo de Consulta filmado no Brasil, do povo Kayap6.
Ao final, as liderancas fizeram comentéarios a respeito do video documentario.

Em todos os dias da X Assembleia, em varios momentos, mediei as
discussdes explicando, em portugués e ao mesmo traduzindo para Baniwa para que
0s grupos de trabalho pudessem organizar e a dinamica de debate do roteiro de
perguntas para elaboracao e consolidacdo do "Protocolo Autbnomo de Consulta do

povo Baniwa e Koripako".
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Figura 07: Grupo de Trabalho da X Assembleia

Foto: Setor de comunicagdo da FOIRN, 2022.

Coordenei, ainda, a formacdo de comissdo com Chantelle Teixeira, Tuli
Melicio, Plinio, Gisele Jabur, Bonifacio José, Julia Coimbra, Maria do Rosario,
Renata Vieira, Giselle Sousa, Silvério, Natalia Pimenta e Estevao Fontes, para
analisar as propostas de consulta, elaboradas pelos grupos de trabalho. As
respostas que foram apresentadas pelos grupos de trabalho eram comparadas entre
as respectivas microrregides. As respostas apresentadas que eram acolhidas em
consenso pelos grupos de trabalho foram consolidadas em um documento Unico
para consolidacdo do "Protocolo Geral dos povos Baniwa e Koripako".

Outra pauta importante durante a Assembleia foi apresentagdo da nova
proposta de estruturacdo do Departamento de Adolescentes e Jovens Indigenas do
Rio Negro (DAJIRN), por Elson Kene, que relatou as atividades desenvolvidas nos
ultimos dois anos e todas as pessoas envolvidas no Departamento de Género e
Juventude. Por sua vez, Maria do Rosario, coordenadora do Departamento de
Mulheres, apresentou e consultou sobre a nova proposta de estruturacdo do
Departamento de Mulheres Indigenas do Rio Negro (DMIRN).
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Figura 08 — X Assembleia Bianual Ordinaria da Organizacdo NADZOERI/FOIRN na Bacia do Rio
Icana

.....

onte: Foto: >(A)r de coh{ﬁnicaad FI 2022.

Na apresentacéo e aprovacdo das propostas do Protocolo de Consulta por
meio de material de apoio em slides, a Assembleia foi conduzida por mim, com a
orientacdo da Assessoria Juridica. A Plenéaria votou, por meio da contagem do
levantamento de crachas dos delegados. Ao final, foi aprovado, por todas as
delegacdes, o "Protocolo de Consulta dos Povos Baniwa e Koripako".

Além da aprovacdo do Protocolo de Consultas, ocorreram deliberacdes e
encaminhamento da assembleia, uma delas foi a indicacdo de delegados por
associacfes para a participacdo da Assembleia Ordindria da Federacdo das
Organizacdes Indigenas do Rio Negro - FOIRN. Foram indicados vinte delegados da
NADZOERI: 1- Plinio Guilherme (NADZOERI); 2-Yolanda Candido Thomas (UMIRA);
3- Maria de Lima (UMIRA); 4- Silvério Lopes Rodrigues (ACIRA); 5-Simeé&o Lourenco
Miguel (AIRC); 6- Josivaldo Mandu ldalino (OCIDAI); 7- Estevdo Fontes Olimpio
(NADZOERI); 8- Bonifacio José (OIBI); 9- Isabel Fonseca Dias (AMIBI); 10-
Madalena Fontes Olimpio (AMIBI); 11- Edimilson Rodrigues da Silva (OIBI); 12-
Alcimara Pereira Anténio (AAMI); 13- Ducineia Melgueiro da Silva (AAMI); 14- Tadeu
Cardoso Garrido (UNIB); 15- Tuli Melicio da Silva (OICAI); 16- Arlei da Silva (OICAI);
17- Francinaldo Miguel Farias (NADZOERI); 18- Juliana Mangulino da Silva (ACEP);
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19- Monica Apolinario (OIBI); 20- Laura Martins Almeida (Rede de Mulheres); 21-
Jorge da Costa Pereira (ABRIC).

Foi deliberado, ainda, o encaminhamento de oficio da NADZOERI ao Juiz
Eleitoral da Comarca de Sao Gabriel da Cachoeira, Coordenagéo Regional do Rio
Negro da FUNAI e Coordenadoria do Projeto Calha Norte, solicitando
esclarecimentos referentes a entrada irregular de supostos representantes desse
Projeto nas comunidades de Boa Vista, Nazaré do Cubate, Nazaré do Icana, Tayacu
Cachoeira, Assuncao do Igcana, Castelo Branco, Tunui Cachoeira, Juivitera, Taruma,
Canadéa do Rio Ayari, todas localizadas na Bacia do Rio Icana, Terra Indigena Alto

Rio Negro.

3.12 Assembleia de fortalecimento politico e institucional da microrregido do Médio
Icana |

O fortalecimento politico dos povos do Rio Negro também se configura como
pauta de relevancia do movimento indigena. Dessa forma, também atuei,
diretamente, na Assembleia de fortalecimento politico e institucional da microrregiao
do Médio Icana |, organizando e coordenando, junto com a Secretaria Executiva da
Nadzoeri, com objetivo de fortalecer politicamente as associacbes e as
comunidades.

A Assembleia foi realizada na comunidade Nazaré do Médio I¢ana I, entre os
dias 10 e 12 de agosto de 2022, em parceria com o Instituto Socioambiental — ISA e
Legado Integrado de Rede Amazonica, MOORE, FUNDO AMAZONIA, IPE. Nesta
Assembleia, estiveram presentes os membros comunitarios das sete comunidades
da microrregido do médio Rio Icana I: Nazaré, Ambauba, Castelo Branco, Belém,

Taiacu, Tunui Cachoeira e Vista Alegre, no total de cento e doze participantes.
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Figura 09 — Assembleia de fortalecimento politico e institucional da microrregido do
Médio Icana |

ASSEMBLEIL. MICROREGIONAL DO B
MEDIO ICANA | o
™ wiaa o154 ** poadows e

Foto: proprio autor (2022)

Também estiveram presentes, na Assembleia de agosto de 2022,
representantes das associa¢des: Unido das nacdes indigenas Baniwa-UNIB, -
Associacdo Baniwa do Rio Igana e Cuiari-ABRIC, AAMI-Associacdo Artesds das
Mulheres Indigenas do Médio Rio Igana I, Plinio Guilherme Marcos — Secretario
executivo financeiro da Organizacdo Baniwa e Koripako — NADZOERI, equipe da
Federacao das Organizacdes Indigenas do Rio Negro-FOIRN, representada por mim
como Diretor de referéncia da NADZOERI - Dario Emilio Casimiro, Maria do Rosario
Martins Piloto - Coordenadora do Departamento das Mulheres Indigena do Rio
Negro (DMIRN) e Elson kene Angelino Cordeiro - Coordenador do Departamento de
Adolescentes e Jovens (DAJIRN), Agentes Indigenas de Monitoramento Ambiental
(AIMA), articuladores de Rede de Jovens, Mulheres e os Agentes Indigenas de
Saude (AIS).

A assembleia teve como pauta para deliberacdo: 1. A extincdo da UNIB; 2.
ampliacdo da abrangéncia territorial da ABRIC para oito comunidades do Médio
Icana; 3. Alteracdo do nome da ABRIC; 4. Elaboragdo do Plano estratégico; 5.
Eleicdo e posse da nova diretoria da ABRIC; 6. Alteracdo do estatuto segundo a
legislacdo atual.

Inicialmente, houve apresentacdo sobre contextualizacdo de politica de
atuacdo da FOIRN e seus departamentos: DMIRN, DAJIRN e das associagfes
UNIB, ABRIC e AAMI. Depois das apresentacbes, a Assembleia decidiu deliberar
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sobre a extincdo da associacdo Unido da Nacédo Indigena Baniwa-UNIB do Médio
Rio Icana, que representava as cinco comunidades: Nazaré, Ambauba, Castelo
Branco, Belém e Taiacu. A votacdo foi direta na plenaria, levantando crachas,
resultando em cinquenta e cinco pessoas votando a favor da extingdo da associagao
e vinte e nove pessoas votando nao a extincao. Assembleia, por maioria de votos,
deliberou a extingdo da UNIB e com proposta de fortalecimento e reestruturacao da
ABRIC, estendendo sua area de abrangéncia para oito comunidades do Médio Icana
I: Nazaré, Ambauba, Castelo Branco, Belém, Taiagu Cachoeira, Tunui Cachoeira,
Wariramba e Vista Alegre.

Prosseguindo a Assembleia, houve momento de votacdo da nova sigla da
antiga ABRIC, reestruturada para nova associagao representativa do Médio Icana-I.
Foram apresentadas trés propostas de nomes/sigla: AMIRC, OIBMIRC, ACIMIRC.
Na Assembleia, foram atribuidos mais votos a opcédo: Associacdo das Comunidades
Indigenas do Médio Icana e Rio Cuiari — ACIMIRC, que ganhou com cinquenta votos
para ser a nova sigla da associacao representativa do médio Igana-l. Desse modo, a
Associagdo Baniwa do Rio Igana e Cuiari - ABRIC passa a ser chamada de
Associacdo das Comunidades Indigenas do Médio Icana e Rio Cuiari — ACIMIRC.
Ocorreu também a reestruturacdo da AAMI, cujo nome da Associacao passou a ser
Associacdo das Mulheres Indigena do Médio Rio Igana e Cuiari - AMIMIRC.

Destaquei essas duas atividades realizadas, nas quais tive oportunidade de
organizar, coordenar e conduzir, aléem de outras atividades também importantes
desenvolvidas na regido do Rio Icana e seus afluentes, sempre com participacédo da
Coordenadoria Regional e as Associagfes. Muitas viagens de articulagdes,
mobilizacbes e participacdo de reunides e eventos, representando a FOIRN em
outro estado, o trabalho sempre € de forma coletiva e participativa com outros
diretores e coordenadores dos Departamentos da FOIRN. Nunca é facil por causa
da extensdo territorial e a logistica, que demandam um custo financeiro muito alto

para se deslocar nas calhas de rios e seus afluentes.
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CONSIDERACOES FINAIS

A minha trajetéria no periodo do Mestrado em Antropologia Social foi
permeada por tempos de aprendizados tedricos que foram contextualizados pelos
conhecimentos que tenho acumulando ao atuar junto com meu povo, com 0S
movimentos sociais indigenas, como também com o aperfeicoando da minha
atuacdo profissional, tanto no ambito da docéncia quanto no ambito das
organizacdes indigenas.

Nesse sentido, senti a necessidade de trazer ja no inicio deste trabalho, no
primeiro capitulo, a memoria e o conhecimento da histéria de organizacéo politica
tradicional Medzeniako, que, antes da invasdo dos europeus, seguia uma forma
prépria de se organizar politicamente, socialmente, culturalmente no territério
habitado por nés h& muitos anos. Isto para que os leitores da minha Dissertacédo
pudessem ter em mente as referéncias dos fundamentos da etnopolitica dos
Medzeniako que orientam as nossas experiéncias de reconfiguracdo do fazer
politico no Hiniali, na contemporaneidade.

No segundo capitulo, abordei o quanto os Medzeniako vivenciaram
historicamente diversos contatos interétnicos, explicitando como tiveram que lidar
com diversos agentes nado indigena que impuseram suas légicas socioeconbémicas
sobre o0 modo de vida dos povos indigenas do Rio Negro. As tentativas de promover
a integracdo de povos indigenas ao Estado nacional e & sociedade brasileira
também atingiram os Medzeniako. Sofremos varias influéncias e adaptacdes de
modos de vida e organizacdes diferentes das nossas tradicionais, com igrejas,
escolas, sistema de aviamento e outras intervencgoes.

A partir de relagBes interétnicas com outros povos e com o Estado brasileiro,
enfrentamos momentos historicos de ameacas constantes a nossas vidas, com
invasdes ilegais as terras indigenas, exploracdo de trabalho sobre nosso povo,
mudanca de habito alimentar, interferéncia de ordem religiosa nas aldeias com
desorganizacdes socioculturais tradicionais que provocaram surgimento de conflitos
entre nas, etc...

Como forma de defesa e resisténcia, os Medzeniako estabeleceram dialogos
interculturais com invasores, promoveram reinvencdes étnicas e reconfiguracdes de
estratégias de defesas para garantir afirmacao de sua identidade, cultura e lingua
especificas. Ainda no capitulo 2, mas de forma mais intensa no capitulo 3, espero ter

convencido os leitores desta Dissertacdo de que as reconfiguracdes etnopoliticas



120

pelas quais passaram o0 povo Medzeniako ndo implicaram no abandono de seus
fundamentos. Eles mantiveram seus fundamentos etnopoliticos tradicionais
referentes ao sistema clanico e hierarquico, que define suas relacdes de parentesco,
sua configuracdo de poder e pertencimento territorial.

No capitulo 3, a criacdo de diversas Organizacbes Indigenas no Hiniali foi
abordada justamente como estratégia etnopolitica dos Medzeniako para manterem
praticas referenciais importantes de sua afirmacao étnica, levando-se em conta 0s
contextos interétnicos nos quais estavam inseridos historicamente.

Com novas dinamicas e ferramentas de lutas, a partir de criagdo do
movimento indigena iniciado no Alto Rio Negro, especificamente com criacfes de
associacdes no Rio Icana, os Medzeniako continuaram resistindo, mesmo que para
isto tiveram que promover transformacdes: adequar o seu modo de viver em
comunidades e sitios; articular em associacées de base comunitaria; reconhecer
novas liderancas, que passaram assumir responsabilidade e compromisso de
representacdo politica do povo diferente de modos considerados mais tradicionais.

E importante reconhecer a importancia da nova forma de fazer politica no Rio
Icana, que obteve resultados bons como, por exemplo, a possibilidade dos
Medzeniako estabelecerem dialogos interétnicos que promovessem seus interesses
especificos, sobretudo com o Estado nacional, cuja interlocu¢cdo requer
fortalecimento de orientacdes e conscientizacbes sobre os direitos indigenas.
Conquistas politicas junto as instituicbes governamentais para implementacdes de
politicas publicas favoraveis aos povos indigenas no Brasil passaram a depender,
cada vez mais, destas estratégias dialdgicas interculturais.

O associativismo surge como um mecanismo para se fortalecer
institucionalmente e enfrentar as dificuldades que acabaram intervindo na cultura e
na organizacdo politica do povo Medzeniako, produzindo novas experiéncias e
conhecimentos, como parte do processo de ensino e aprendizagem, em parceria
com apoiadores da causa indigena, organizacbes governamentais e nao
governamentais, que prestam assessorias e consultorias aos projetos desenvolvidos
pelos Medzeniako.

Finalizo estas minhas considerac¢des finais retomando as observacdes que fiz
na introducdo da Dissertacdo sobre meu lugar nesta pesquisa antropoldgica. Maior
parte dos dados etnograficos deste trabalho implica no fazer antropoldgico

caracterizado como autoetnografico, por serem experiéncias da minha trajetoria de
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vida tanto no processo de caminhada académica quanto no movimento indigena. Os
dados etnograficos foram constituidos a partir de minhas experiéncias étnicas nao
apenas politicas, mas também em eventos culturais, esportivos e em demais
atividades que consolidam as demandas e os interesses do povo Medzeniako.

Por um lado, minhas experiéncias com as dinamicas de organizacoes
etnopoliticas, com relacdes interétnicas e diadlogos interculturais, com estratégias de
articulagcdes e mobilizacbes e com planejamento estratégico, foram fundamentais
para compreender o processo de fortalecimento politico das representatividades
Medzeniako. Por outro, meu ingresso no Programa de Pé6s-Graduacdo em
Antropologia Social da Universidade Federal foi fundamental por ter me
instrumentalizado tedrico-metodologicamente para refletir sobre os conhecimentos
que ja possuia antes, mas sobre 0s quais necessitava refletir com mais intensidade.

No entanto, devo ressaltar que, pelo compromisso que assumi com O
movimento indigena em plena elaboracdo da Dissertacéo, a finalizacdo deste texto
académico tornou-se ainda mais dificil devido ter que cumprir intensa agenda pela
FOIRN (reunides de planejamentos, viagens de articulagbes e mobilizagbes na
regido, representacdo da FOIRN em assembleias, participacbes de eventos em
outros localidades). Explicito esta situacdo aqui por estar acontecendo com outros
estudantes universitarios que, de certa forma, ndo podem deixar de lado seu
compromisso etnopolitico coletivo, como foi meu caso.

Uma vez estando na Diretoria da FOIRN, minhas atividades obrigaram-me a
adiar a finalizacdo da escrita desta Dissertacdo. Se, por um lado, toda esta minha
experiéncia, incluindo a atuacdo como Diretor na FOIRN, trouxe a minha pesquisa
de Mestrado em Antropologia Social uma grande oportunidade de reflexdo sobre
estratégia de organizacdo etnopolitica dos Medzeniako, por outro lado, durante o
processo enfrentei dificuldades que me deixaram por alguns meses sem condi¢cfes
de me concentrar na tarefa da escrita desta Dissertagao.

N&o posso deixar de ressaltar aqui um desafio ainda maior que enfrentei para
terminar minha Dissertacdo, o desafio de ter perdido o meu pai e meus dois avos,
paterno e materno, todas vitimas de Covid-19, em 2020 e 2021. Uma perda familiar
bastante dolorida, por serem eles importantes como referéncia étnica para
constituicdo da minha pessoa Medzeniako e, consequentemente, por serem

importantes interlocutores do meu trabalho.
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O modelo de organizacgao utilizado no Rio Icana e registrado neste trabalho
pode contribuir para melhor compreensdo de diversos povos indigenas que estao
resistindo aos processos de contato interétnico e se organizando etnopoliticamente,
considerando que o0 associativismo apresentado aqui ndo foi um processo
construido em um dia e nem esta finalizado, continua em movimento, a cada
desafio.

Também espero também que esta Dissertacdo possa contribuir para que
novas geracoes possam avaliar, refletir e tracar novas estratégia de planejamentos e
proposicées de projetos para os préoximos anos de luta e resisténcia do povo

Medzeniako no Hiniali.
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ANEXOS

ATAS DAS ASSEMBLEIAS



Aos 0188 dos, trés @ quayo ce malo de dois mil & dezoilo o pova Baniwa & Korpako
Braves de seus representanies convocadas e seus convidados se reuniram em mais de
159 pessoas enre lderangas de associacdes, Ierancas comunitdnas, Fderas relgosos,
professores, eatudames-{ovens, liderancas tradiconais & parceiros na comunidade Canadd
do Rio Ayar. ra terra ndigena alto Rio Negro, no municipio de 580 Gabnel da Cachoeira,
estado 0o Amszonas, Brasil. Sob 3 coordensacdo da OIBI, CABC e FOIRN, comlou anda
com 8 predenca de instiluigdes como FUNAI e ISA, assocacdes lccais coma OICAL AMIBI,
UNIE, OCIDAI, AIBRI, AIRC, ABRIC, ACIRA & UMIRA & as escolas como Paméal, Dugua
De Caxias, Castalo Branco, Tiradentes Tunui, Apui Cachoeira, Uocugul, Nazaré do igana
Nassa Senhora de Assuncao, Boa Vista, Santana e Wila Nova. A lll Assemblesa Geral do
povo Bantwa @ Korpako %eve por objetive disculir & speovar o estatulo da organizagho
representaliva destes povos. Duranle trés dias houve lrabalho de contar histéria do
FrOCesse, estudos @ pareceras em grupos de trabaho sobre 8 proposts de eslatulc &
regimento interno g0 Conselho Kaaly. A sssembles delbsrou que o Conselho Kaaly
inlegrasse o estaluto, A assembleia deliberoy 3 extingdo ds CABC e craegdo da
ORGANIZACAD BANIWA E KORIPAXO NADZOERI Depois de muilos debales e
soequaches o ESTATUTO DA ORGANIZACAAD BANIWA E KORIPAKO NADZOER!
("Organizacda”) fol aprovada por unanimidade pelo plendro da sssembleis no dis
4.05.2018. A assembiela reconduziv 8 coordenacdo da CABC para a nova Qrganizacio.
No lgar de uma pessoa que renunciou ao carge na CABC por causa de estudo de
mesiado fol escollNga uma nove pessoa. A assembleis também hemologou conselheros
fiscais. A assembleia deliberou que demais carges como da Cocrdenadoria de programas,
projelo e membros para Conseno Kaaly serdo mplantadas para funcionar 80s pouces na
medida do possivel pela Secrelaria Execuive. Sendo assm a0 final da assembleia fo
dada e declarada a posse a (1) Secrefarda Executiva Juvéncio da Silva Cardoso —
Secretario Executivo, Tiego Pacheco — 1° Secralério execulivo adjuro; Elton José da
Silva - 2° Secretino Executvo adunio. Plinio Guiltherme Marcos - Coordenador de
planejamentc administrativo financeiro; (2} . Claucia Lopes da
Siva. da comunidade Apul Cachoera e Tito Pava Rodngues, da comumdade Jurupan /
ACIRA; Meripia Emilo Pacheco, da comunidade Barcelcs, Tesoursiro da OICAl e Jaimo
José Lino, da comuniciade Nazaré Ao icana / DICAN; Valdeck Fonles, da comunicade
Castelo Branco, presidents da UNIB & Migusl da Silva, da comumdade Tayagd / UNIS;
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André Femando Baniwa — presidente OIBl e Alfredo Brasao, Tesoureiro OIBI / OIBI;
Rosalino Abrado Evangelista da comunidade Nazaré do Cubate ACIRC e Nicole Olimpio
da Silva, da comunidade Assungao do Igana, membro da pastoral da juventude/ OCIDAL.
Nada mais havendo a tratar, depois de manifestada satisfagdo de todos, o presidents da
assembleia deu por encerrada a terceira assembleia geral do povo Baniwa e Koripako,
sendo esta ata lavrada e assinada pela Secretaria Executiva da Organizacdo Baniwa e
Koripako Nazdeen junto a secretaria da assembleia (nome de participantes de assembleia
em anexo).

Quatro de maio de dois mil e dezoito no municipio de S&o Gabriel da Cachoeira, Estado do
Amazonas.

Secmrla Executiva 2
0

7',
] A '_-;'.‘

JMncio SIlva Cudoco

1‘ Secretario Executivo adjunto
. O firbnan)
Enon José da Silva llnlo Guilherme Marcos
2° Secretario Executivo adjunto Coordenador de plangjamento
administrativo & financeiro

MUTRONCD O VCALUAGAD DO TREUNAL OE ASTCA 20
porer SEL0 PECFRONIIIR A2 I ANNLMED, RECCNRC ENTD
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ORGANZAGAD BANIWA E XORIPAKO NADZOERS (NADZOERY)

@ NP 46,536 439001-61
Cocrdanadona Regonal da FORN cesde 2002 e devada para Associs;3o em DR0S2018

Alads da Fedaeagin das Organizaghes Ndigenas 2o o Negro - FORN FOIRN
Toma Indigena Ao Rio Negro - S80 Gabrel ds Cachostea - AM —me

ATA DA X ASSEMBLEIA BIANUAL DA NADZOERI-FOIRN NA BACIA DO
RIO ICANA. TEMA: PROTOCOLO DE CONSULTA DOS POVOS INDIGENAS
DO RIO NEGRO -~ POVO BANIWA E KORIPAKO

Nos dias 15 a 18 d¢ junho de 2022, fol realizada na comunidnde Irari PontaBaixo Rio
Igana a X Assombleia Bismual Ordindeta da Organizagbo NADZOERIFOIRN na Bacia do
Rio lgama, com o tema: Construclo ¢ Validagio do Protocolo Geral de Consulea dos Poves
e Comunidades lndigenas do Rio Negre: Povo Baniwe ¢ Konpako, A assembleia contou
com a participagdo de representantes de doze crganizagies indigenas da bocia do Rio Igana:
ABRIC, AIBRI, ACIRA, UMIRA, OIBI, ACEP, OCIDAL AIRC, AMIBIL, UNIB, AAMI
e OICAL Também estavam presenies lidemngas comumithrias, professores Baniwa ¢
Agentes Indigemas de Swide, Totalizando 130 pessoas, dentre eles jovens, mulheres ¢
homens., de 36 comunidades & bacia do Rio Igana, sendo clas: Sko Jasé do [gana, Terumd,
Jandds Cacloeira, Aracu Cachoeira, Tunui Cachoeirs, TucamB Ruphd, Nazaré do Igana,
Nazaré do Cubate, Taingu, Wainambi, Terra Preta, Ambedte, Castelo Branco, Boa Vista,
Iraei Pomta, Camardo do Igana, Camardo do Ayari, Jsscand, Provenir, Brasdlia, Vila Nova,
Santsea do Quiari, Sto Joaguim do Ayari, Samta Marta, Cabegudo, Auxiliadoen, Itaim,
Assungdo do Igana, Buia Igarapé, Piraiawarn, Canadd, Araripind, Vista Alegre do Cuyari,
Urumesam Lago, Moceddnin ¢ Inambu. Participasram ds assembleias s seguinies
Instiulghes: Federagio das Organizagbes Indigenss do Rio Nugro (FOIRN), através de
direter de referéncin Nadroeri Digio Casimiro, Maria do Rosdrio Piloto Martins,
coocdemdors o Deparamento de Mulheres Indigesas (DMIRN), Belmira da Sihva
Melgoesro Cooedasadors do Depatamento de Educaglo ¢ Patrinsdaio Culturs, Elson Kene
Angeling (Coordenador do Depactamento de Adolescentes ¢ Joveos Indigenas do Rio
Negro (DAJIRN) ¢ Emilene Lizardo {Secretiria da FOIRNY o Instinsto Socsoambiental
{(ISA) atrsvés & Notalia Pinenta (analista socioambiental), Renata Vieim (advogada),
Giselle Sousa (assessors 1éenica), O Observatdeio de Protocalos Comunsirios, coordenado
pely professon da Universidade Foderal de Grande Doursdos, ¢ represeotado pelas
sdvogadas Lisess Amin, Gisele Jotnr ¢ Juls Coimbes, ¢ o Conselbo Indigenissa
Missionirio (CIMI ) através da participago dan Chastelle Teixeirn (advogada). Em seguida,
Estevio Foates Olimpio, faz a leitura da Carta de Justificativa da susémcia do Coordenndor
Geral da Coordenadoria NADZOERI, Juvéncio Cardoso da Silva, por ostar se deslocando
nmﬁwpmcmpﬁmmtwwam&mllimkdlm
CanadiRio Ayari, sclkecionada para participar do Prograema Global de Pesquisa-Agdo,
Féeum Global de Educagho Integral ¢ Transformadora, que ocorreri entre os dias dezoito
lmemdepﬁoaMMTMAﬁlaAmnbknémwwma
primein pouta: “Importincia de Protocele, a lata dos povos lndigenas ¢ agenda anti-
indigena do goverso federal” com apresentagio de shides das advogadas Renata Vieirn
¢ Liana Amin sobee a imparincia dos direitos dos povos indigenas enquanso luta histéeica,
¢ 3 importineis da elaboragio do peotocalo de consaha como mstrumenco juridico de haz
paara defiona So errnduie, poiocipalmoess ne conjunturs etusl de aloques © amoeayes por parte
do governo federal, Em seguida, o debate é referents & segumnds pauls apresentads pelas
liderangas Framcinaldo, Plinie ¢ Estevdo, com spoio de materml em shide sobre:
“Contexto politico ¢ risco da democracia ne Brasil de heje™. Passada 4 terceim peuta
da Assemblels, as advogades Renata Vielra ¢ Jalla Coimsbea apresentamam com masenal de
aposo em slide sobre o: "PL de Mineragiio 191/2020%, relatando sobre as prscipais
deficiéocing do PL 19172020 que o tornam inconstitucional € vio de eacontro nos direitos

A%, Ao Mak, 9 Forsless - S0 Usbeicl e Cachoairs - AM
Excritbrion locais mas abdubes: Assaschs (babuw lpww o 0 Cabase ) | Temal Cosbuartrn Oridio lpom | ¢ the Cuyeri)
llllcmmImn'ﬂohd-(dmmlmcvnuhltu(noh)nwnwl
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ORGANZACAD BANWA E KORIPAKO NADZOER! (NADZOERS

CNPL 46508 6430001-61

Coordenadona Ragonal da FORN desde 2002 ¢ slevada para Assocaydo em 04052018

Afiaxia S Federscio dis Oganaagies ndigenss do Ro Negm - FOIRN FOIRN
Toma Indigena Ao Rio Negr - Sio Gadviel da Cachom - AM -4

ep:uﬁudmpomhdimNopaiododamhfolaibidoﬁlnwdxM

“Protocolos de Comsults: Isstremento parz o Defesa de Temitdeios ¢ Direitos™ ¢ as
liderangas fazem comentiirios 4 respeito. Na manhd do dis 16 de junho de 2022, as 08 horas
da manhd, foi realizado o segundo dsa de Assembleia, miciando com a quana pauta sobre
t“lmumucuﬁoTanAmHud-PGTAnmmdo
Protocelo de Consulta”, apresentado com msaterial de apoio em slide por Dirio Casiméro
mmw&m“m«&wﬂo«ol&uxhhﬁimh@mm
defess do territério. Maria do Rosdrdo, reitera gue o PGTA, fundamentado no PNGATI,
qu&CaMhsbdwm&mqmchmn&MWde
«memmamnebmmmmam«vmmm.
mMﬁmmep&sdwﬂuLiuAmheothM-
mpwoquérmwdokmdhmmmmmmu
wmmsTmmwmwmiok-wﬂambmdwa
exemplos de Protocolos de Consults no Brasil de outros povos indigenas. Em segusda, ¢
mwnmmaAmhlehpmmmmmm:
-Mmumacmmm«c«mhmww
com # sintese dos relntorios elaboradas durante & Conferincia de Politics Indigenista
w0 ane de 2015, na comunidade de Nazaré do Médio Igana 1. Na sequéncia ¢ passado
mowimmdmwmnAmhﬂo‘omnhd-Mh
Comsulta, ¢laborado durante o | Seminirio de Elaborugho de Protocole de Consulta
Baniwa ¢ Koripako, 80 ano de 2019, em Tucumd Rupitd, apresentado pelas lidemngas
Eﬂaioc?&:iopotmelodcmhldewiomdﬂuhlodhI7d¢junhodt2022.h
08:00 horas, iniciam-s¢ as stividades do penéltimo dia de Assemblein com exibigho do
video documentirio do primeins Protocolo de Consulta filmado no Brasil, sendo este o do
wwhyw.wmuwmmmm.whodom
documentirio. A oltava pauta ¢ entSo debatids ma Assembleia com Apresentacie da
minuta do Protecole de Consulta Baniwa ¢ Koripako, com as apresentagbes de cada
Associsgho de Bese (ACIRA, UMIRA, OIBL, OICAL COSART, OCIDAIL ABRIC).
Senhoe Dario Casimiro, explica em pormugués e Baniwa que os grupos de trabalho serio
ceganizdos ¢ o dindmica de debate do roteiro de perguntas pars elaborm®o ¢ consolidag o
do Protocolo Autdnomo de Consults do povo Basiwa ¢ Koripako. As 14:00 horss ¢ dads
contimssdade com a nona pauts da Assembleis com & Apresentagio dos Resultados dos
Grupos de trabalhe, sendo eles: Baivo Rio Icans, Médio Rio Igana 1, Médio Rio Igana
11, Rio Ayari, AMo Rio Igana, pelos respectivos delegados respomsiveis, quais sejam:
Estevilo Olimpio, Plinio Guilherme, Silvério Lopes, Francinaldo Farias, Tuli Melicio,
Bonificlo José, Maria do Rosario, Belmirs Melguewo, Dirio Casimiro e a equipe de
assessocia juridica. Parn o comissio de revisio 0 Senhor Jolio Andrade sagere na lingws
Baniwa que & equipe de comissBo sejn formada pelos cieco coordenadores regicoais.
Assim, # plesdria aplande ¢ acenam a sugestio. Logo apds, Senhor Darko Casimiro realiza
a formasdo & comissdio com Chantelle Teiveira, Tuli Melicio, Plinio, Gisele Jabur,
Bonifacio, Julia Coimben, Maria do Rosario, Renata Viei, Giselle Sousa, Silverio, Nmilia
£ Escvio. As 20000 hwres, o Cumissdo analise ws ko de p los de B
elaborados pelos grupos de trahalho. As respostas que foram apresentndas pelos grupas de
trabalho sesfio comparadas entre as respectivas micromegides. As respostas gue estejam
speesensadas em consenso pelos grapos de ratalho serdo consolidades em wm documento
Gnico pam consobidaglo do Protocolo Geral dos poves Banlwa ¢ Koripako, As respostas
que estejum apresentsdas divergentes por alguns grapos de trabalho serfio consolicadas em
outro docenento 3 parie pars gee o dia 15 de junho as microcregides possam deliberar ¢

A Alvaro Maks, T Fortdens ~ Sk Cabridt da Cxchocrs - AM
Escrimieion locah o sidotas: Amaeche (buins lgom ¢ o Cobuic) | Tunst Cochasien (onddie am | e vio Ol
mﬁwmmunguwmmmovma&mwnmw.um
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e ORGANZAGAD BANWA E KORIPAKD NADZOERS (NADZOER)
o\ CNPJ: 46.538 543000161
Cecrdenadornis Riegionsl 3 FORIN desdo 2002 o clevads pers Associagio om 04052018
A & Federado dus Ongerasphes ndigenas do Fo Negro - FOIRN

Tema indigens A% Rio Negro - 580 Gaboed da Casomnrs - AW FOIRN

¢hegaruoeonmuoounﬂowbnainwodutnquawummmm¢o
Protocolo Geral dos povas Baniwa ¢ Koripako. No dia 18 de junbo de 2022, 3 0800 horms
¢ imiciadn » décimss gauta da Assembleia com & Apresentaglo da nova proposts de
estruturagio do Departamento de Adolescentes ¢ Jovens Indigenas do Rio Negro
(DAJIRN), por Elson Kene, relatando as atividades desesvolvidas nos @ltimos dois anos
em@ammﬁswwam:Jﬁm.Ad&hpﬁMn
p-tAmbhhembprnhdoMcomuhsloucmm
.mmamdownummumhaﬁ
Nm(DMmN).OMD-bC-inlho.uhnm-pmpomd-mnmmn
oqninci:.ldoDMIRN.lpmidom‘om‘.Adﬁchzmdacﬁhbupmlda
Assemblein é realizads com a apreseatagho e aprovagho das propostas do Profocelo de
Comsultn por meio de material de apoio em slides poe Disio Casimiro, » qual contou com
arientagles de assessoctn juridica. A Plendria vorou poe meio da contagens do levantamenio
&Mdm&lepdquMﬁi:WpumaaWo“mlo
Amttnomo de Consulta das Povos Baniwa ¢ Koripako™. No tumo da noite, quanto ao Fundo
w.ymm-whamumwmm»vu
wwal de R$50,00 {cinquenta reals) do ano de 2015 mé 2018, de forma gue de 2019 » 2022,
o valor ¢ de RS100,00 (¢em reats) por ano. Quamo a0 Fundo FOIRN, referente § froguéncia
de radiofonin, a taxs permasece no valor de RS50,00 (cinquenta reais) por ano, com &
mmdwasmomqwmummmummsdwowde
2014 até o ano de 2022, Sdo relatades diversas imlervengdes de supostos membros do
Projeso Calha Norte que imgressarsm s comunidades de Boa Vista, Nazaré do Cubate,
Whlm?mCMAmbdoum&mloBm.Tﬂm
Juiviters, Tarwnd, Canadd/Rio Ayari, sem sulorizaglo, inclusive com o uso de droses,
diame disso, & assemblela deliberou em encaminhar ofickos & Coocdemadoria do Projeto
Calha Norte, Cocedesadoria Regional do Rio Negro da FUNAI ¢ & Justica Eleioral.
Ressalta-se, 80 fim, que durante toda 2 sssembleia howve a interpretagho ¢ esclarecimento
das propustas ¢ das deliberagdes as linguss Baniwa ¢ Nheengati.

Focaminhamentos:

- Sobre 0 plascjamenso da Nadzoeri, foi defimido goe o semindrio &os Jovens o das
Maulheres foi adiado paes o segundo semestre em data a ser definids,

. coordenagdo do departamenio de educasbo nio deve ser eleita, mas sam contratada pela
diretocin da FOIRN pars que o trabalho possa ser desenvolvido ¢ fortalesido com asdlise
de perfis dos profissiomis capacitadas par o cargo especifico,

- Parn melhor acompanhamento ¢ svaliyfo &os deparamentos DMIRN ¢ DAJIRN deve-se
eoviar o planejsmento sl pan rssociagdes de base.

« A proposta de reestruturag$o do Deparamento de Adolescentes € Jovens (DAJIRN), fos
aprovada pelos jovens prosentes na plendris da assembleia,

« A proposta de reestrusursgio do Deparsamento de Mulberes (DMIRN) a partir do uno de
2024, foi aprovads em sus masari peles delegacdes presonses na Assembloia

Av. Alwaro Maks, 9 Fortaleze - 589 Gubeiel da Cactionion - AM
Escrstrias o mas ahbetan Assaogle 0 ne bass ¢ rho Cubvae) | Tasss Casdosies (mddo ana | ¢ mo Capant)y
| EIDC-Famiall (mdde a1} | So Joeguien (¥4 rie e ¢ Yowiak) | Conndd (rix Ayeri, Quirt ¢ Usennd)
Rl ondooerd S0 g be . oedioert L gl oun Cof, -5 %7 [ Sa




133

ORGANIZAGAO BANMWA E KORIPAKO NADZOERI (NADZOERY)

@ N CNPJ: 85,533 S4N0001-51
Coordenadora Ragiorel 68 FOIRN desdo 2002 e sievada frrs Axsociagho om 040672018
Afiase d3 Foderag3o das Organize;des Indiganas do Ao Negro - FOIRN rotRN

Tara hdigens Ao o Nege - 530 Gatrisl & Cachosing - AN

-Awprm-awaaozmmmacmum
Baniwa ¢ Kangako™.

 Indicogdo de delegados por associagdes pan » participagio da Assembieia Ordisdria da
Federagdo das Onganizagdes Indigenss do Rio Negro - FOIRN, Foram indicados vime
delegados da NADZOERL: 1- Plinio Guillerme (NADZOERIX 2-Yolwda Cladido
Thoosas (UMIRA)Y; 3- Maria de Lima (UMIRA), 4- Silvério Lopes Rodrigues (ACIRAY,
5.Simedo Lourenga Miguel (AIRCY; 6- Josivaldo Mandu Idalino (OCIDAL), 7- Esteviio
Fontes Olimpic (NADZOERI ), $- Bonifiicio José (OIB1); 9- Isabel Fonsoca Dias (AMIBI);
10- Madakna Foates Olimpio (AMIBIY, 11- Edimilson Rodrigues da Silva (OBl 12-
Alckmara Percira Asnio (AAMIY; 13- Ducineia Melgueiro da Sitva (AAMI); 14- Tadeu
Candoso Garrido (UNIB); 15- Tol Melicio da Silva (OICAILY, 16- Arked da Silva (OICAI),
17- Francinsddo Miguel Farias (NADZOERI), 18- Julisma Mangulino ds Sllva (ACEPK
19« Manica Apolindrio (OFBI)Y; 20 Laura Martins Almeida (Rede de Mulhores), 21- Joege
da Costa Pereimn (ABRIC)L

- Recehimento das contribuighes das seguintes associagies pars encaminhamento ao setor
fimanceiro ¢ emissio do respectivo comprovante: OCIDAL o valor de R$200,00 (duzertos
reals) para o Fundo Wayuri; AMIBI oo valor de R$500,00 (quinhentos reais) par o Fundo
Wayurl,

- A senhora Belmira Molgoearo se compromete 4 quitar as contribuigdes gee se encontram
om aberto das fundos Wayuri ¢ FOIRN das ssociagies AAMI ¢ AMIBL,

- A senhora Maria do Rosirio se compromete o quits 35 contribuighes que se encontram
em sherto do fendo FOIRN da Comunidade de S&o Joaquim do Ayari;

« Compromisso das associagdes de quitagdio das contribuigdes a0 Fundo FOIRN ¢ Wayuri
até o dia 20 de novembro de 2022, sotes i Assembleia Gel da FOIRN.

« Encaminhamento de oficio ds NADZOERI 80 Juizo Eleitornl da Comarca de Sao Gabriel

ds Cachoeirs, Cooedesagdo Regional do Rio Negro da FUNAI ¢ Coordenadoria do Projeso

Calta Nore para esclirecimentos referenies & estrada ivegular de supostos repeesentantes

dessy Projeto nas comunidades de Boa Vista, Nazaré do Cubage, Nazaeé do Igana, Tayaqu

Cachoeira, Assungdo do Igana, Castelo Branco, Tumul Cachoeira, Juivitera, Tarumd,

g—d&bRbAMmd-hnlladn-MdoRhMmeummm
egro.

Av, Alvwre M, 73 Fommbion - 580 Gatvwl da Cachosina ~ AM
Eacritbonn bocain sas aldeba: Assmacho |baow lows ¢ mo Cotec) | Temal Cachostrs Omédhs lgen | ¢ nie Cuyarl)
| EERC Pamball (104050 hjarw 1)/ S8e Jupaim (a0 ro lpare o Yowisdi) | Comnds (o Apar, Oviar « Liaand)
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sustn, . OROAMZAGAO
O\ CNPJ: 46533 SANT0N .61
@ Condenadoss Ragionel 8 FOIRN desde 2002 e skwvada par Associagso em (4RGZ018
ASiad%a da Fodern;o das Crpnizagles Indiganas do Rio Negro - FOIRN FOIRN

Ter hdigans Ao Rio Negro - 580 Gabrisl @8 Cachosrm - AN —

Nio havendo mais nads & tratar, eu Estevio Fontes Olimpio - Secretinio Executivo da
W&uk%hmMu%WMmMp&&w
das microeregionais ¢ demais participantes.

Irasi Ponta, Rio Igana, Terrn Indigena do Ao Rio Negro, 18 de junho de 2022,

Av. Alvaro Maa, T Fortden. ~ 530 Gabrie s Cachoers - AM
Facritdekn locals mas sidctn: Awanc®s (buivo Igee o 1o Cubwic) | Yussd Cochairs (ot lgww | e do Oupat)
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RELATORIO DA | ASSEMBLEIA EXTRAODRDINARIA NA MICRORREGIAD

DO MEDIO RIO IGANA |

Fov

Iesas Casimim

Padro Anicke

Revisdo: Darn Casimivo

0 presente relalbno lem coma objetivo redalar a | Assembleia Extraordindria na
Micomegiio do Médo Rio lgana |, com o seguinie bema apressntada:
Fortalecimento politico @ instilucional da associa¢do o das comunidades
indigenas do Médio Rio lgana |. A Assambleia micou por volla das 8:00 horas
da mankd do dia 10 de agasio de 3032, no cenbro comunildnio da comunidade
de Wazaré do lpama, coonrdenado pelo serhor Pling Guibherme Marcos,
searelirio execuliva da NADZOER]. [nicious-s= com aprovacio das pautas & dos
hardnios a serem saguidos durante a assembleia. Foi convidado o Pastor Jaime
Gamido para fafer uma oragio inicial & em seguida foi composia a mesa de
auloridades representanies: Direlor de referdncia da FOIRM « Ddrio Emilio
Casimiro, Coordenadora do Depafamenioc das mulheres DAMIEN - Maria do
Rosdrio Mariins Filolo, Coordenador do Depafamenio da Juveniude DOAJIRMN -
Elson Kene, Representanis da Reds de jopwens Barvwa & Koripaioo da ria Igana -
Leonarda da Silva Garcia, Secretdrio Exsoulive da MADZDER| - Plinia Gulherme
Marcos, presidents da Associacio Baniwa do Rio Icana = Cuiary (ABRIC) -
Romaldo da Siva fApolindno, Presidente da Associagio das Aresis das
Mulheres Indigenas (AAMMI) - Mida Jost da Siva, & os demais pesquisadores de
rede de AlMA (Agerie Indigena de Monloramenio Ambiental] pressnies:
Genilon Apolindrio & Geomara Gamido. Todos proferram seus discursos
apresenianda  suas  fungies que dessmpenham no sedor que  atuam,
mendonaram sobre a imporidncia da assembleia na microrregidio, das pauiss
gue ==rio iratadas, dsculidas, debalidas & encaminhadas na assembleia

Brove contextualizacio da politica de atuacds da FOIRN

O direlor de referéncia Dario Casimiro Bandva, ressaliou a imporidncia da
pafidpacho aliva nas propostas gque surgirio na asssmbleia, cilou 2=
dificiidades e desafios enfrentados no Médio Igana por Talta de arfliculacsa,
mobilizacks & por abandono da direioria das associactes LMIE, & por falia de
plansjamenta  estralégico de  aluacdo, de maneira gue  dificulta a
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# FOIRN avangou nos trabalbos, hoje & destaque & exemplo de organizagho
fortalecida polilicamenis junbo com Seus parceiros, possui resullados de
trabalhos de forma parlicipativa e coleliva em cardber posilivo para fortalecimenio
do movimenio indigena no Rio Hegro. Dendo  desse comexto  de
acompanhamento & sxscucko de vanos projetos iem-se o compromisso de levar,
alender = informar & comunidades, familiares. Como deslague também a
valorizacho de produlos da sociobiodiversidade do sislema tradicional agricola
da Rio Megro (SAT-RMN) que s bastanies diversificados. Tem produios que
exilio em fase de processo de pesquisas. espedmenios & desenvolvimenio
como; fruta meca, castanha do Uard, = oulros. Tém lambém o= produios que
esifio em fase de comercializacdo como a pimenta Baniwa cerdmica,
arbesarmios & gulros produtos da sociobiodiversidade desemvoliidos na regido.
Foi apreseniado o organograma inslilvconal da FOIRM. Assim finalzou a
apreseniaciio, & em seguida houwe espaco sbero para o debale.

Fonalda Agpolinaria: fez um guestionamento sobre como esid a iscalizacio & o
acompanhamenta da FOIRM sobre g deslino dos recursos da educagio do
rasso municipia¥ Diretor Dario: nespondeu que precisa slaborar um documenio
formal & encaminhar para instivicio como SEMED ou MinsMro Pdblico,
infarmanda sobre o gue &5k acontecendo com educacio.

Sengio Camico: comeniou sobre o gue fol mencionado pelos parcpanies, gue
precsa dingr a reunido especilicamenls sobre 05 assunlos de foftalecimenlos
das comunidades & associagfes de base. Questionou ainda, como estd indo
arficulazio = acompanhamenic da FOIRM com a prefeifura? O diretor de
refenéncia respondew que a Faim vem aluando como conltrale social & que estd
e processos de didlogo para assinar acondo de cooperacdo iecnica com ifam,
Ufam & oulras, porém a Semed toda veZ que & convidado para reunites ndo
companrece g secretdno de educacho do municipio & nenhum representantes para
esireilar a parceria, dificulianda o fortalecimenio da prilica pedagdgica para
melhoria de ensing & aprendiragem. Esses foram gueslionamenlios duranle a
apreseniacio que somaram novos conhecimenios & apdou a ormular novas
proposias,

Apresentacio sobre os trabalhas desenvalvidos pelo DMIRN
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= Proposta de nome de candidalos para dirsoria da Associachor presidenie:
Pedro André, vice-presidenies: Jodo Andrade, Secretdrioc Ronaldo Apolindrio,

Imsowreiro: Ariel, 17 conselbsin: Deuclécio, 2* consafhera: Rida

GT das Mulheres

Eixos temdtica

itividades

1-Ecamdamia
sustentivel ¢ geracio
de renda

Oficir de padronizacho
de qualidade dos

Produgio diversos lipos
de colares, arlesanatos,

prodiutos

Fortalecer produciio de | Produglia de pimenia,
produios  de  sisiema | farinha, lapioca, bucupi,
agricola maglca

Ofigra de capacitacho
das arlesds &

Adquiri eguipamenlo die
iran=porle coma bale =

mobili zagio de | molos

produtones.

Produsir  arfesanaios | Produgia diversa
confecconado peios | ariesanatos

cipds lilica

Fortalecer inicialiva das
comunidades na resde da
fmira

Gerar renda pripria nas

comuridades.

Promover curso de
formagio de  alo

cuidado para mulheres

Ter sadde saudiee]

Promogio de cesla | Seguranga  alimentar
bdisica para arlesis dos produbares
b 3 Fortalecimento | Realzar arficulscio & | As  mukberes  ssjam
institucional mobili zagio nas | articuladas doss veres
comunidades por ano
Promover  inbercambio | Produgiao de produbos
das artesis em qualidade
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