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RESUMO

A presente pesquisa tem por titulo Formagdo Intercultural do Professor Indigena no
Amazonas: Um Olhar Decolonial sobre o Projeto Pirayawara. O escrito problematiza os
atravessamentos que perpassam 0 magistério indigena Pirayawara, a partir dos principios
epistémicos decoloniais. Por esta perspectiva, visa-se construir uma tecitura que enfoca a
formacéo de professores(as) indigenas no contexto Amazoénico, suscitando discussdes sobre
0 processo formativo e seus contrastes, limitagOes e desafios, de forma particular apontando
0s principios, e as diferencas que orientam a escolarizacdo dos povos indigena, e formacao
de professores(as) indigenas , que sdo a interculturalidade , 0 comunitarismo, o bilinguismo,
como preceitos que organizam 0s aspectos politicos, epistémicos, curriculares. Busca-se
neste processo questionar e desocultar os implicadores que limitam o programa de formacéo
Pirayawara para que possa Viabilizar a construcdo de alternativas outras, voltadas para a
formacgdo de professores(as), enquanto encaminhamentos insubmissos que priorizam a
legitimacdo do outro, perante as relagdes histdricas, politicas e sociais, e assim para que
valorize no processo da formacao em si as questdes culturais, as ciéncias, saberes, bem como
a ancestralidade dos povos indigenas . Em consonancia com estas questdes mais gerais, a
problematica da tese é: O curso de formagdo em magistério Pirayawara vem sendo realizado
pelos pressupostos decoloniais em consonancia com as necessidades formativas dos
professores(as) indigenas do Amazonas? Para responder esta questdo central, as questdes
norteadoras propostas como aparato de debate foram: 1. Como o Programa Pirayawara se
forjou como politica de formac&o para indigenas e quanto tempo tem de efetividade? 2.Quais
as princinpais carateristicas, limitacdes e desafios desse curso de formagdo? 3. Em que
medida as perspectivas epistémicas decoloniais e seus pressupostos inter-relacionados com
as questdes dos povos indigenas no Amazonas podem oportunizar ou ndo (re) pensar novas
trajetorias em condicOes plurais? 4. Como se desenvolve as interlocucbes entre a
decolonialidade e interculturalidade critica na e para a formacéo de professores(as) indigenas
a partir da autonomia e das praxis interculturais? Neste encaminhamento, o objetivo geral
voltou-se a compreender como se desenvolve (veu) o curso de magistério Pirayawara
mediante necessidades formativas dos professores(as) indigenas do Amazonas tendo como
perspectiva os pressupostos decoloniais. Levando em consideracdo o objetivo geral proposto,
elencou-se como objetivos especificos: Identificar os pressupostos das epistémologias
decoloniais com relacdo a formagdo de professores(as) indigenas do Amazonas para (re)
pensar novas trajetorias em condigOes plurais; Situar as estruturas das politicas educacionais
indigenistas alinhados a formacéo docente de professores(as) indigenas; Analisar quais sao
0S avancgos e quais sdo 0s principais retrocessos do Pirayawara enquanto curso de formacéo
para professores(as) indigenas no contexto Amazonico.Discutir como se desenvolvem as
interlocucGes entre a decolonialidade e interculturalidade critica no Pirayawara a partir da
autonomia e das praxis interculturais.

Palavras-chave: Formacédo Intercultural, Professores(as) Indigenas, Projeto Pirayawara,
Decolonialidade, Contexto Amazonico.



IPUKU- RESUMO

Ikum kamata imiti t-ykua: Ikua awa iunukata iwmuitawara tapiwa Tuiuka: Wipi sisasay usu
sari kamata Pirayawara, yawakui ariwa yawakisa seta wai usu tapiwa Pirayawara, yawakuna
wipi t-ykua usu/ kamutuniusu, supi inua minumui imiti iawakui, uipi tsitura seta kamitui ikua
iunukata iwmuitawara tapiwa Tuiuka, kumisa kana sari kamata t-ykua marindeiro parawa,
wipi aiwka wipinani tamuki wipi, parawa seta kumisa t-ykua iunukata awa tapiwa, usu
iwmuitawara tapiwa, seta sari ikua kana, ritama, kumuera, maniatipa pinani iuati iaguarasi awa
kana,nimunui, t-ykua. Ixari inua kana wipikana kumisa xari awakana iaukui usu Pirayawara
supi kutsi iunukatai iauakui parawa amoa pinani supi usu iunukata iwmuitawara,awatipa
kiuatisa nenasula seta iuaku iunukata amoa iwixi, awakana awa, aisi supi seta wakatai
wipikana aisi kumisa tapiwa, t-ykua, t-ykuakana ira maniatipa imimiwa uinukata tapiwa. Asi
mukui inua wipikana upa, rua iwnukata kamata: T-ykua kua Pirayawara sani inua tana rwa
iwmuitawara usu/kamutuni usu kumisa aimukui saru t-ykua iunukatai iwmuitawara tapiwa
tuiuka? Supi ynua yunukatai ipana, sapuki aietu kumisa xira samuna: Kumisa: 1. Mukui
iunukatai Pirayawara menasula mukui awakana t-ykua supi tapiwa xisi imiti kakiri? 2.
Maritipa parawa, supi aiwka aikiara kana t-kua? 3. Seta tua usu iwnukata usu marindeiro
mukui awa tapiwa tuiuka Kkutsi iauakuna rwé (ynua) rira era kamata awa? 4. Maniatipa
iawakui iatsu aki kamutuni usu awa kumisa supi teikua iunukata tapiwa itima zana t-kua awa?
Inua kamata kumisa upa pinani: Kua maniatipa (ynua) t-kua Pirayawara ikum ikua muita uara
tapiwa tuiuka iumuitauara sisasay usu kamutuni/ usu. Peruti putia kamata upa iaukui,
maniatipa kamata nani: sisasay, tarisu iunukata minumui usu mukui t-kua iumui tauara
Tuiuka supi ( ynua) airira era kamata xitu. laukui ruka iunukata awa kanata t-kua tapiua susu
t-kua iumuitauara tapiwa. Sisasay marindeiro wipi pinani Piraywara maniatipa t-kua
iumuitauara Xisi Tuiuka. Kumisa maniatipa iawkui sunsu kati usu kamuituni Piraywara
rarima zana uinukata iaukui awakana.



RESUMEN

La presente investigacion se titula: Formacion Intercultural del Maestro Indigena en
Amazonas: Un o | h ar descolonial sobre el Proyecto Pirayawara, el escrito problematiza las
cruces que permean la ensefianza indigena Pirayawara, basada en principios epistémicos
decoloniales desde esta perspectiva se pretende construir un marco que se centre en la
formacion de docentes indigenas en el contexto amazoénico, planteando discusiones sobre el
proceso de formacidn y sus contrastes, limitaciones y desafios, sefialando particularmente los
principios y diferencias que orientan la escolarizacion de los pueblos indigenas y la formacion
de docentes indigenas. , que son la interculturalidad, el comunitarismo, el bilingtiismo, como
preceptos que organizan aspectos politicos, epistémicos y curriculares. En este proceso, se
busca cuestionar y develar las implicaciones que limitan el programa de formacion
Pirayawara para posibilitar la construccion de otras alternativas orientadas a la formacion
docente, como enfoques insumisos que priorizan la legitimacién de los demas frente a los
acontecimientos historicos, politicos y sociales. relaciones sociales., y para que las cuestiones
culturales, las ciencias, los conocimientos, asi como la ascendencia de los pueblos indigenas
sean valoradas en el propio proceso de formacion. En linea con estas preguntas mas generales,
el problema de la tesis es:

¢El curso de formacidn docente Pirayawara se ha realizado utilizando supuestos descoloniales
en linea con las necesidades de formacion de los docentes indigenas en Amazonas? Para
responder a esta pregunta central, las preguntas orientadoras propuestas como aparato de
debate fueron: 1. ;Como surgio el Programa Pirayawara como politica de capacitacion para
pueblos indigenas y cuanto tiempo lleva vigente? 2.;Cuales son las principales
caracteristicas, limitaciones y desafios de este curso de formacion? 3. ;En qué medida las
perspectivas epistémicas descoloniales y sus supuestos interrelacionados con las
problematicas de los pueblos indigenas en Amazonas pueden brindar o no una oportunidad
(re)pensar nuevas trayectorias en condiciones plurales? 4. ; Como se desarrollan los dialogos
entre decolonialidad e interculturalidad critica en y para la formacion de docentes indigenas
desde la autonomia y la praxis intercultural? En esta direccion, el objetivo general fue:
comprender cdmo se desarrolla el curso de ensefianza Pirayawara a partir de las necesidades
de formacion de docentes indigenas en Amazonas, tomando como perspectiva los supuestos
descoloniales. Teniendo en cuenta el objetivo general propuesto, se enumeraron los siguientes
objetivos especificos: Identificar los supuestos de las epistemologias decoloniales en relacion
con la formacion de docentes indigenas en Amazonas para (re)pensar nuevas trayectorias en
condiciones plurales Situar las estructuras de las politicas educativas indigenas alineadas con
la formacion docente de docentes indigenas. Analizar cuales son los avances y cuales son los
principales retrocesos de Pirayawara como curso de formacion de docentes indigenas en el
contexto amazonico. Discutir como se desarrollan en Pirayawara didlogos entre
decolonialidad e interculturalidad critica a partir de la autonomia y la praxis intercultural.

Palabras-clave: Formacion Intercultural, Docentes Indigenas, Proyecto Pirayawara,
Descolonialidad, Contexto Amazonico.
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1. APONTAMENTOS INTRODUTORIOS: OS BARRANCOS GEOGRAFICOS E
SUBJETIVOS DA TESE

Sinto, mormente, que 0 espago poético ndo é préprio a mim, contudo, quando falo do

meu reencontro com a Amazonia, 0s povos tradicionais e 0s seus plurais, somente 0s sentidos

poéticos para dar vazdo a este sentimento que ressignifica, todas as vezes, que visito as minhas

memorias.

Me tornei habitante do entremundos [...] Minha casa € este lugar entrelugares, num
atravessamento permanente. Antes, eu me entendia como sem lugar, deslocada e
desencaixada. Hoje, a longa jornada floresta a dentro me apontou que entrelugares é
também lugar, que o deslocamento me permite enxergar de outros angulos, que o
desencaixe me possibilita escapar de todas as caixas que querem me prender e
enquadrar. Quando me sinto asfixiada, eu apenas desloco meus membros, desarticulo
meus 0ss0s e deslizo como cobra. Entrelugares € meu lugar de fala (Brum, 2022,
p.377).

Com os leitores deste estudo compartilho as palavras de Brum (2022), e faco delas
minhas, porque ali me enxerguei, trazendo a tona, as imagens que fazem parte daquilo que
primeiramente, conduziu meus processos, travessias e entrelugares. Em resumo, eu com o outro
que me era diferente; meu eu, com aquilo que conhecia e desconhecia. Eu, entre a cidade e a
aldeia. Uma jungédo de mundo.

As fotografias apresentadas a seguir foram tiradas em 2014, e retratam as vivéncias de
quem faz o percurso para chegar a aldeia Pupunha, pela BR- 319. Bem ao lado na foto, a seguir
retratei o inicio da estrada vicinal que leva a aldeia, a vicinal “corta o caminho e fica bem
estreita a BR-379”, como dizem os indigenas Parintintin.

Sao mais ou menos 2 km, mata a dentro, pelo caminho de terra batida. Esta estrada foi
feita para que as pessoas possam ir e vir deste lugar. No percurso saindo dessa estrada estreita,
existe um lago que é um afluente do rio Madeira. Este fica bem em frente a aldeia e sofre
variacdo das cheias por épocas, 0s indigenas costumam pescar tucunaré, peixe especifico da
Amazonia, retirando parte da sua subsisténcia desse lago.



Figura 1: Rodovia BR-319, estrada para a Aldeia Pupunha

Fonte: A autora (2014)

Figura 2: Entre o barranco e lago do Pupunha
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Figura 3: Sala de aula da Escola Municipal Indigena Séo José
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Fonte: A autora (2014)

Contextualizando a imagem, a foto acima foi realizada em 2014. Nela estdo seis
estudantes indigenas que cursaram o Fundamental I. Esta sala de aula tem, por caracteristica
especifica, sua estrutura fisica e seu contexto adverso. Logo atras do quadro esta o lago do
Pupunha. Essa estrutura fica proxima ao barranco que cerca a aldeia. O assoalho e a cobertura
de palha integram a parte detras da casa do cacique Marazona, lider desta aldeia.

Por um lado, este cenario revela a falta de comprometimento dos gestores municipais
na construcao de escolas indigenas para que sejam estruturalmente adequeadas. Neste contexto
0 que ressoa é um processo de invisibilidade social, posto que a educacdo de qualidade,
especifica e diferenciada € um direito legal das cringas indigenas que vivem em terras indigenas.

Por outro lado, é possivel observar a conexdo, o atravessamento e extensao entre as
criancas indigenas, e a cultura forjada, a partir da floresta (rios/arvores/ animais), em um
processo de vivéncia e ancestralidade dada a construcao da prépria identidade destes indigenas,
seus valores e preceitos de existéncia.

Sobre esta vivéncia ¢ valido dizer que, de acordo com Oliveira Jr. (2022, p. 18),

Os povos indigenas mantém suas préaticas sociais amparadas na memdria ancestral
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enela encontram sabedorias ancestrais para lidar com aquilo que atravessa nossa vida
humana em total articulagdo com as multiplas outras formas de vida: vidas minerais,
vidas vegetais, vidas animais, vidas dos sonhos, vidas de entidades e deidades, vidas
outras que sdo puro mistério e, no entanto, estdo aqui, vivendo conosco 0 mesmo
mundo, produzindo este mundo nos embates inerentes a vida.

Nesta sala de aula, multisseriada e sem paredes na beira de um barranco, pude desocultar
fatos e enxergar as realidades que circundam os processos da educacao escolar indigena no
Amazonas. O encontro entremundos forjou em mim uma permanente defensora da pedagogia
da esperancga, e da alteridade, enquanto processos concretos de legitimam a justica e a
emancipacao dos povos indigenas.

Entre a necessidade da contextualizacdo da realidade, e a problematizacdo desta, a
esperancga nasce como uma forma que move a agéo, que realiza o debate para a reconstrucéo de
novas possibilidades, desvelando os sentidos das indiferencas, nos processos que (DES)
humanizam as relagdes sociais e politicas de pessoas que coexistem na mesma sociedade. A
educacdo publica de qualidade € um direito, segundo a Constituicdo Federal de 1988, porém,

nem sempre se efetiva igualmente.

1.1.0 PROCESSO E SEUS SIGNIFICADOS (EU E A PESQUISA)

Comeco escrevendo e contando sobre minhas inquietacGes e o que de fato me levou a
pensar nesta pesquisa no campo formativo. Os pensamentos emergem e me transpdem, pois, 0S
meus encontros se d&do a partir de travessias, eu com outros e com realidades que antes nédo
conhecia.

Relativizar a vida na cidade, a vida cheia de vida na aldeia, 0 meio ambiente, a floresta,a
fauna e flora, aflorando o processo de escrita deste estudo, a partir da importancia pessoal e
social. A relevancia profissional e académica, principalmente do (des) encontro com 0s povos
indigenas.

Nasci na cidade de Manaus, capital do Amazonas, cidade dentro da floresta amazonica,
atravessada por inimeros problemas estruturais, rodeada de poluicdo e destruicdo dos recursos
naturais, sobretudo, por desmatamento. Quero dizer, que mesmo sendo Manauara, enquanto
estive, apenas neste espago urbano, ndo foi me possibilitado imergir nas diversas
pluriversidades dos entrecruzamentos da Amazonia.

Acredito que pelo processo de coloniza¢do da Amazonia, foram construidos barrancos
simbolicos que fortalecem o distanciamento dos encontros, entre este espaco e seus povos

tradicionais com as pessoas que vivem nesta cidade. Ndo ha uma consolidada travessia para o
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encontro.

No que tange a importancia que reconheco da pauta indigena, sublinho que esta emerge
no processo de reconstrucdo e ressignificacdo da minha identidade amazdnida por eu me
construir e estar nesta regido que me é muito cara, por seus povos e a sua pluriversidade e
grandeza, que mesmo sendo tdo rica, historicamente, vem sendo posta a margem/ ao sul global
termo discutido por Santos e Meneses (2010), desde a invasao do Brasil. O sul global, de acordo
com os autores citados se apresenta como “A reinvencdo dos lugares visa mostrar que a
imposicao da diferenga epistemologica protagonizada pelo colonialismo e pelo capitalismo™
(p.15).

Justificadas por tal desdobramento nasce a necessidade de se debater sobre as questbes
da educacdo escolar indigena e as perspectivas decoloniais como insurgéncia epistemologica.
Por conta disso, a relevancia profissional se impde como processo questionador para entender
0S anseios, 0s encontros e 0s desencontros, na atuagdo docente.

No transcurso do ano de 2014, recém-formada em Pedagogia, na minha primeira
experiéncia profissional, pude exercer a docéncia dentro do contexto de uma aldeia indigena.
Residi e trabalhei por alguns meses daquele ano, na aldeia Pupunha com o povo Parintintin,
cuja aldeia fica localizada no municipio de Humaitd/Amazonas, no Territdrio Indigena Nove de
Janeiro, as margens da BR-319, apontado nas imagens acima.

Foi 14 que “dei de cara” e coragdo com meus primeiros desafios profissionais, por
inUmeras questdes. O primeiro, foi a logistica amazénica para deslocamento, uma vez que a BR-
319 ndo era asfaltada. Era uma estrada de chdo batido, com véarias pontes de madeira mal
estruturadas (a época). Quando chovia, a situacao se agravava, porque a BR ficava intransitavel,
com fortes chances de o carro cair no barranco ou em algum lago.

Também ressalto a precarizagdo do espaco onde estabeleci um “lar”, que era a casa
cedida aos professores (as) ndo-indigenas. Tratava-se de um espago antes usado como depdsito
de castanha, que sequer tinha cumeeiral, consequentimente quando chovia era desolador, porque
molhava quase tudo.

Neste cenario, fui capaz de entender o descaso que o poder publico tem com o0s
professores (as) de educacgdo escolar indigena, pois, de fato, estruturalmente, o “lar” dos
professores (as) estava em condicéo de abandono.

Outro desafio/travessia foi a aproximagdo com a natureza e os contrastes a logistica
amazonica, porque neste trajeto de ir e vir a aldeia todos os finais de semana, tinha que andar a
pés em uma estrada de mais ou menos 2 km, entre meio a mata fechada, podendo encontrar

animais que antes so tinha visto em imagens, como onca, cobra e porco do mato, entre outros.
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Em seguida, apds percorrer a estrada, tinhamos que atravessar olago denominado de
Pupunha que era tomado por jacarés de diversos tamanhos.

Outra travessia se deu pela vivéncia na comunidade indigena, uma vez que, antes do ano
2014, o conhecimento que possuia sobre os povos indigenas era superficial, ndo entendia como
se dava o processo social e cultural de uma aldeia. Foram nessas vivéncias que pude
compreender as logicas culturais que alicergam os processos sociais das comunidades indigenas.

De todos 0s meus processos de travessias, acho, porém, que o mais significativo, foi me
deparar com uma escola sem parede, literalmente, com turmas multisseriadas mescladas por
criangas de varias idades, que estavam ali ansiosas para me conhecer e “comecar 0s seus
estudos”. Tinha consciéncia que existia um grande desafio pela frente, construir processos de
ensino e aprendizagem que fossem significativos, bem como romper com meu olhar
etnocéntrico e promover condi¢des epistemoldgicas que valorizassem o saber da cultura
daquelas criancas foi uma travessia desafiadora construida cotidianamente.

Os primeiros dias ndo foram faceis, dada a especificidade prépria das rela¢fes sociais e
culturais. Tive que desaprender para aprender e ressignificar muitas concepc¢des que tinha como
‘verdade’, quase sempre me autoavaliando e pondo em xeque o etnocentrismo que forjava
minhas perspectivas sobre a vida.

Sobre os povos indigenas, sobre o viver em coletivo, assim como, abertura para novas
perspectivas, de se pensar e produzir o bem viver como pressuposto, minhas perspectivas sobre
a vida. Sobre os povos indigenas, sobre o viver em coletivo, assim como, abertura para novas
perspectivas, de se pensar e produzir o bem viver como pressupostocultural, impressos nos
alicerces da ancestralidade, além dos processos educativos pedagdgicos.

Este processo de travessia foi me autocoordenando para uma construcao de consciéncia
critica e de alteridade, me afetando como nunca. Posso dizer que me reconectei com 0 eu que
ndo conhecia, para poder me conectar com um mundo outro que nunca tinha me apresentado.
Uma travessia subjetiva de pensar-sentir os processos de encontros e desencontros, significando
novas reflexdes, pelo angulo do entrelugares.

Diante deste transcurso pessoal e profissional, o ano de 2015 também foi relevante,
porque tive a oportunidade de colaborar como Professora Substituta no Instituto de Educacao,
Agricultura e Ambiente — IEAA da UFAM, no municipio de Humaitd/Amazonas, ministrando
disciplinas sobre Cultura Indigena. Naquele cenério, foi possivel me apropriar teoricamente de
textos sobre a causa indigena, de forma mais acentuada, para melhor desempenhar minhas
praxis, no processo ensino-aprendizagem.

Outro ponto importante nesse percurso de minha historia de vida e formacéo, se deu no
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decorrer da construgcdo da pesquisa de mestrado defendida em 2019, tendo por titulo
Ideologia e Curriculo na Educacdo Escolar Indigena: Construcdes da educacéo
intercultural do povo Parintintin. Juntamente com a minha orientadora, desenvolvi um estudo
que foi capaz de fazer uma imersdo nos desdobramentos contextuais das probleméticas da
educac&o escolar indigena.

No decorrer da pesquisa de mestrado, foi atribuido a formacao docente um movimento
capaz de consubstanciar e capacitar as atitudes dos professores (as) indigenas, especialmente,
no ressignificar das epistemologias dos processos pedagogicos desenvolvidos no chdo da
escola, do mesmo modo que ampara a consolidacdo da significacdo étnica, ancestral, cultural,
politica e social da comunidade indigena como um todo, por inimeros fatores.

Foi exatamente no mestrado que emergiu as ideias, 0s pensamentos para desenvolver
esta pesquisa de tese, porque me oportunizou refletir mais acentuadamente sobre a formagéo de
professores (as) como campo especifico, onde pude perceber este espaco como potencializador
de préaxis e a formacdo enquanto eixo que permite subsidiar e ancorar 0s movimentos proprios
da educacdo escolar. Construir uma pesquisa nesta tematica se faz relevante nos estudos
académicos, principalmente, do Norte do Brasil, onde se tém a maior populacao indigena, que
precisa ser visibilizada diante das suas pluralidades, seus modelos préprios de vida e de
resisténcias aos moldes coloniais.

Foi nesse interim, com estas experiéncias que conheci professores(as) indigenas que
faziam parte da formacao do Programa Pirayawara, chamando bastante minha atencéo, a ponto de
querer averiguar sobre o que se tratava. Conversei com alguns indigenas sobre tal experiéncia
formativa e considerei interessante cada relato, opinido, sugestao.

Do ponto de vista de producdo do conhecimento, esta investigagdo a uma travessia, um
processo de encontro entrelugares, na articulacdo de ideias e pensamentos formativos
insurgentes no debate cunhado de criticidade entre os tedricos que produzem novos conceitos e
concepcdes acerca das questdes decoloniais, com o intuito de propor e consolidar a construgéo da
alteridade para com os povos indigenas e sua pertinéncia, mediante as vozes destes, e, das
politicas publicas, como o programa Pirayawara que € o centro desta investigacdo, trazendo a
formacéo de professores(as) como acéo politica, epistémica, questionando como se chega aos
professores (as) indigenas do Amazonas, e como esta formacao se faz espaco de inquiricdo da
modernidade determinada pelo processo histérico da colonizacdo/colonialismo/colonialidade,
muito complexo, em relagdo aos povos indigenas.

E nessa complexidade pedagdgica que é importante investigar a educacéo, a formacéo,

dentro de um parametro historico (fases, lutas, desafios e contradi¢cdes), no qual o estado
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brasileiro homologou leis que d&o/reconhecem aos povos indigenas o direito de ter uma
educacdo diferenciada de acordo com suas reivindicacdes.

O Estado brasileiro, a partir de 1988, outorga aos povos indigenas o direito a uma
jurisdicdo que da o subsidio a politicas publicas que estdo direcionadas as demandas civeis dos
povos indigenas.

Nesta ldgica, a Constituicdo legitima a mudanca do estado de tutela para a emancipagéo
civel, atribuindo direitos aos povos indigenas, dentre os quais a condi¢do de protecéo e respeito,
corroborando as proprias demandas dos povos na perspectiva do reconhecimento étnico das
necessidades destes, prioritariamente em seus artigos 215 e 231, que serdo mais articulados na
Secdo quatro deste texto. A ressignificacdo de praticas formativas, as pedagogias decoloniais e
a interculturalidade, como ancoras de movimento pedagdgico autbnomo, emancipatério,
coletivo, anticartesiano, anti- disciplinar e anti-homogéneo, de agdo insurgente, elabora a
dimensdo interdisciplinar dos aspectos da cultura, da politica, da etnociéncia para o
enfrentamento das colonialidades.

A investigacdo aqui apresentada, intenta, considerando o que até ja foi dito, enxerga
realidades outras, como outras formas de interacdo e integracdo social que promovam o
fortalecimento e o reconhecimento de insurgéncias nos processos étnicos e culturais dos povos
tradicionais, inseridas no processo de formagdo de professores (as) indigenas o Pirayawara.
Também, suscitou questionamentos e possibilidades formativas para nés, os nao indigenas que

trabalhamos nesta conjuntura.

1.2.PROBLEMA, OBJETIVOS DA PESQUISA

Pensamos a formacdo e os seus processos subsidiados pela perspectiva da Gramatica
decolonial (Mignolo, 2010) como uma ac¢do de oposi¢édo, de insurgéncia e transgressao aos
moldes das colonialidades que estdo ressaltadas nas determinantes formas de pensar e
desenvolver formacdo de professores(as), caracterizadas pelo pragmatismo da modernidade e
do saber ocidental.

Sendo assim, o cuidado o discussdo no processo metodoldgico desta pesquisa, que
averigua a formacdo do professor indigena, possui como proposta tedrica e epistémica a
perspectiva decolonial e como l6cus de enunciacdo o povo Kambeba, Parintintin e Munduruku
a partir das determinantes que atravessam seus processos, enguanto sujeitos impostos a
subalternidade, por vezes fortalecida pelos processos formativos.

Para maior compreensao do tema abordado, optou-se por um explicitagdo dos processos
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politicos e pedagdgicos do programa Pirayawara, considerando a pressuposicdo da
interculturalidade e das necessidades formativas, posto que, esta formacao surge em resposta as
exigéncias a partir da mobilizacdo do movimento indigena e dos professores (as) indigenas que
sempre reivindicaram, resistiram e lutaram para que o Estado reconhecesse o direito a educacao
e a formacdo docente, conforme as caracteristicas da cultura indigena, dentro da concepcéo da
justica social, alternancia epistémica e da legitimacéo dos povos indigenas.

Buscamos caminhar pela dinamicidade qualitativa de pesquisa, considerando as
determinac®es fundamentais dos processos que atravessam, especificamente, a educacao escolar
indigena pela juncdo desta com a questdo dos povos indigenas, nas relacdes sociais, politicas e
epistémicas nas relagdes concretas e matériais como campo a ser estudado.

No processo de abordagem qualitativa ha maiores chances de pormenorizar os aspectos
singulares, praticas, concepcdes, etc., do que se quer investigar (Minayo, 1992).

Seguindo esses pressupostos, para construir conhecimento, a partir dessa tese ainda em
construcdo, embasamo-nos pelas seguintes determinantes: O Problema de investigacéo desta
pesquisa, € :

O curso de formacao em magistério Pirayawara vem sendo realizado pelos pressupostos
decoloniais em consonancia com as necessidades formativas dos professores(as) indigenas do
Amazonas?

As questdes norteadoras, como aparato maior de ampliagdo de debate foram:

1. Como o Programa Pirayawara se forjou como politica de formacdo para
indigenas e quanto tempo tem de efetividade?

2. Quais as princinpais carateristicas , limitagdes e desafios desse curso de formagédo?

3. Em que medida as perspectivas epistémicas decoloniais e seus pressupostos
inter- relacionados com as questdes dos povos indigenas no Amazonas podem
oportunizar ou nao (re) pensar novas trajetorias em condicdes plurais?

4. Como se desenvolve as interlocugdes entre a decolonialidade e
interculturalidade critica na e para a formacdo de professores(as) indigenas a

partir da autonomia e das praxis interculturais?

Por sua vez, o objetivo geral voltou-se a:
Compreender como se desenvolve (veu) o curso de magistério Pirayawara mediante
necessidades formativas dos professores(as) indigenas do Amazonas, tendo como perspectiva

0s pressupostos decoloniais.



24

Levando em consideragdo o objetivo geral proposto, elencou-se como objetivos especificos:

1. ldentificar os pressupostos das epistémologias decoloniais com relacdo a
formacéo de professores(as) indigenas do Amazonas para (re) pensar novas
trajetorias em condicdes plurais.

2. Situar as estruturas das politicas educacionais indigenistas alinhados a
formacdo docente de professores(as) indigenas.

3. Analisar os avancos e 0s principais retrocessos do Pirayawara enquanto curso
de formacdo para professores(as) indigenas no contexto Amazonico.

4. Discutir como se desenvolvem as interlocucdes entre a decolonialidade e
interculturalidade critica no Pirayawara a partir da autonomia e das praxis

interculturais.

Assim, a Tese é que o programa Pirayawara desenvolve uma formacéo especifica para
os professores(as) indigenas diante das adversidades contextuais e da amplitude da Amazonia,
apontando um movimento que ressignifica as formas existenciais de se contemplar
procedimentos formativos mesmo com algumas contradicdes na dinamicas do processo,
expressando intencionalidade pedagdgica e epistemoldgica na elaboracdo de seus
direcionamentos, ancorados pelo movimento da diversidade e do pertencimento cultural dos
povos indigenas.

A pesquisa defendeu a hipdtese de que o programa de Pirayawara € importante porque
oferta cursos de formacdo para professores(as) indigenas, formando os para exercer 0

magistério intercultural indigena a partir das suas regionalidades e etnicidade.

1.3. ABORDAGENS E INSTRUMENTOS METODOLOGICOS: TECITURAS
DECOLONIAIS

Diante do problema e dos objetivos apresentados anteriormente, compreendemos que 0
primeiro desafio do caminho metodoldgico desta pesquisa dar-se-4 em compreender 0 mundo
a partir do mundo do outro, para além das amarras das colonialidades, do imaginario distépico
na limitacdo da condicdo daquilo que n&o esta posto, explicitamente, nesse hiato mediado pela
colonialidade.

Desse modo, explicitamos que leitura que se faz dos contextos estudados sdo visitados
através da perspectiva decolonial, visando questionar 0s processos e 0s conceitos coloniais.

Desse modo, corroboramos com as articulagdes realizadas pelos teéricos que dizem,
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Segundo Vézquez e Mignolo (2013), cada um dos conceitos modernos/ coloniais
(estética, progresso, capitalismo, direitos humanos, educacdo, democracia, teoria,
politica, arte, cultura, género [e acrescentariamos: ciéncia, paradigma, abordagem,
metodologia, método, estratégia, técnica, pesquisa, investigador, investigado]) exige
um trabalho decolonial que implica: “1) mostrar a sua genealogia na modernidade
ocidental que nos permite transformar as pretensdes de validade universal dos
conceitos ocidentais e transforma-los em historicamente situados conceitos; 2)
mostrar sua colonialidade [assim tém trabalhado para apagar, silenciar, denegrir outras
formas de entender e se relacionar com o mundo]; e, finalmente, 3) construir a opgdo
decolonial nesta base, como um espa¢co ndo normativo, como um espaco aberto a
pluralidade de alternativas. Na minha opinido, esses trés passos sao 0s trés momentos
do que podemos chamar de método decolonial. ” (Ocafia, 2022, p. 21-22).

Deste texto, € transcender o pragmatismo positivista nos caminhos e desafios da pesquisa
académica. Propomos também a abertura de espaco politico para se discutir as pluriversidades
epistémicas postas a margem perante os paradigmas da colonialidade do poder e do saber,
evidenciando as realidades, “as verdades” e as relacdes de poder que estdo intrinsecas aos
processos histéricos de imposicdo da diferenca colonial e das politicas de formacdo de
professores(as).

Pretendemos, a partir da decolonialidade em seus aspectos epistemoldgicos insurgentes,
desvelar aquilo que estd oculto, através da reorganizacdo do olhar, na reordenagdo da
perspectiva de quem Vvé, por uma abertura estrutural, e consubstancial do espaco de fala

efetivada.

Assim, introduzimos a nogao de processo descolonizador, que se configura a partir do
fazer decolonial cotidiano, por meio de vestigios e agBes descoloniais concretas. O
decolonial ndo se reduz a uma metodologia, o decolonial € muito mais que um método
e um conjunto de técnicas e procedimentos; ao contrario, sdo acfes e rastros
descoloniais. [...]Essas agdes descoloniais sdo: contemplagdo comunitaria, conversa
alternativa e reflexdo configurativa. (Ocafia, 2022, p. 21).

De fato, compreende-se que o processo descolonizador ocorre na reconfiguracdo da
perspectiva diante do processo elaborativo da pesquisa, em todas as suas fases e nuances, com
base em préaxis antidisciplinares, assentadas em prerrogativas anti-cartesianas.

A vista dos pressupostos decolonais na consolidacdo desta discussdo, dispomos da
pesquisa bibliogréfica, documental e da pesquisa de campo, para a construcdo da discussao
acerca dos encaminhamamentos deste estudo, todavia articulando o processo metodoldgico
deste.

A pesquisa bibliogréfica é o processo metodolégico de levantamento de referéncias pelo
critério epistémico-politico do campo estudado. Nas Ciéncias Humanas e Sociais, existem

varias e distintas linhas de pesquisa, assim a pesquisa bibliografica vai ancorar as ideias,
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partindo de fontes tedricas primarias, produzidas por pesquisadores que ja desenvolvem
discussdes acerca do campo a ser investigado (Gil, 2002). Especialmente neste trabalho, busca-
se as referéncias sobre formacdo em maguisterio de professores(as) indigenas, e alguns sub-
eixos desses campos.

Com base nesta enunciacao, a pesquisa documental tem como intuito expor documentos
relevantes que oferecem os suportes significativos sobre o que esta sendo estudado: “Como os
documentos subsistem ao longo do tempo, tornam-se a mais importante fonte de dados em
qualquer pesquisa de natureza historica” (Gil, 2002, p.46).

A pesquisa de campo aportou, primeiramente, as visitas realizadas na Secretaria de
Estado de Educagdo e Qualidade do Ensino-SEDUC/AM, especificamente na Geréncia de
Educacao Escolar Indigena/GEEI. A partir destas visitas, foram requeridos alguns documentos
que fazem parte dos dados quantitativos analisados neste trababalho e pelas entrevistas semi-
estruturadas, que foram realizadas por meio de dialogos abertos sobre a temética da formacao
com o entdo gerente da GEEI Alcilei Vale Neto (Mura), e também com os professores(as)
egressos do Pirayawara

Em 2021/2022 foram realizados dialogos com este gerente da GEEI/SEDUC/AM - o
senhor Alcilei Vale Neto do povo (MURA) que veio a falecer no més de agosto de 2022. Os
didlogos foram existosas durante nossas conversas ele se mostrou profincuo para mostrar os
pormenores dos encaminhamentos do Pirayawara, a partir da sua perspectiva.

Porém, com o gerente que substituiu o Sr. Alcilei, da GEEI/SEDUC/AM - Professor
Andrezinho Kambeba, ndo conseguimos nenhum contato, mesmo com diversas tentativas de
agendamento, o Sr. Andrezinho se absteve e ndo respondeu aos e-mails e mensagens.

Com o intuito de, pontualmente, apresentar como ocorre 0 magistério do municipio de
Sdo Gabriel da Cachoreira foi realizado conversa via meet com a assessora pedagdgica, a
senhora Zilma Rosana Acevedo Oliveira, do Departamento de Educagdo Escolar Indigena da
Secretaria Municipal de Sdo Gabriel da Cachoeira.

Objetivando compreender de forma mais particular outras perspectivas sobre o
Pirayawara também foram oportunizadas interlocucdes pelo Google Meet, com professores(as)
indigenas, egressos do Pirayawara, dos povos Parintintin, Kambeba, Munduruku, que vivem
em comunidades nas aproximidades do municipio de Manaus-AM. A partir dos dialogos
pudemos desenvolver um quadro do perfil dos interlocutores deste trabalho de pesquisa que séo
os professores(as) indigenas.

Elucidamos que seguimos todos 0s processos pertinentes a uma pesquisa académica,

seguindo o rito legitimado pela universidade. Dessa forma, dispomos que as interlocucGes



27

realizadas com os professores(as) indigenas foram organizadas apds o assentimento da
Comiss&o Nacional de Etica e Pesquisa -CONEP, documento anexado no final deste trabalho.

Os termos de Consentimento Livre Esclarecido foram enviados via Google drive com
total acesso aos interlocutores, para a assinatura do mesmo. Os termos foram pautados com base
nas resolucdes que estabelecem pesquisa com povos indigenas. Este também est4d em anexo
no final deste trabalho.

As conversas com os professores(as) foram organizadas em forma de entrevista
semiestruturada, feito com um etinerario prévio (exposto como anexo no final deste), porém
flexivel pois, prioritariamente, foi levado em consideracdo os seguimentos das indicacdes
subjetivas dos professores(as) que revisitaram suas mémorias e vivéncias.

Explicitaremos em seguida, um quadro com a descricdo do perfil de cada professor(a)
egresso , interlocutor(a) desta pesquisa para que seja contextualizado o 16cus de origem de cada
um, que sdo dos povos Kambeba, Munduruku e Parintintin.

As especificagOes do quadro a seguir dispdem dos seguintes informagdes:
e Da idade,
e Da escolarizacdo,
e Do tempo de exercicio da docéncia;
e Do periodo que curso o Piraywara, dos povos dos professores(as) cursantes da
turma de cada professor(a) egresso;
e Dos municipios dos professores(as) indigenas que participaram do curso
de formagéo do Pirayawara.
Para que se faca um panorama contextual dos dialogos realizados. Os professores(as)

serdo nomeados a partir da definicdo do seu povo.

Quadro 1: Do perfil dos professores(as) interlocutores

Professores Tempo de Tempo de Povos dos Municipios dos
(as) Concluséao do Experiéncia Professores (as) Professores (as)
/1dade/ Curso Pirayawara Docente/ Indigenas que Indigenas que
Magistério Participaram do | Participaram do Curso
Curso de de Formacéo
Formagéo Pirayawara
Pirayawara
Juntamente com
0S
Interlocutores
P.01-T Mayoruna, v Tefé
Omagua- Kambeba, v' Alvardes
Kambeba 2006-2012 22 anos Miranha, v' Uarini
Kokama, Mura, v' Marad
39 anos Tikuna e 0s
Kanamari
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P.02-M Mayoruna, v Tefé
Omagua- Kambeba, v' Alvardes
Kambeba 2006-2012 18 anos Miranha, v' Uarini
Kokama, Mura, v Maraa
34 anos Tikuna e 0s
Kanamari
P.03 -ML Tikuna, v’ Beruri
Omagua- Apurind, Mura, v' Manacapuru
Kambeba 2012-2017 6 anos Katukina e v Anami
Kambeba
39
P.04 - Munduruku v" Borba
Munduruku Satera-Mawé
2000-2005 20 anos Mura
41 anos
P.05 - Parintintin v" Manicoré
Parintintin Tenharin, v Humaita
2005-2010 22 anos Mundurucu
Tora

Fonte: Elaborado pela autora (2023)

Mendiante o quadro explicitado, lancaremos ao longo desta discussdo o enfoque
sobre as encruzilhadas que efetuam este curso de formacéo e que evidenciam os desafios
encontrados nas vivéncias e experiéncias no decorrer do curso, tendo como referéncia,
concomitantemente, a este processo as necessitadades formativas reveberadas a partir das
suas praticas/praxis cotidanas no chéo da escola, especialmente na quinta se¢éo deste trabaho
de pesquisa, quando é apresentado as vozes dos professores(as) indigenas egressos do
Pirayawara, enquanto interlocutores que evidenciam os trajetos deste curso de formacao.

A partir do quadro anterimente apresentado que indica as particulares dos
interlocutores desta pesquisa, explicitamos o l6cus gegrafico dos professores(as) indigenas
que participaram do curso de formacdo Pirayawara, juntamente com os professores(as)
interlocutores, uma vez que, as turmas sdo majoritariamente pluriétnicas para que possamos
explicitar a distancia dos municipios, e a especificadades destes locais dentro do estado do

Amazonas.
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Figura 4: Mapa dos municipios dos professores(as) indigenas que participaram do Curso de formagédo

Pirayawara juntamente com os professores(as) interlutores desta pesquisa
60° 1’ 34" W 60° 1" 34" W

S 4979 of
S492.9 o€
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Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
Datum Sirgas 2000
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Fonte: Produzido pela autora (2023).

Desse modo, inferimos, no decorrer deste, algumas reflexdes sobre as implicacfes
epistemoldgicas da perspectiva decolonial e do conhecimento fronteirico para a pesquisa em
educacdo. Tais analises anunciam os pressupostos decoloniais como fundamentacdo teorica,
epistémica e analitica da préxis decolonial, como movimento de insurgéncia na interconexdo
das acOes que problematizam as colonialidades e o colonialismo, intrinseco aos movimentos de
efetivacdo de politicas publicas na formacao de professores(as) indigenas.

Esta inquietacdo nos mostra que ndo ha caminho pronto quando na esséncia, buscamos
intencionalmente, outras coordenadas epistémicas para compreender o caminho do outro pelo
mundo do outro, pelo campo da desobediéncia epistémica que discute o sentido ocidental na
constituicdo do mundo e das verdades, em consequéncia ressignificando as narrativas, a

histdria, as intencionalidades e 0s processos.

e Tecituras decoloniais: inferéncias alternativas

O presente estudo tem como pressuposto experienciar novas perspectivas a fim de
indagar os parametros academicistas das universidades e a sua forma homogénea e universal de
pensar 0 mundo, de produzir conhecimentos a partir de discursos ideolégicos, epistémicos,

politicos, ancorados na modernidade, pela qual se manifesta a colonialidade do poder, do saber
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e do ser, uma vez que, de fato as pluriversidades, as alteridades epistémicas e a ecologia dos
saberes sdo pouco discutidas, os conhecimentos fronteiricos sdo silenciados pela imposicao de
metodologias e epistemologias validadas.

Contudo, compreendemos que a universidade, enquanto espaco académico de producgéo
de conhecimento, deve se abrir cada vez mais para discussdes oriundas das lutas sociais,
igualmente profundas, como as epistemologias tradicionais indigenas, a pluriversidade do saber
tradicional indigena, a etnociéncia, assim como para questbes sobre a formacdo e o
desenvolvimento da docéncia intercultural de professores(as) indigenas, enquanto pautas
emergentes e urgentes nas lutas dos movimentos sociais em nosso tempo.

Dessa forma, por este posicionamento, enveredarmos pelo desprendimento do
posicionamento das epistemologias ocidentais, deslocando a discussao para o I6cus do sujeito
subalternizado e marginalizado pela diferenca colonial. Sobre o l6cus de compreensdo da

presente reflexdo, Grosfoguel (2008) diz,

O essencial aqui € o l6cus da enunciacao, ou seja, o lugar geopolitico e corpo- politico
do sujeito que fala. Na filosofia e nas ciéncias ocidentais, aquele que fala esta sempre
escondido, oculto, apagado da analise. A “egopolitica do conhecimento” da filosofia
ocidental sempre privilegiou o mito de um “Ego” nao situado. O lugar epistémico
étnico-racial/sexual/de género e o sujeito enunciador encontram-se, sempre,
desvinculados. Ao quebrar a ligacdo entre o sujeito da enunciacéo e o lugar epistémico
étnico-racial/sexual/de género, a filosofia e as ciéncias ocidentais conseguem gerar
um mito sobre um conhecimento universal Verdadeiro que encobre, isto é, que oculta
ndo s6 aquele que fala como também o lugar epistémico geopolitico e corpo-politico
das estruturas de poder/ conhecimento colonial, a partir do qual o sujeito se
pronuncia[...] O que defendo é o seguinte: todo o conhecimento se situa,
epistemicamente, ou no lado dominante, ou no lado subalterno das relac6es de poder,
e isto tema ver com a geopolitica e a corpo-politica do conhecimento. A neutralidade
e objetividade desinserida e ndo-situada da egopolitica do conhecimento ¢ um mito
ocidental (p.04-05).

Considerando essa geopolitica, partimos do principio de que a racionalidade
metodoldgica do fazer ciéncia e/ou da pesquisa cientifica sdo oriundas do totalitarismo
epistémico fixado pela modernidade e pela colonialidade do saber intrinseca no discurso
instaurado na universidade.

Tal reflexdo pauta-se na inquietacdo de compreensdo dos processos de investigacédo, e
aqui inferimos a ndo neutralidade da explicitacdo da realidade investigada dos povos indigenas
marginalizados pela diferenca colonial, e do olhar que se tem para esta realidade, como uma

condigdo de compreender o mundo pelas verdades acometidas.

A dendncia decolonial, portanto, € justamente a de que o colonialismo, ao lado das
formulages intelectuais e disciplinares que o validam até hoje — ainda que em menor
grau —, provocaram a exotizacéo, a orientalizagdo, a diferenciacéo racial e a violéncia
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epistémica como métodos. No cerne do pensamento colonial, encontra-se uma
tentativa de classificar, nivelar, submeter e silenciar corpos, histérias, memérias,
imaginarios e saberes de um suposto “Outro localizado”, diferente e distante, hoje
simbolizado por muitos paises do chamado Sul Global (De Oliveira, 2020, p.465).

A modernidade de fato se afirma através de uma identidade de superioridade estruturada,
dada a ideologia colonial e seu discurso, arquitetada no ambito das relacGes coloniais de poder,
pela matriz ocidental de poder.

Nas relacOes politicas, sociais, académicas e identitarias isso suscita os ocultamentos e
silenciamentos oportunos ao fundamentalismo epistemoldgico ocidental que delimita e
marginalizam os saberes, 0s conhecimentos, 0s sujeitos, as culturas e as significagdes da vida
dos subalternizados.

Nesta ldgica, por mais que possamos interpretar os fatos e narrativas, o principal
objetivo ¢ fazer desta discussdo, uma possibilidade de denuncia das vertentes coloniais, bem
como um espago que potencialize a fala, o lugar epistémico dos povos indigenas, a ponto de
poder compreenderem como estes enxergam e pensam o processo da sua formacéo, os limites,
os desafios e se ha outras necessidades formativas.

De fato, a perspectiva decolonizadora orienta um processo de discussdo para que seja,

Uma conversa sem hierarquias cientificas abrird caminho a uma reflexdo constante
sobre o trabalho do mediador descolonial, ao autoquestionamento e a “outras” formas
de saber, permitindo-lhes também fazer perguntas, dialogar solidariamente sem
pretensBes de interesses informativos, ndo como uma entrevista, nem como um grupo
de discussdo, que além de fazer criticas, é de forma respeitosa que conversem entre si,
ndo como algo ja estruturado, mas como um didlogo de conhecimento entre iguais,
compartilhando e trazendo alternativas para a mudanca através da reflexdo conjunta.
A acdo de aprender e transformar emerge do processo de conversar e refletir. Refletir
configurativo (Ocafia, 2022, p. 25).

Por este motivo, o processo metodoldgico desta pesquisa anuncia o desprendimento das
ferramentas epistemoldgicas cartesianas entre ser/objeto e homem/natureza, de origem
estritamente ocidental, para o comprometimento pedagdgico politico-epistémico com o
pensamento de fronteira, subversivo e insurgente. Consideramos a construgdo coletiva do
conhecimento e das diretrizes pensadas a partir do objetivo, que € aclarar as realidades dos
fendmenos sociais estudados, interculturalizando o dinamismo deste, pelo movimento da
reciprocidade, ancorada na pedagogia da alteridade, nas ecologias dos saberes, definidas pela

decolonialidade.

O discurso critico fronteirico habita a exterioridade e, por conseguinte, sé pode ser
pensado a partir de (um lcus) e se inscreve como um método critico capaz de barrar
a ordem discursiva moderna que se cristalizou no mundo, por meio de uma prética da
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desordem descolonial, uma desobediéncia epistémica (MIGNOLO) sem precedente
na historia do ocidente.[...] e o fago pela abordagem da critica descolonial que ancora
toda a discussdo aqui proposta, por entender que tais conceitos situam parte do bios
do discurso critico fronteirigo (Nolasco, 2018,p .02).

De fato, 0 que motiva este estudo € a abertura para o didlogo dos pensamentos que
emergem das margens do eurocentrismo, do conhecimento fronteirico epistémico politico
emancipador, como bases analiticas da legitimacdo das vozes e das inquietacBes dos povos
indigenas, justificados, basicamente, pela prerrogativa decolonial que o pensamento cartesiano
se limita a ler de forma fetichizada e hierarquizante.

Neste intuito, este Trabalho explicita as realidades, tendo por desafios apresentar de
forma significativa os processos da diferengca colonial e suas implicagOes forjadas pelas
colonialidades, tendo como horizonte a possibilidade da abertura de brechas frente a
modernidade, por uma alternativa epistemo-politica que ressignifique a insurgéncia das vozes
dos professores(as), indigenas enquanto sujeitos subalternizados e atravessados pela matriz
colonial de poder, para que possamos articular a consubstanciacdo dos desenvolvimentos para

transcender o discurso da epistemologia imperial eurocéntrica.

Com base no exposto por Mignolo, ndo basta as teorias do discurso e as demais teorias
criticas das margens estabelecerem um lécus de discurso critico de enunciacéo
diferencial a partir da fronteira, mas presas no interior de conceitos e de discursos
criticos articulados dentro da epistemologia moderna. Tal pratica apenas reforca a
interioridade, assim como o colonialismo critico interno, uma vez que o sujeito
subalterno da exterioridade e seu respectivo saber (sua producdo de conhecimento)
sdo tomados como objetos passiveis de andlises (fala-se sobre) e ndo se leva em conta
0 lécus geoistorico (o a partir de) desse sujeito e suas respectivas histdrias locais com
sua teoria, sua critica, seu conhecimento. Grosso modo, as teorias itinerantes vindas
dos grandes centros padecem dessa cegueira: pensam estar analisando o outro, pensam
ser capazes de atingir a especificidade geocultural do outro, pensam poder analisar
dentro de seu discurso o discurso diferencial do outro (sujeito fronteirico) quando, na
verdade, ndo fazem outra coisa sendo reforgar sua interioridade, isto €, sua hegemonia
discursiva. Essa pratica, assentada na desconstrucdo e na diferenca internas, ao invés
de propor uma “ruptura epistemologica” com o modelo europeu\ocidental\moderno,
propde e repete incansavelmente nas margens a “continuagdo local de um projeto
universal"(Nolasco, 2018, p.08)

A decolonialidade, como procedimento metodologico no debate académico, vislumbra
a inflex&o da ndo neutralidade das terminantes da compilagédo dos pressupostos da formacao de
professores(as) indigenas, ou seja, 0s principios ideoldgicos, politicos e epistémicos que forjam
os fundamentos da formacdo de professores(as), enquanto campo de estudo. Porquanto,
entender-se-a o0s efeitos e as derivagbes da epistemologia ocidental, imbricadas no
encadeamento da formag&o de professores(as).

Acentuamos algumas categorias de anélise aportadas na perspectiva decolonial que irdo

oportunizar compreender a construcdo dos pressupostos de efetivacdo do Pirayawara, 0
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movimento de luta pertinente e o desvelados processos politicos, ideoldgicos e sistémicos das
relacdes de poder na incorporacdo histdrica da condicdo da subalternidade na producdo das
subjetividades, além da criacdo da exterioridade e dos desdobramentos oriundos das
manifestacdes estruturais de poder, a partir do lécus dos povos indigenas. As categorias de
analise foram:

e Alteridade / Outro / Conhecimento Fronteirigo;

e Pedagogias decoloniais - interculturalidade;

e Pressupostos Pedagdgicos da Diversidade/ Autonomia.

Reconhece-se nestas categorias 0s caminhos, 0s eixos, as sistematizagdes,enunciando as
limitacOes, os desafios, as proposituras e as possibilidades epistémicas das configuracOes
estabelecidas pelas significacOes da interculturalidade, da identidade cultural e docente desses
sujeitos pelos espacos curriculares, pedagogicos.

Para nos, pensar o processo de formagdo, “mediante toda a exposi¢ao realizada, € um
posicionamento primeiramente politico”, logo, inferimos a formagdo de professores(as)
indigenas de forma local e relacional com os processos historicos da América — latina, rompendo
com a légica da modernidade/colonialidade, porquanto lugar epistemoldgico para
compreender/evidenciar as contradicdes da realidade dos povos e dos professores(as) indigenas diante
das politicas publicas de formacéao.

Com isso, reafirmamos que o desenvolvimento deste trabalho se situou pela logica da
desobediéncia epistémica como posicionamento decolonial pautado na reflexdo que tem como
critério outras coordenadas epistemoldgicas cujo carater € o movimento de subversdo
fomentada pela acdo dialdgica e pela alteridade Dusseliana, que da luz aos processos de
insurgéncia do conhecimento fronteirico, a emergéncia da ecologia dos saberes, repensando o
ser e estar no mundo dos professores(as) indigenas frente aos engessamentos da epistemologia
ocidental.

Detalhando as caracteristicas do paradigma da modernidade e do padrdo colonial de
poder e 0s seus aspectos amplos e especificos, fincados pelo colonialismo, colonialidade e pelo
imaginario social na criacdo da totalidade ocidental, da criacdo do espaco de fronteira e das
experiéncias fronteiricas coloniais, como uma densidade de insurgéncia fundamental para
consolidacdo das formas de resisténcias, como uma ponte para transcender o conjunto de

violéncias estabelecidas e inseparaveis da modernidade.
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1.4. LOCUS DA PESQUISA

A pesquisa foi desenvolvida dentro do estado do Amazonas, com foco no Programa de
Formacéo de Professores(as) Indigenas Pirayawara. Essa politica publica é voltada para atender
a formacéo dos professores (as) indigenas em nivel médio com o intuito de formar indigenas
para assumir, de fato, a docéncia nas comunidades-aldeias indigenas.

Partindo das particulares desse estado, destacamos que 0 Amazonas compreende uma
area de 1.559.255,881km? e uma densidade populacional de 3.941.175 de pessoas, sendo 0 0
segundo estado mais populoso da regido Norte, atras apenas do Para, de acordo com o censo do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE (2022).

Na perspectiva de fazer uma breve apresentacdo do estado do Amazonas, utilizamos, a
seguir, um mapa que representa as particularidades geograficas deste lugar, explicitando

abrangéncia deste estado que compde em seu espago 62 municipios.

Figura 5: Mapa do estado do Amazonas com seus 62 municipios

LEGENDA

1 - Iranduba 47 - Santa Isabel do Rio Negro INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA
2 - Boa Vista do Ramos 48 - Sdo G§bnel da Cachoeira Datum: Sirgas 2000

3 - Parintins 49 - Japura Elaboragdo: Paes

4 - Nhamunda 50 - Fonte Boa Ano: 2023

5 - Urucurituba 51 - Tonantins N
6 - Silves 52 - Santo Anténio do Ica

7 - Itapiranga 53 - Amatura

8 - S30 Sebastido do Uatuma 54 - Sdo Paulo de Olivenga

9 - Itacuatiara 55 - Jutai

10 - Rio Preto da Eva 56 - Tabatinga

11 - Careiro da Varzea 57 - Benjamin Constant

12 - Manaus 58 - Atalaia do Norte

13 - Autazes 59 - Guajara

14 - Nova Olinda do Norte 60 - Ipixuna

15 - Careiro 61 - Eirunepé

16 - Manacapuru 62 - Envira

17 - Manaquiri

18 - Caapiranga

19 - Barreirinha

20 - Anama

21 - Maués

22 - Presidente Figueiredo
23 - Urucara

24 - Borba

25 - Novo Airdo

26 - Beruri

27 - Codajas

28 - Anori

29 - Manicoré

30 - Novo Aripuana
31 - Apui

32 - Humaita

33 - Coari

34 - Tapaua

35 - Canutama

36 - Labrea

37 - Boca do Acre
38 - Pauini

39 - Itamarati

40 - Carauari

41 - Tefé

42 - Alvaraes

43 - Uarini

44 - Jurua

45 - Mara3 0 600 1.200 km
46 - Barcelos [ ] 1:1895606

Fonte: Produzido pela autora (2023).

A partir da configuragdo mais breve e buscando trazer o contexto mais profundo do
Amazonas, destacamos as fronteiras amazonicas, cujas caracteristicas integram este estado

enguanto espaco geografico e geopolitico, delineado por um contexto especifico de inUmeros
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recursos naturais, produzidos pelo seu bioma Unico, bem como por sua populacao plural. Estes
tracos serdo sublinhados de forma mais ampla no texto.

O estado do Amazonas e a Amazonia estdo intrisecamente associadas, fazendo parte do
mesmo contexto, porém carregam especificidades. Dizendo de outro modo, o estado do
Amazonas se materializa pela confluéncia dinamica dos aspectos que resguardam a Amazonia,
sua populacgéo plural em meio ao bioma Amazonico.

Nesta compreensdo, sobre o conceito de Amazénia, segundo Souza (2021), esta para
além das implicacGes de limites da federacdo, desse modo, se produz em um contexto Unico,
sobretudo pela interrelacdo que este cendrio tem com a vida do seu povo, e suas Vviviéncias,
posto que, a Amazdnia em si, também é o povo que nela vive. Ou seja, a amazbnia é enunciada
como um lugar onde se manifesta a representacdo da simbiose entre 0 homem e a natuzera, nas
vivéncias das sociedades tradicionais dos povos indigenas, ela se configura entre espacgo e
ensinamentos, saberes e processos socioculturais, voltada mediante a producdo epistémica
ancestral destes povos amazonicos.

Neste direcionamento, 0 Amazonas enquanto estado integrante da Amazodnia é composto
por diversos grupos sociais, que vao de migrantes advindos de outras localidades, de
ribeirinhos,de cablocos, e povos indigenas. Esta composi¢do populacional implica umadindmica
sociocultural estalecidada a partir do processo histdrico e socioeconémico pelo qual este estado
passou nos ultimos séculos. Sobre a diversidade dos povos que vivem na Amazbnia

amazonense, pontuamos que,

[...]é marcada por uma ampla diversidade sociocultural[...] Entre essas populacdes,
que habitam a regido, encontram-se indigenas, quilombolas, caboclas ribeirinhas e da
floresta, sem-terra, assentadas, pescadores[...] migrantes, oriundas, especialmente, das
regiGes nordeste e do centro-sul do pais, entre outras populacdes (Corréa; Hage, 2012,
p.84-85).

Mediante tal afirmacao, inferimos que a amazonia em si é a expressdo da pluriversidade
da vida, das formas ldgicas que a vida se apresenta, sdo as relagbes que os Amazonidas tém
com os rios, com a floresta, com a cultura e a biodiversidades, sdo as sociabilidades Unicas,
integradas territorialmente ao estado do Amazonas. Neste ponto de vista, De Oliveira ( 2010)

afirma,

Amazdnia ¢ o mundo das aguas e da floresta, em que a natureza funciona como um
sistema integrado e harmonioso, imperando de forma quase absoluta. E aquele lugar
privilegiado do planeta onde se realizaria a mais perfeita expressdo do primado da
natureza sobre 0 homem, uma espécie de paraiso perdido que nos reporta ao cenario
de uma terra antes do aparecimento do homem (p.26).
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Segundo De Souza (2021, p.76,), “Amazonia como hoje a conhecemos ¢é fruto dessa
cega perseveranca, 0s colonizadores pensaram em construir uma unidade produtiva, mas s
lograram demarcar uma fronteira econdmica”. Desse modo, nos € permitido afirmar que, a
Amazonia e o estado do Amazonas sao espacos dindmicos, resultantes do constraste da suas
riquezes naturais e vivéncias milenares dos povos amazoénidas, por outro lado marcada pela
exploragdo- colonizagdo. Por esta perspectiva, apesar de ser um grande complexo de
diversidade de vivéncias ancestrais e um bioma unico, a amazo6nia , também é objeto de cobica
como se fosse um grande mercado a céu aberto, revelado em decorréncia da sua complexa
condicdo historica de conflitos e projetos de exploragdo em meio sua distinta particularidade
geografica e geopolitica.

Apontamos aqui, os conflitos histéricos e contemporaneos marcados pelo antagonismo
entre a vida e a memoria ancestral, como expressao de existéncia dos povos indigenas, e por
outro lado a ideia de exploragdo sem limites em nome do avango da “sociedade civilizada” por
um fatidico progresso. Tanto 0 Amazonas como espago geopolitico, quanto a Amazonia e sua
complexidade sociocultural sofreram/sofrem uma conjuntura de ataques diretos e indiretos por
conta da suas riquezas/recursos, mediante o processo colonial, tais implicacbes se
estabeleceram principalmente pelo campo dos enfrentamentos diretos conforme, a forca
opressora da colonidade do poder, saber e ser que mecanizam as condicGes de autoritarismo em

suas varias frentes. Sobre esta conjuntura, sublinha-se que,

O plano arquitetado de destruicdo dos mundos indigenas engloba casos de massacres,
“guerras justas”, torturas, barbarie, persegui¢des na fronteira rural, assassinatos de
liderangas e expulsdes. Envolve também retdricas de miscigenagdo, teorias racistas,
proibicoes linguisticas, politicas estatais paternalistas e assimilacionistas, politicas de
atracdo e seducdo, concepcdes de cidadania individualizantes, conversdes religiosas e
operagBes censitarias que compdem, na visao indigena, um plano arquitetado de
destruicdo que ndo parece evidente para quem nao € indigena (Tuxa, 2021, p. 29).

Isto significa que, o estado do Amazonas, geograficamente, é o cenério de conflitos
instituidos, onde foram praticados historicamente processos de genocidios e etnocidios de
inimeros povos indigenas presentes neste contexto geografico, “Fontes coloniais estimam que,
em apenas 5 anos, de 1621 a 1626, um capitdo-mor do Para tenha aniquilado ou conduzido ao
cativeiro cerca de 500 mil indigenas”, de acordo com De Pacheco (2014, p.32). Estes regimes
de violéncias ocorreram em consonancia com a praticas de colonizacao e colonialidade a custa
da concretizacdo dos mecanismos de expropiacdo dos recursos naturais desta regido.

Por esta configuragdo, historicamente, para sustentar o discurso e materializagéo da

invansdo dos territorios amazénicos criou-se a ideia de “espaco vazio” nessa regido que precisa
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ser ocupado e explorado para garantir a soberania brasileira, de acordo com de Oliveira ( 2014).
No entanto, isso foi apenas a justificativa para adentrar a uma nova fronteira de exploracdo e
expancdo da colonizacdo na Amazonia, desconsiderando a producdo da vida efetivada por
centenas de Povos Indigenas que ja estavam presente nesta regido.

Como podemos verificar “Proje¢des feitas a partir de documentos ¢ de pesquisas
arqueologicas estimam a populacdo indigena, por ocasido da conquista, entre trés e cinco
milhdes de pessoas, na Amazonia brasileira (Loebens; Carvalho, 2005, p.238).

O estado do Amazonas pecorreu diversos ciclos de ocupacéo e exploracdo desde o
século XVII que gerou intensos conflitos e mortes de grande parte da populacdo indigena, em
razdo de qué, a forma de organizagdo social da producéo de vida e de vivéncias dos diversos
Povos Indigenas ndo correspondia a forma de desenvolver a vida na perspectiva de exploracao
intencionada pelos colonizadores, do homem pelo homem.

Assim sendo, ancorados pelas ideias explicitadas por Souza (2021), corroboramos que
0 Amazonas, enquanto integrante da Amazonia, é estabelecido por relagdes sociais e politicas de
dissidéncias complexas que levaram a inimeros sistemas de violéncias pactuadas pelo processo
colonizador e, assim, destruindo de forma devastadora diversos recursos naturais, linguas,

grupos étnicos e sociedades inteiras. Assim,

[...] asociedade brasileira majoritaria, guiada por principios capitalistas e em nome do
chamado desenvolvimento econémico, vem ocasionando profunda destruicdo dos
recursos naturais. O incremento abusivo da produtividade da terra para a exportacéo
e a industrializagdo esta resultando em profunda deterioragdo da vida humana no
campo, além de acirrar os conflitos agrarios e fundiarios (Luciano, 2006, p.100).

A vista disso, conforme os autores citados nestetrabalho, é significativo reveberar que
0s processso de violéncias impostos aos povos indigenas do Amazonas perpassaram todos 0s
momentos historico e politicos do Brasil pés-colonizagéo, ou seja , em todas transi¢des politicas
e historicas do Amazonas houve processos de opressdo e dissidéncias, e resisténcias, nao
somente na periodo das primeiras expedi¢cdes, mas também depois, em outros momentos
historicos, inclusive no periodo do governo militar no anos 1960.

No entanto, apesar de todo esse processo marcado pelo apagamento dos povos
indigenas, hd um sistema de resisténcia expressada pela luta continua destes frente aos
mecanismos estabelecidos, todavia, a pratica de dissidéncias de fato ndo produziu o
aniquilamento dos povos indigenas, porque os enfrentamentos fizeram com que estes povos
coletivamente desenvolvessem fissuras por meio de perserverantes insurgéncias.

Os referidos levantes e processos contra as forgas coloniais se ddo em varios aspectos,
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e momentos, todavia 0 mais marcante destes € a construcdo do movimento social indigena, e
das organizacdes indigenas. Sobre esse processo do movimento, discorremos nas se¢des mais
frente.

Por isto, mesmo com todos os constrates sociais de violéncia e hostilidade, os povos
indigenas, a partir de uma perspectiva de forca coletiva, conseguiram sobrepor inumeros
constrates de injusticas que foram submetidos, desenvolvendo assim por esta valentia um
quantitativo populacional expressivo no Amazonas.

De fato, este quantitativo é resultado de resiliéncia, coragem e superacao, caracteristicas

estas entando integradas aos pressupostos da diversidade de etnias, comunidades,
aldeias, linguas, expressdes culturais, orientagdes sociais vivenciadas por estes povos.

Sobre o quantitativo e a diversidade pluriétnica dos povos indigenas no Amazonas,
Santos (2022) desenvolveu estudos que examinaram os nimeros da Fundacdo Nacional dos
Povos Indigenas- FUNAI, Instituto Socioambiental (ISA) e dados preliminares de 2020 do
IBGE. Ancorados por esta pesquisa de Santos (2022), elaboramos um quadro que apresenta a
diversidade étnica das populac@es indigenas.

O estado do Amazonas possui 117 povos indigenas. Desses, 106 povos indigenas ja
foram reconhecidos pela sociedade ndo indigenas e 11 povos indigenas na condicéo de isolados
e, portanto, ndo aparece nos dados oficiais.

Quadro 2: Populagao Indigena no Amazonas
Povos Indigenas com contato

Amanayé — Amawéka — Apiaka - Apurind (lpurind) - Arapaso (Arapago) -
Ararado Acre - Arara do Aripuana - Arara do Acre - Arara do Pard — Bakairi — Banawa
(Banawa- Yafi) - Baniwa do Icana - Bara — Barasana - Baré — Borari - Cinta-larga -
Daw (Kamd) — Deni - Desana (Desano) — Diahdi (Diarroi, Jiahui) - Djeoromitxi-Jabuti
— Guarani - Guarani Kaiowa — Hixkaryana — Hupda - Jamamadi (Kanamanti) —
Jarawara — Juma — Kaiabi — Kaixana — Kamayura — Kambeba — Kambiwa - Kampa
(Axaninka, Ashininka) — Kanamari — Karapana - Karutana (Arara do Amazonas)
(ISA,SESAI) — Katawixi — Katuena — Katukina - Katukina do Acre -
Katuwena/Katuenayana (ISA, SESAI,2014) - Katukina-Pano — Kaxarari — Kaxinawa
— Kaxuyana — Kayap6 — Kokama (Oméagua, Cambeba) — Korubo — Kubéwa (Kubéo)
- Kulina (Madihd) - Kulino (Kulina) — Kujubim — Kuripdko — Maku - Makdna
(Yebamasd) — Makuxi - Maragué (ISA, Sesai) — Marubo — Matis- Matsés (Mayoruna) -
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Mawé (Sateré-Mawé) — Miranha - Miriti-taplya — Munduruku — Mdra — Nadéb -
Ninam - Pakaa Nova — Panara - Parintintin (Kawahib) — Paumari - Pirahd (Mura-
Pirahd) - Pira-Tapuya (Waikana) - Siriana (Siriano) - Surui de Ronddnia — Tapajos —
Tapuia - Tariana (Tariano) — Tenharim — Tikana (Tukana) — Tiryo — Tora - Tukano
(Tukéna, Yepamasd) — Tupinamba — Tupinambarana — Tupiniquim — Tuxa — Tuyuka
- Txunhua-djapa (Tsohom-dj.) — Xambioa — Xavante — Xereu — Waidpy — Waimiri
(Waimiri-Atroari) — Waiwai — Wanano (Wanana, Kotiria) — Wapixana — Warekéna
(Werekéna) — Witoto — Yanomami — Yawanawa — Yuhup —Yudja (Juruna) — Zuruaha
(Suruaha).

Povos Indigenas isolados

Isolados do Rio Jutai - Isolados do Rio Envira — Isolados do Alto Rio Purus
(Tukurina)

- Isolados do Arama e Inauini — Isolados do Bararati — Isolados do Curuga
(Kulina do Curucd)

-lsolados do Jacareuba (Katawixi) — Isolados do Jandiatuba
(Capivara,barbados, Isolados do S&do josé, Flecheiros) — Isolados do Jatapu
(Repeworiworimo,Karafawyana) — Isolados do Mamoriazinho (linguaHimarima) —
Isolados do Parauari

Fonte: elaborado de acordo com Santos (2022)

A resisténcia dos Povos Indigenas a esse projeto de colonizacdo, ainda em curso no
Brasil, tem apontado que a organizacdo dos povos indigenas conseguiram, ao longo de século,
fazer um enfrentamento diario de resisténcia a imposicdo de uma nova logica de produzir a
vida, na qual o bem viver em comunidade € sufocado pelo processo de exploracdo em busca de
lucros. Isso afetou diretamente a organizacdo comunitaria dos povos indigenas que muitas vezes
tiveram que negar sua existéncia, como estratégia de sobrevivéncia diante do colonizador.

Conforme as informagGes do quadro evidenciado por Santos (2022), o estado do
Amazonas em seu territério possui uma vasta pluriversidade de povos e de linguas indigenas.
Contudo, nem todos indigenas que vivem no Amazonas estdo especificamente aldeados ou
vivendo em Territorio Indigena Demarcado (TI), uma vez que, existe um longo processo
politicamente dificil para se demarcar um territério indigena, como forma de negar e

invisibilizar o sujeito indigena como protagonista da Historia do Brasil. E vélido destacar que
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alguns destes povos vivem em processo de deslocamento, ndo estando fixados no mesmo lugar
por muito tempo, hora por questdes culturais, e por vezes por questdes de conflitos politicos e
econdmicos.

Esta diversidade de povos indigenas esta relacionada especificamente com o contexto
contrastante e desproporcional, que € o quantitativo de territorios indigenas sem demarcacao,
pois, h& um namero expressivo de povos indigenas vivendo em territorios sem demarcacéo,
conforme as informac6es evidenciadas pelo Conselho Indigenista Missionario CIMI- em seu

relatério de 2022. Como podemos visualiar na imagem a seguir:

Figura 6: Localizagdo das Terras Indigenas sem demarcagéo
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Fonte: CIMI (2022).

O processo de “demarca¢do e reconhecimento” das Terras Indigenas ¢ legitimo e
necessario, considerando que os indigenas ja habitavam essa regido antes da chegada dos
colonizadores. Por isso, nao ¢ “reconhecer”, ¢ afirmar e reafirmar o direito de produzir seus
modos de vida em seus territdrios, que foram sendo expropriado pela I6gica eurocéntrica.

Portanto, os Povos Indigenas tiveram sua existéncia atravessadas por diversos ciclo de
exploragdo e destruicdo do seu modo de vida, desde o inicio da colonizacgdo até os dias atuais.
Mas conseguiram coletivamente lutar e resistir, mesmo sofrendo grandes perdas populacionais
e culturais.

Segundo dados do IBGE (2022), houve um aumento considerdvel de pessoas
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identificadas como indigenas como podemos verificar nos quadros a seguir:

Quadro 3: Dados comparativos de densidade da populac¢éo indigena por domicilio

Localizagdo do Domicilio — Total
Ano - 2010
Condicéo de indigena — Total
Variavel
Brasil e Unidade
da Federacéo Pessoas Indigenas Populacao residente Pessoas indigenas -
(Pessoas) (Pessoas) percentual do total geral

Brasil 190.755.799

Norte 15.864.454
Nordeste 232.739 53.081.950 0,44
Sudeste 99.137 80.364.410 0,12
Sul 78.773 27.386.891 0,29
Centro-Oeste 143.432 14.058.094 1,02

Ano — 2022

Brasil 203.062.512

Norte 17.349.619
Nordeste 528.800 54.644.582 0,97
Sudeste 123.369 84.847.187 0,15
Sul 88.097 29.933.315 0,29
Centro-Oeste 199.912 16.287.809 1,23

Fonte: IBGE (2022)

Os dados revelam que o processo de etnogénese tém se intensificado nos grupos

indigenas, decorrente dos movimentos sociais indigenas que protagonizaram a reafirmacdo da
identidade indigena como marcador de resisténcia e luta ao longo dos anos em defesa dos
territorios, que ndo se limitam apenas a demarcacdo de uma determinada &rea, esté vinculado a
ancestralidade e modos préprios de viver e se relacionar em comunidade.

Esta estratégia de resisténcia, e luta mediante o processo articulador do movimento
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indigena muito presente no Amazonas € evidenciado pelos numeros populacionadas dos povos
indigenas em algums municipios deste estado, como mostraremos mais a baixo pelos dados do
altimo censo de 2022, que revela, no estado do Amazonas, onde estdo as cidades com maior
densidade populacional indigena no Brasil, ou seja, as cidades onde os povos indigenas mais

conseguiram resistir e estabelecer suas vivéncias.

Quadro 4: Municipios com Maior quantidade absoluta de pessoas indigenas — Brasil/ 2022

Proporgéo de
pessoas indigenas

Codigo do _— Populacdo Pessoas <
Municipio Municipio residente indigenas na populagao
residente no
municipio
1302603 Manaus (AM) 2.063.547 71.713 3,48%

Sao Gabriel da 0
1303809 Cachoeira (AM) 51.795 48.256 93,17%

13004062 Tabatinga (AM) 66.764 34.497 51,67%
2927408 Salvador (BA) 2.418.005 27.740 1,15%
1303908 | 5% Pa“'czgiﬂc))"”"e”‘?a 32.967 26.619 80,74%
2610905 Pesqueira (PE) 62.722 22.728 36,24%
1300300 Autazes (AM) 41.582 20.442 49,16%
1400100 Boa Vista (RR) 413.486 20.410 4,94%
1304203 Tefé (AM) 73.669 20.394 27,68%
3550308 Séo Paulo (SP) 11451245 | 19.777 0,17%

Fonte: IBGE, censo (2022)

Com base em todos os dados do censo de 2022, enfatizados aqui, podemos verificar que
houve um crescimento de mais de 100% na populacgéo declarada indigena, isso reafirma como a
presenca indigena é bastante evidente na populacdo amazonense, apesar de vivenciarmos
muitos episddios de preconceito e racismos contra a populacdo indigena.

Esse cenario demonstra a necessidade dos entes federados a investir em politicas
publicas nas diversas areas com o proposito de fomentar a autonomia e a reconhecimento dos
direitos da populacéo indigena do Brasil.

Neste sentido, entendemos a necessidade de investimentos na promocao da Educacao
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Escolar Indigena no estado do Amazonas, pois passados 27 anos da LDB 9.394/1996 que garante
a populacdo indigena uma escola bilingue, diferenciada e intercultural, isso ainda ndo se
concretizou na pratica. Dessa forma, € necessario investir na formacdo de professores(as)

indigenas, pois somente esses educadores sdo capazes de efetivar essa proposta de escola.

1.5.ENUNCIACAO DA ESTRUTURA DA TESE

A estruturacao deste escrito visa articular os encaminhamentos tedricos- metodologicos
do desenvolvimento desta pesquisa, na interrelacdo das secBGes apresentadas a seguir, e na
interpelacdo da perspectiva epistemologica, praxioldgica e historica. A principio, pela
decolonialidade enquanto chave de leitura que expde e desocultar as diferencas coloniais, suas
violéncias e silenciamentos enquanto pressupostos ideoldgicos objetivados dimensionando o
processo historico de lutas dos povos indigenas com as politicas de formacéo de professores(as)
indigenas, na interface da manifestacdo do padrdo mundial de poder, a modernidade.

A primeira sec¢do evidencia as possibilidades das vivéncias entremundos a partir dos
barrancos geogréficos, dos significados que consolidam a relacdo estabelecida por meio dos
encontros, da problematizacdo dos cenarios apresentados. Nesta secdo tambem se contempla as
abordagens e os instrumentos metodoldgicos por intermédio das tecituras decoloniais, e a
apresentacédo do programa de formacéo Pirayawara.

A segunda secdo pauta-se em fazer uma breve enuncia¢do do impacto colonizagéo, a
reverberacdo dos silenciamentos e violéncias contra os povos indigenas do Brasil, ocorridas
pelo marco colonial, frente a sistematizacéo e elaboracao estratégica do projeto da modernidade,
como ponto inicial do novo sistema mundo moderno/colonial, a contar do “descobrimento” e
da colonizagéo.

A terceira secdo deste estudo tem por finalidade explicitar e desvelar concepcdes a partir
de questionamentos sobre as interposicdes realizadas pela perspectiva decolonial frente as
colonialidades do poder, saber e ser; inferir, caracterizando, a especificidade, dando énfase as
colonialidades apresentadas que, historicamente, estiveram fincadas nas relacbes de
predominéncia hegemdnica dada a cartografia do poder ocidental, atraves da retdrica da I6gica
cartesiana.

Nesta secdo em especial, discorremos uma tecitura baseada nos pressupostos decoloniais
que denunciam e questionam as colonialidades, enquanto pilares da modernidade dada a
efetivacdo estrutural do dominio ocidental. Podemos dizer que as colonialidades e suas varias

faces foram e sdo mecanismos direcionados pela modernidade para produzirem segregacoes
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sociais através de silenciametos, violéncias, desumanizacéo, hierquizagéo e racismo.

A quarta se¢do deste escrito propde, de forma mais ampla, apresentar uma reflexao que
rebera a criacdo das leis e das politicas legais e que ancoram a escolarizacdo especifica e
diferenciada dos povos indigenas bem como o curso de formacdo em magistério para
professores(as) indigenas no Brasil , de uma forma mais geral apresentamos as dissonancias, e
as transicOes cronoldgicas das leis e das politicas educacionais com o intuito de revelar os
prendncios gque particularizam os pressupostos das formacéo de professores(as) indigenas.

Abordamos neste didlogo também a dinamicidade da relagcdo entre 0 movimento social
indigena e a implantacdo dos aportes legais das politicas pds constituicdo de 1988, levando em
consideracdo as implicagbes do contexto histérico do movimento social indigena e as
reinvidicagdes realizadas, bem como a organizacdo dos marcadores legais, e assim articulando
as sistematizacgdes das politicas.

Destacamos, a priori, 0 processo de resisténcias do movimento indigena, e do
protagonismo deste movimento, que se deu mediante 0s pressupostos de reivindicagdo e
mobilizacdo social indigena, para que se estabelecesse os conteudos e concepcOes das leis,
planos, resolucdes e as normativas que subsidiam o magistério e suas especificidades, uma vez
que foi por este pressuposto de resisténcia e luta coletiva que os povos indigenas saem da
condicéo de invisibilidade social e chegam ao espago de protagonismo.

A quinta secéo desta pesquisa preconiza desenvolver algumas interlocugdes com base
nas interfaces do Pirayawara e seus desafios e contradi¢bes, frente aos pressupostos da
interculturalidade critica e das pedagogias decoloniais como forgas transgressoras que
desenvolvem subsidios para a formacgdo de professores (as) indigenas, enquanto concepcdes
estratégicas de resisténcia epistémico-politica insurgentes que transpdem com a condigdo de
hierquizacdo e apagamentos ao longo dos anos, que veem sendo estabelecidas de forma
explicitas ou ndo, dentro do processo formativo de professores (as) indigenas, por conta de uma
perspectiva politica assimilacionistas articulada pela agenda neoliberal anti-indigena.

Desse modo, pautaremos uma circularidade que evidencia 0s contrastes entre o
Pirayawara, seu historico, contexto, tal como as estruturais orientadoras, frente as vozes dos
interlocutores da pesquisa, a partir do olhar da interculturalidade critica e da perspectiva
decolonial que protagonizam as questBes indigenas como uma referéncia estrutural de
insurgéncias e emergéncias perante o racismo epistémico imposto pela estrutura moderna
colonial.

Propomos, ao longo deste, evidenciar neste processo, trajetos que auxiliem a

desocidentalizacdo da formacédo do/ a professor/a indigena, isto significa, reforcar orientacao
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epistémica des/ decolonial para que seja possivel transceder a sistemética colonial/ capitalista/

patriarcal/ monocultural/ universal.

Fonte da ilustragdo: Juliana Gomes, 2022'

O giro € a completude do olhar desenvolvido pelo pensamento decolonial e suas agdes
coletivas, € a acdo de insurgéncia resistente dos povos violentados pela modernidade
para uma nova (re) existéncia coletiva de um mundo que passa pelo processo de
descolonizagdo, logo, o giro além do rompimento com a atitude colonial, é a
reconstrucdo a partir deste rompimento, este é a condicdo da visibilidade de novos
horizontes plurais dos subalternos, tendo como acdo a identificacdo, a
autodeterminagdo de varias e diversas formas de vivéncias existéncias.Portanto, o giro
decolonial é o processo de ruptura, a transfiguracdo do ldcus de enunciacdo, o
desprendimento, a desconstru¢do do predominio colonial, do colonialismo e da
colonialidade. Logo, a importancia do giro decolonial como base epistemoldgica
insurgente é interpretada a medidaque os processos geopoliticos sdo evidenciados
pelos processos coloniais da hegemonia ocidental e 0s seus mecanismos (Mignolo,
2010).

L A presente ilustracdo foi desenvolvida especialmente para este estudo e tem como base a obra de Joaquin
Torres Garcia, América Invertida, (1943)
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2. O MARCO COLONIAL E A MARGINALIZACAO DOS POVOS INDIGENAS
BRASILEIROS

Aqui nesta regido do mundo, que a memoéria mais recente instituiu que se chama
América, aqui nesta parte mais restrita, que ndés chamamos de Brasil,muito antes de
ser “América” e muito antes de ter um carimbo de fronteiras que separa os paises
vizinhos e distantes, nossas familias grandes ja viviam aqui. Essas nossas familias
grandes, que ja viviam aqui, sdo essa gente que hoje é reconhecida como tribos. As
nossas tribos. Muito mais do que somos hoje, porque nés tinhamos muitas etnias,
muitos grupos com culturas diversas, com territdrios distintos. Esses territorios se
confrontavam, ou as vezes tinham vastas extensdes onde nenhuma tribo estava
localizada, e aquilose constituia em grandes areas livres, sem dominio cultural ou
politico. Nos lugares onde cada povo tinha sua marca cultural, seus dominios, nesses
lugares, na tradicdo da maioria das nossas tribos, de cada um de nossos povos, é que
estad fundado um registro, uma memoria da criacdo do mundo. Nessa antiguidade
desses lugares a nossa narrativa brota, e recupera os feitos dos nossos herois fundadores
(Krenak, 1992, p.01).

A presente secdo tem como propdsito fazer uma breve enunciagdo sobre o impacto da
colonizacdo, a reverberacdo dos silenciamentos e violéncias contra os povos indigenas do
Brasil, ocorridas pelo marco colonial, frente a sistematizacdo a elaboragdo estratégica do projeto
da modernidade, como ponto inicial, do novo sistema mundo moderno/colonial, a contar do
“descobrimento” e da colonizacao.

Temos ainda o propoésito de analisar 0os mecanismos epistémicos, sociopoliticos e
culturais dos exploradores europeus e sua relagdo de dominacdo em relagdo aos povos
tradicionais que aqui ja existiam e viviam no Séc. XVI, entrecruzando as informagoes,
considerando o problema na nossa proposi¢ao epistemolégica.

Assim, discorrer-se-a, sobre o predominio ocidental que pela fetichizacdo do referido
paradigma, problematiza o surgimento da América e 0 “descobrimento” do Brasil, uma vez que,
nestas terras ja existiam um mundo pré-colonial, ocupado por milhGes de povos tradicionais
indigenas.

Desse modo, ressaltamos que o termo “descobrimento” neste texto ¢ apresentado entre
aspas, pois foi forjado como acao politica e epistémica do colonizador, um termo colonial, uma
vez que a palavra “descobrimento” ¢ fixada como uma imposi¢do, uma articulagdo conjunta
corroborada para colonizacdo e configurada através do projeto de dominacdo ocidental do
mundo moderno/colonial.

Os processos coloniais inferidos refletem a historia, no contexto do Brasil-colonial, que
se estende desde a data da invasdo do Brasil, em 1500, até 1808, quando se inicia o periodo
Imperial. Contudo, podemos afirmar que as formas coloniais de dominagdo ocidental

ultrapassam este cenario, se reconfigurando ao longo dos anos e se perpetuando até nos dias de
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hoje (Mignolo, 2020).

2.1.CONSIDERACOES SOBRE O PROCESSO HISTORICO DO “DESCOBRIMENTO”
DO BRASIL COLONIZACAO/ COLONIALISMO/ COLONIALIDADE

O mundo colonial é um mundo maniqueista. Nao basta ao colono limitar fisicamente,
com auxilio de sua policia e de sua gendarmaria, o espaco do colonizado. Como que
para ilustrar o carater totalitario da exploragdo colonial, o colono faz do colonizado uma
espécie de quintesséncia do mal? A sociedade: colonizada nédo é apenas descrita como
uma sociedade sem valores.Nao basta ao colono afirmar que os valores desertaram, ou
melhor jamais habitaram, o mundo colonizado. O indigena é declarado impermeéavel
a ética,auséncia de valores, como também negacao dos valores. E, ousemos confessa-
lo, o inimigo dos valores. Neste sentido, é 0 mal absoluto. Elemento’ corrosivo, que
destroi tudo o que dele se aproxima, elemento' deformador, que desfigura tudo o que se
refere a estética ou a moral, depositario de forcas maléficas, instrumento inconsciente
e irrecuperavel de forcas cegas (Fanon,1968, p. 30-31).

O cenério construido pelo mundo moderno/colonial, relatado por Fanon (1968), é
consubstanciado pela sistémica estranheza entre o colonizador e os povos colonizados. O
desenho da dominacdo colonial, determinada pelo “descobrimento”, ¢ intimo do projeto de
mundo moderno/colonial eurocéntrico, possuindo, historicamente, uma diferenca geopolitica
centro-periferia, acima de tudo, entre povos outros e 0s europeus, sendo estes ultimos os
mandatarios, os primeiros, os espoliados, em face aos desdobramentos ocorrido no Brasil.

A epistemologia ocidental de predominio ocidental adentra nestas terras como projeto
politico, ideoldgico e econdmico. A Europa se torna o centro do mundo moderno e todas
colénias que fazem parte do seu projeto de dominacdo colonial, a periferia, fixa-se
permanentemente, a margem. Nesta perversa incursao, sobressaem o controle epistemolégico,
politico e social, a exclusdo e a diferenga colonial como mecanismos de controle e
subalternizacdo dos povos colonizados, dentre 0s quais 0s povos indigenas.

Quijano (2014) elucida as condigdes significantes de segregacdo e dicotomias entre 0s
colonizadores e os colonizados, pelo aspecto da intervencéo e interpretacao filosofica e culturais

e pelos l6cus da enunciagéo.

A América, o “Novo Mundo”, surge como o espaco do novo, a novidade americana
desloca a tradi¢do na Europa e funda o espirito da modernidade como orientacéo para
o futuro. A “idade de ouro” migra, com o surgimento da “América”, do passado para
o futuro. Entdo, nos séculos XVIII e XIX, o mundo americano participa na gestacdo
de ideais politicos, filosoficos e cientificos (Ibidem:12-13). Também é importante
perceber que antes dachegada dos navios Ibérico nestas costas ndo havia Europa, nem
Espanha nemPortugal, muito menos América, nem o “indio”, nem o “negro”, nem 0
“branco”, categorias étnicas essas que unificaram civilizagdes internamente muito
diverso, com povos dominando alta tecnologia e ciéncia e povos tecnologia
rudimentar. Da mesma forma, no momento em que vocé comega 0 processo de
conquista e colonizacdo, a modernidade e o capitalismo também deram seus primeiros
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passos. Portanto, é possivel afirmar que o surgimento da América, sua fundagéo como
continente e categoria, reconfigura o0 mundo e origina, com esse impacto, o Unico
vocabulario com que contamos hoje para contar essa histéria(Quijano, 2014, p. 23).

Nesta perspectiva, o surgimento da Ameérica e a invasao do Brasil convergem com a
dominacdo cultural, social e epistémica, de forma muito concreta e sistematizada, explorando e
condicionando 0s espacos, as riquezas, 0s povos locais e todas as estruturas para, assim,
consolidar a dominagdo e manter o sistema capitalista que sustenta o poder ocidental.

Os povos indigenas que ndo foram mortos pelos ataques dos portugueses e espanhdis,
foram subordinados a condi¢Ges desumanas para poderem produzir riquezas a partir de suas
forcas de trabalho (Luciano, 2006).

A naturalizacdo da violéncia contra os povos indigenas, sua desumanizacdo e
marginalizagdo ocorreram historicamente por varios séculos durante a consolida¢do dos
processos coloniais que atravessaram este pais, abrindo um hiato de indiferenca em face a
determinantes do imaginario social.

Com relacdo as perspectivas coloniais, durante o séc. XVI, os relatos sobre o novo
mundo identificaram os indigenas como “gentios” (pagdos), “brasis”, “negros da terra” (indios
escravizados) e “indios” (indios aldeados) (Cunha, 1993 apud Oliveira; Freire, p. 30, 2006).

Desse modo, os povos indigenas foram os primeiros povos escravizados pelos europeus
neste pais, marcando a impiedade dos colonizadores (Luciano, 2006) e mostrando a
desumanidade brutal, suscitada pelo lado obscuro do projeto da modernidade e sua
consolidagao.

A concepcdo de modernidade explicada nesta discussao é pautada na tese de Dussel
(1994) (2005) “onde o autor preconiza a data de 1492 como o aparecimento do paradigma da
modernidade enquanto sintese do pragmatismo do ego colonizador” europeu. Nesta logica, a
Europa se autodefine como superior diante de qualquer sociedade existente, a elite intelectual,
epistémica, politica ¢ estética do Mundo. “A Europa se constitui como centro do mundo (em
seu sentido planetario). E o nascimento da modernidade e a origem da modernidade e de seu
mito” (Dussel, 1994, p.15). Este nascimento ideoldgico do mito da modernidade justifica-se pelo
processo capitalista que necessariamente precisa de aportes materiais, e humanos para se
consolidar e difundir.

O mito da modernidade discutida por Dussel (1994) se da pela logica colonial que este
mito se produz na organizacdo de um sistema hegemaonico, articulado entre a centralizacdo da
Europa e a producdo das periferias, como orientacdo fixada pelos ditos “civilizados”, que

tinham a pretensdo de instaurar uma universalidade dominante, a partir da imposi¢cdo do
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pensamento ocidental, mediante a criacdo de suas verdades legitimas e absolutas, em face a
negacdo, a deslegitimacao e o desprezo como 0s demais povos, culturas, epistémes , ciéncias e
sociedades.

Sobre esta l6gica de imposicéao da universalidade dominante, Dussel (1994) aponta sobre
0s mecanimos de violéncias praticadas pelos colonizadores para que se impusesse de forma

autoritaria a modernidade, a partir da dominacéo e exclusdo. Ele diz que

O encobrimento da alteridade dos sujeitos que habitam a América antes da conquista,
isto é, os amerindios (povos multiplos e diversos) produz para Dussel (1994), a
construcdo de imagens representagBes negativas desses povos, O europeu
caracterizava-os como barbaros incultos ou bestas (De Souza; De Oliveira, 2019,
p.280).

Pela perspectiva do autor, a modernidade ocidental alterou historicamente a produgéo
da existéncia dos povos que viviam em zonas coloniais. Para ele. Esta concepg¢édo de modernidade
sO se consolida por meio destes processos de colonizacdo, dominio e expropriacdo a medida
que impGe violentamente sua universalidade dominante (Dussel, 1994)

Dessa forma, o autor estabelece uma sistematizagdo que compreende a modernidade
como uma organizacdo ideoldgica, politica e epistémica no qual o projeto de dominac&o,
acontece intra-europeia e extra-europeia, se materializando efetivamente pela colonizacdo da
América e na Africa. “O paradigma eurocéntrico, entéo, se configura por periodos historicos,
entre 0s quais o renascimento, o iluminismo, a reforma protestante, que consolidaram o
pensamento moderno centro geogréfico e cultural a Europa” (De Souza; De Oliveira, 2019,
p.278).

Nesse sentido, apesar dos pressupostos filosoficos, cientificos da ciéncia moderna
ocorridos intraeuropeia, o que faz a Europa se tornar uma poténcia de acordo com Dussel (1994)
é a constituicdo da ideia de superioridade, sobreposta a autodescri¢cdo de um modelo a ser,
seguido de ideias estas concretizadas, violentamente, durante as colonizagdes.

Em sintese, o mito da modernidade ocidental é produzido por um discurso ideoldgico
de deslegitimacéo e da desumanizacao do outro, para a consolidacdo universal da monocultura,
partir das indiferencas, dos silenciamentos e das relacdes de violéncia e exterminio da vida.

A reflexdo filoséfica Dusseliana procura desocultar o artificio ficticio de uma verdade
incontestavel diante de um cenario existencial que se consolida pela injustica nas relacdes entre
o colonizador, colonizado, nos processos de dominio colonial, no qual se fixa os limites dos
padrdes fundantes, regidos pela ordem Europeia.

De fato, o0 marco colonial, produzido pela modernidade, culminou na morte de milhares
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de indigenas. Sociedades inteiras, linguas, costumes, ciéncias e culturas foram apagadas em
decorréncia de confrontos diretos ou por doencas contagiosas contraidas no contato com o
europeu (Luciano, 2006). Sob esta Idgica, para Dussel (1994) a modernidade so se estabelece a
partir do predominio dos colonizadores sobre milhares de indigenas que por estas terras viviam.

Em confluéncia com este processo colonial, Mignolo (2020) afirma que a modernidade
se da com base no modelo capitalista mercantilista. Uma vez que, o projeto da modernidade
consolida os territorios colonizados ao projeto de dominacgédo global para uma melhor difusédo
mercantilista. E a primeira caracteristica do predominio europeu sobre os povos latinos-
americanos, no caso, 0s povos indigenas.

A partir deste marco, o projeto de dominio colonial é posto em préatica tendo como
finalidade, o movimento de violéncia e massacre dos povos indigenas que perpassa a
colonizacao do Brasil e os dos espacgos coloniais da América-Latina.

Nesta logica, o projeto da modernidade ocidental preconiza a colonizacdo do Brasil, a
partir do imaginario sistema mundo moderno/colonial, maquinado por colonizadores europeus,
portugueses e espanhois, sobre os povos originarios. Com efeito, os povos tradicionais
indigenas sdo designados como o Outro, o selvagem, o barbaro, o ndo-civilizado, atraves da
ordem de sistematizacdo do pensamento hegemaonico eurocéntrico.

A colonizagao possui uma estrutura politica, econbmica e epistémica sustentada pelo
sistema capitalista e emerge com efeito do mesmo. Por isso, podemos afirmar que este é o
embrido causador do projeto da modernidade e todo o seu lado obscuro, intrinseco ao processo
de genocidio e violéncia epistémica ocorrido na América Latina (Santos; Meneses, 2010).

Tal realidade preconiza a dominacao dos indigenas e a marginalizacdo destes ao longo
do séc. XVI, uma vez que, antes desse processo, no periodo pré-colonial haviam milhdes de
indigenas de diferentes etnias que habitavam esse territorio, tinham inimeras organizacGes
sociais e suas complexidades, producdes culturais, modos ancestrais de vida e existéncia. Essas
sociedades tradicionais tém uma histdria pré-colonial, historicamente ocultada, silenciada e
negada pelo projeto da modernidade, como afirmam Santos e Meneses (2010).

A vista disso, todos os condicionamentos as violéncias contra os povos indigenas
ocorreram historicamente, por muitos séculos nas dimensdes territoriais, sociais, culturais,
politicas, por isso afirmamos, com base em autores como Santos (2000; 2019), Santos e
Meneses (2010), Maldonado Torres (2007), Quijano (2014), Dussel (1977; 1992; 1995; 1997),
Mignolo (2007; 2008; 2015 e 2020), Grosfoguel (2010), entre outros tedricos decoloniais, que
o“descobrimento” das coldnias de explora¢do contribuiram para a manutencdo do poder da

Europa Ocidental como o novo centro do mundo, em conformidade ao marco colonial
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estabelecido no Séc. XVI.

Com base em uma perspectiva decolonial, a colonizacdo foi o resultado do arranjo
ideoldgico elaborado pela racionalidade hegeménica universalista que teve como uma das
finalidades, construir fronteiras abissais, estabelecer a Europa como centro comercial, cultural
e politico do mundo, alicercado pelo pragmatismo eurocéntrico, sobretudo pela estruturacdo da

organizacao social etnocéntrica contemporanea.

Do mesmo modo que a Europa levou varias técnicas e invengdes aos povos presos a
sua rede de dominagdo...cla também os familiarizou com seus equipamentos e
conceitos, preconceitos e idiossincrasias, referente simultaneamente a propria Europa
¢ aos povos coloniais” (Mignolo, 2020,p. 36).

Este processo nos da a possibilidade de compreensdo das interlocu¢cdes do marco
colonial como efeito do projeto da modernidade e a colonizagdo como método de expropriacao
decorrente do capitalismo e da acdo de exploracdo das riquezas naturais, minerais e a
escravizacdo dos povos indigenas do Brasil, além da propagacdo do epistemicidio, ocorrido ao
longo de mais de 500 anos, desde a chegada dos colonizadores.

Esse pressuposto de dominagdo e controle tinha como objetivo inserir o indigena no
processo produtivo do modelo ocidental, sem considerar sua cultura, seu modo de vida, sua
organizacgéo social e, sobretudo, sua existéncia e subjetividade. Ou seja, ndo reconhecendo a
sua forma como ser, tornando-o o Outro, aquele que é diferente perante o civilizado europeu,
passivel de ser subalternizado e invisibilizado (Walsh, 2006). Contrariando a dominacgéo
europeia, alguns milhares de indigenas que ndo aceitaram o regime de expropriacao, determinada
pelo invasor, foram mortos nos conflitos, outros passaram a construir métodos de resisténcias
como contorno para enfrentar o massacre cultural ao qual foram submetidos neste processo de
dominacdo que tinha como proposito estabelecer a exploracdo de riquezas, para o
desenvolvimento da mecanizacao entre 0s paises Europeus.

A dominagdo colonial, como configuracdo legitima do novo sistema de mundo
moderno/colonial, emergiu com o intuito de controlar para dominar os povos tradicionais
indigenas, a ponto de considerar métodos de violéncia como acdo e instrumento legal,
perseguicBes, mortes, genocidios, entre outras formas de dominacao.

Com efeito, a coloniza¢do no Brasil foi instaurada como uma legitima caca aos povos
indigenas tradicionais, & custa do processo de civilizacdo que tinha como base o viés ideoldgico
com o objetivo de “amansar” 0S nativos e os tornar seres passivos de dominagao, para que estes
se tornassem escravos e pudesse trabalhar para gerar riqueza aos colonizadores (Luciano, 2006).

Durante os primeiros séculos a contar do “descobrimento”, 0S povos indigenas sofreramvarios
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ataques, passaram por conflitos e guerras contra os colonizadores, visto que, a coroa portuguesa
tinha o intuito de subjugar-los para o uso da forca de trabalho, além da ocupacéo de exploracéo
dos espacos onde esses povos viviam.

O escambo, os descimentos e as guerras justas eram configuracdes de relagéo entre 0s
colonizadores e os indigenas (Oliveira; Freire, 2006). Estas caracteristicas de contato vao
estabelecer uma ordenacdo do sistema totalitario, de sujei¢ao sociopolitica, cultural e epistémica
em detrimento ao marco colonial que induz a producdo do trabalho for¢ado dos povos
indigenas. O escambo tem por carateristica historica a troca de objetos e mercadorias entre 0s
povos indigenas e 0s portugueses, franceses e espanhdis, que induziram os indigenas para fazer
a troca de recursos naturais e minerais como por exemplo, pau-brasil por quinquilharia, qualquer
objeto sem valor para os colonizadores. Esta préatica foi continuada por muitos anos no Brasil,

inclusive no Nordeste, por isso reitera-se que,

O comércio intenso dessa madeira devastou muitas &reas do litoral brasileiro.Os indios
cortavam e transportavam a madeira até uma feitoria, onde era trocada por artigos
diversos e ficava estocada até a chegada das embarcacGesde carga. Milhares de toras
de pau-brasil foram transportados para Portugal pelos comerciantes que se instalaram
no Brasil a partir de 1502. Ao mesmo tempo, traficantes franceses buscavam o mesmo
comércio com os indios, massem o emprego de feitorias. Nessas primeiras décadas do
séc. XVI, ndo houveo estabelecimento de coldnias de povoamento no litoral do Brasil,
apenas o emprego disperso do escambo (Oliveira; Freire, 2006, p.38).

A intencdo deste contato era manter um sistema de exploracdo ainda sem manter uma
dominacdo mais efetiva, porém o escambo ndo foi a Unica relagdo de entre 0s europeus € 0S
povos indigenas, logo comecgou o processo de descimentos e as guerras justas.

Os descimentos eram missdes religiosas jesuiticas que condicionavam e submetiam 0s
indigenas a categoria de aldeados através do controle, imposi¢do e dominacdo cultural a partir
do processo da catequese e tinha como objetivo “amansar” os indigenas, tornando os bons
“selvagens” de alma regenerada.

Por este processo, os povos indigenas foram levados a fragmentacédo cultural, epistémica
e religiosa, o intuito era fazer com que os indigenas perdessem seus tragosculturais e ancestrais,
suas formas de pensar o mundo e a vida, acdo de coercao para a sujei¢doe subordinacdo, com
iSSO a coroa portuguesa ia tomando os espacos e dominando a forca de trabalho dos indigenas.

Com relacdo ao contato entre os colonizadores e 0s povos indigenas, as guerras justas
se diferenciam como a acéo colonial mais violenta, no sentido de exterminio e morte dos povos
originarios. Estas guerras foram disseminadas em varios lugares do territério brasileiro e tinham

0 objetivo de ampliar o dominio da coroa portuguesa. Por isso estas foram historicamente
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instrumentos sistematicos para obtencéo e articulacdo da captura dos indigenas que se rebelaram
e ndo queriam sucumbir a tutoria da coroa. Estes ndo aceitavam as condic¢des de aldeamento e
catequese, ndo queriam condicionar-se a categoria de mansos. Assim, esses indigenas
insurgentes eram condicionados pela coroa e por todos 0s europeus como ““selvagens barbaros”.

Essas acOes tinham o apoio da Igreja, para que a coroa organizasse atagques a estes povos
insurgentes, ja que poderiam se tornar escravizados e desenvolver a mao-de- obra
especificamente para a producdo do cultivo da cana-de- aglcar no nordeste brasileiro, pois
indigenas ja aldeados nao faziam o trabalho do cultivo de plantaces em grande escala.Logo,
h& um processo de coercdo que ocorre de forma distinta, para com os indigenas que eram
considerados mansos e os indigenas “negros da terra”, em razao da caracterizacdo decada um
grupo destes indigenas, uma vez que, estes tinham uma funcao diferente e especifica.Os “negros
da terra” trabalhavam em plantagdes extensas de larga escala, ligadas ao cultivo de café, ou

acucar,

A escraviddo foi adotada pelos colonos em larga escala, usando extensivamente as
terras da cultura canavieira ¢ os “negros da terra” (os indios) para a produgdo
comercial e de subsisténcia. Como a produgdo agucareira precisava de grande forca
de trabalho, um dos artificios para conseguir essa mao-de-obra era a “guerra justa”,
permitida contra indios inimigos, que podiam ser escravizados. Entre 1540 e 1570, em
Sdo Vicente, no sul, e Pernambuco, no nordeste, foram instalados cerca de 30
engenhos movimentados por milhares de escravos indigenas. Nessa época, 0s
senhoresde engenho combatiam os missionarios jesuitas junto a Coroa portuguesa, pois
os religiosos impediam a escravizacdo dos indios aldeados (Oliveira; Freire, 2006,
p.39).

Podemos ressaltar que foi a contar do marco colonial que a escraviddo e o racismo
surgiram nestas terras, essas duas concepcdes foram forjadas ao longo da histéria do Brasil, em
razdo do dominio colonial ocidental. As guerras justas eram determinadas porque a coroa tinha
dificuldades para a expansdo do comércio como projeto territorial colonial.

O marco colonial determina quem séo os indigenas selvagens, barbaros e os indigenas
cristdo e mansos. Condiciona os povos indigenas a sua exploracao e expropriacao atraves desses
contatos que, sobretudo, tinham a intengdo de explorar e subalternizar os povos indigenas como
seres de almas vazias?, de acordo com Santos e Meneses (2010), em raz&o da sua l6gica ocidental.
Inimeros confrontos ocorreram para a coroa avangar em seu projeto de colonizacdo, para
fortalecer a producédo de riquezas, aléem da cana-de-acucar e do café, do nordeste ao nortedo
Brasil, causando a morte de milhares de indigenas de inimeros povos, linguas e toda a
pluralidade cultural existente. O marco colonial limitou profundamente a vida e a presenca dos

povos originarios do Brasil.
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Uma das questdes importantes neste processo de colonizagdo e de colonialismo € a ideia
e a légica eurocéntrica de raca como um mecanismo que legitimava as relacdes de poder e
dominio determinado pela dominacgéo colonial. A determinacéo racial condicionada em razédo
da soberania identitaria europeia, a contar do colonialismo e da expansdo colonialista, 0
dominio e préaticas diretivas das relacbes de superioridade/inferioridade entre

dominados/dominantes.

O racismo e o etnicismo foram inicialmente produzidos na América e posteriormente
reproduzida no resto do mundo colonizado, como base para aespecificidade das
relagcBes de poder entre a Europa e os populagfes do resto do mundo. Por 500 anos,
eles ndo pararam ser os blocos de construcdo das relagcdes de poder em todo o
mundo[...] todas as outras determinacdes e critérios de classificacdo social da
populacdo mundial e sua localizagdo nas relagcBes de poder, desde entdo atuam na
inter-relacdo com o racismo e etnicismo, especialmente, mas ndo apenas, entre
europeus e ndo-europeus (Quijano, 2014, p. 757).

Essa interposicdo epistémica, cultural e fenotipica (brancos-mesticos - indios - negros)
compreendia que a 0s europeus brancos por serem “avangados” eram racialmente superiores, e
por serem superiores tinham conhecimentos da ciéncia, da navegacdo, da politica, eram
propositalmente excepcionais.

Dando a eles o direito de estereotipar e classificar racialmente, dominar 0s povos
tradicionais e transforméa-los em selvagens mansos e colonizados. Esta concepg¢éo de racismo
emerge estruturalmente como uma justaposi¢cdo para dominar, explorar e matar, em sua
perspectiva eurocéntrica, sob uso da razdo ocidental para a concretizacdo da dominacdo, em
face a consolidacdo do novo sistema mundo moderno/colonialem meados do Século XVI
(Quijano, 2014).

2 A completa estranheza de tais praticas conduziu a propria negagdo da natureza humana dos seus agentes. Com
base nas suas refinadas concepc¢des de humanidade e de dignidade humana, os humanistas dos séculos XV e
XVI chegarama conclusdo de que os selvagens eram sub-humanos. A questéo era: os indios tém alma? Quando
o Papa Paulo 111 respondeu afirmativamente na bula Sublimis Deus, de 1537, fé-lo concebendo a alma dos povos
selvagens como um receptéaculo vazio, uma anima nullius, muito semelhante a terra nullius,*® o conceito de
vazio juridico que justificou a invasdo e ocupagéao dos territdrios indigenas. Com base nestas concepgdes abissais
de epistemologia e legalidade, a universalidade da tensdo entre a regulacdo e a emancipacéo, aplicada deste lado
da linha, ndo entra em contradicdo com a tensao entre apropriagdo e violéncia aplicada do outro lado da linha
(Santos; Meneses, 2010, p 37).
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Ao longo da interposi¢do de novo sistema mundo/ colonial, essas associac¢des biologicas
e epistémicas, naturaliza e concretiza um paradigma entre a legitimacao da ideia de raca e a
dominacdo desumana ocorrida. Essa ideia de relacdo e segregacdo entre racas superiores
europeus brancos e inferiores os povos tradicionais indigenas, faz parte de todo o processo
historico da colonizacdo do Brasil, e ainda se mantém socialmente como uma concepgao
veridica de cisdo social conforme (Quijano, 2014)

A condicdo de divisdo e subalternizacdo por meio da diferenca racial contribuiu
efetivamente para a produgdo de violéncias culturais, simbdlicas, matérias, territoriais e
sujeicdes de existéncias e epistemes, com a finalidade do universalismo epistémico cultural.
Essa cisdo produziu a violéncia racial e epistémica que foi consolidada de maneira muito
profunda na formacdo do povo brasileiro.

Uma vez que a cultura, as tradi¢des, a ancestralidade e todos os modos de producéo da
vida dos povos indigenas foram condenados a violéncia racial e epistémica, esse complexo
sistematico de predominio ocidental também pode ser nomeado de colonialidade do poder,
colonialidade global do poder, a principio sistematizado por Quijano (2014). Tais articulacGes
serdo mais discutidas ao longo da proxima secéo.

O processo colonialista criou um abismo profundo entre colonizadores e 0s povos
indigenas, para a concretizagdo da hegemonia ocidental e do seu pragmatismo eurocéntrico.
Estas afirmagdes apresentam uma constatacdo da existéncia da sujei¢do epistémica com relacéo
ao dominio colonial para uma melhor apropriacdo e exploracdo no encadeamento da
colonizacao, para uma disseminacdo e projecao da ideia colonial.

Podermos elucidar, de acordo com (Neto, 2016), que o dominio colonial como
pragmatismo concreto da modernidade estruturar o mundo, a partir de uma linha abstrata,
produzindo e consolidando o padrdo de poder ocidental que distingue os dominadores e 0s
povos colonizados, a Europa ocidental e suas col6nias, uma configuracdo social dada a
articulacdo da experiéncia global do poder ocidental.

Essa estruturacdo abstrata foi realizada pela ideia europeia de dominar e explorar as
colénias como fontes mantenedoras da hegemonia ocidental, uma vez que, foi pela
expropriacdo das riquezas e pela exploracdo do trabalho dos povos indigenas e dos negros
oriundos da Africa, que os colonizadores europeus mantiveram sua hegemonia politica,
econdmica e epistémica. Nesse sentido, desenvolvendo uma diferenciagdo entre os europeus e
sua centralidade e os povos colonizados e subalternizados pela agdo colonialista (Santos;
Meneses, 2010).

A condicdo de poder, em sua esséncia, esta interligada profundamente ao racismo ou a
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divisdo racial colonial. Nesse sentido, a ideia de classificacdo, diferenciacdo e
estereotipificacdo, em detrimento das caracteristicas dos povos tradicionais indigenas locais,
perante 0s europeus tipicamente brancos, produziu uma dicotomia condicionante, na qual o
indigena éposto com um espectro, selvagem, sem consciéncia, sem memoria, sem historia.
Assim a ideiade raga emerge com o intuito de objetificar os povos tradicionais. Condicionar,
diferenciar os ndo-europeus, para que pudesse ser legitimada toda violéncia praticada perante
os indigenas colonizados.

Em resumo, a histéria do Brasil é fortemente tensionada pelo processo de
opressédo/dominagéo entre colonizadores e os povos tradicionais, logo, a imposigédo cultural
subsidiou as relacdes de poder que permearam todo o contexto histérico estabelecido a contar
do marco colonial e que norteia toda a configuracao estabelecida neste pais a partir da chegada
dos colonizadores. Ou seja, a legitimacdo da opressao violenta foi fortemente tensionada na

relacdo entre 0s europeus e 0s povos tradicionais.

Opera-se, entdo, a naturalizagdo do imaginério do invasor europeu, a subalternizacéo
epistémica do outro ndo-europeu e a propria negagao e 0 esquecimento de processos
histéricos ndo-europeus. Essa operagdo se realizou de vérias formas, como a sedugéo
pela cultura colonialista, o fetichismo cultural que o europeu cria em torno de sua
cultura, estimulando forte aspiracdo a cultura europeia por parte dos sujeitos
subalternizados. Portanto, o eurocentrismo nao é a perspectiva cognitiva somente dos
europeus, mas torna-se também do conjunto daqueles educados sob sua hegemonia
(Oliveira; Candau, 2017, p.19).

Como instrumento da modernidade eurocéntrica, 0 marco colonial é a face historica
mais latente neste movimento de condicdo colonial que se desenvolve na imposicdo
“civilizadora” dos colonizadores contra os povos tradicionais. Esse se d& pela diferenca colonial
estabelecida pelos europeus, que apresentavam o designio de “descobrir”, “colonizar” e,
sobretudo, ter o controle dos indigenas do Brasil, como efetivacdo de uma estratégia para a
determinacéo operacional de sua racionalidade hegemonica.

Ha uma simbiose de concepcBes associadas a este processo de dominacao, em face ao
préprio capitalismo como motor de toda configuracdo da acdo colonialista para a constituicao

do mundo moderno ocidental e toda sua conjuntura. Assim,

O moderno sistema mundial nasce no século 16. As Américas como construtosocial,
nasceram ao longo do século 16. A criacdo dessa entidade geossocial, as américas, foi
um ato constitutivo do sistema mundial moderno. As Américas foram incorporadas a
uma economia capitalista mundial j& existente. Ndo poderia ter havido uma economia
capitalista mundial sem as Américas (Mignolo, 2020, p. 82 apud Quijano e Wallerstein,
1992:549).
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Explicando de outra forma, de acordo com os autores revisitados (Lander, 2010) e
(Quijano, 2005), ha uma configuracdo evidenciada, um projeto global de universalidade e de
consolidacdo da Europa Ocidental em curso, uma articulacdo Iégica que concretiza 0 marco
colonial com a logica da fetichizacdo do “descobrimento” do Brasil, para além da colonizacao
dos povos tradicionais, esta lIdgica histérica é equalizada pela dominagdo eurocéntrica, pelo
processo do colonialismo cultural, social e epistémico.

Os povos indigenas se tornam objetificados pela ideia do colonizador como o0 ndo-ser,
com base em uma racionalidade soberana que legitima a diferenca colonial. Essa mesma
racionalidade organiza o mundo em dicotomias, polarizada pelo pragmatismo da modernidade
e sua razéo ocidental, estabelecida pelo paradigma da colonizagéo.

Neste sentido, estas dicotomias se instauram entre o colonizador e o colonizado, entre o
civilizado e o selvagem, entre o negro/indigena e o branco europeu, entre o patriarcado com fé
cristd e os que desenvolviam e viviam sua fé, ancestralidade e cosmovisdo de outra forma, para
o0 desenvolvimento de uma soberania universalista com ideia eurocéntrica de estar e pensar o
mundo, modelo dominante para acumulacéo de riquezas, dentro do préprio capitalismo colonial.

Com base nas ideias da racionalidade ocidental, o Brasil era um espaco que precisava
ser dominado e controlado pois, necessariamente, 0 proprio sistema pré-capitalista,
mercantilista, necessitava de mdo-de-obra e de matérias primas que poderiam entrar no processo
de efetivacdo do sistema comercial estabelecido, além das rotas comerciais que alémde tudo,
ajudavam os europeus a ganhar espaco para o seu desenvolvimento econdmico de uma soberania
universalista como ideia eurocéntrica de estar e pensar o mundo, modelo dominante para
acumulagdo de riquezas, dentro do préprio capitalismo colonial.

De uma forma mais lucida, sinalizamos que o marco colonial foi de fato idealizado como
estratégia politica, econémica e racional, para a propria construcdo da hegemonia da Europa

ocidental. Essa perspectiva fica nitida nas palavras de Quijano,

A privilegiada posi¢do ganhada com a América pelo controle do ouro, da prata e
de outras mercadorias produzidas por meio do trabalho gratuito de indios, negros
e mesticos, e sua vantajosa localizagdo na vertente do Atlantico por onde,
necessariamente, tinha de ser realizado o trafico dessas mercadorias para o
mercado mundial, outorgou aos brancos uma vantagem decisiva para disputar o
controle do comércio mundial. [...] isso também permitiu-lhes concentrar o
controle do capital comercial, do trabalho e dos recursos de producéo no conjunto
do mercado mundial. E tudo isso, foi, posteriormente, reforcado e consolidado
através da expansdo e da dominacao colonial brancasobre as diversas populagdes
mundiais (Quijano, 2005, p.03).

Por isso, tecemos a afirmativa que a exploracéo, expropriagédo e controle destas terras e
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todas as suas riquezas naturais e minerais, assim como o controle ou a tentativa de controle de
povos indigenas que aqui viviam, deram a Europa a configuracdo de uma identidade universal
e hegeménica, corporificada por toda a sua pratica de violéncia e genocidio conforme Quijano,
(2005).

A consolidacdo da colonizagdo dos povos indigenas e todo o processo de violéncias
sistematizadas pelo marco colonial e pela criagdo do novo sistema mundo moderno/colonial
teve uma racionalizacdo tensionada pelas ideias dos conquistadores como necessidade de
controle e estruturacdo de um paradigma racial, social, politico e, sobretudo, episttmico como
eixo elementar no novo padrdo de poder.

Uma das questdes importantes que também foram impostas pelo marco colonial no
Brasil foi a dominacdo epistémica e a sujeicdo dos povos indigena, do ndo direito a existéncia
como ser vivente que tem sua configuracdo social e sua producdo cultural. O indigena dentro
de uma perspectiva colonial passa a ser o Outro, aquele que é subalternizado, invisibilizado e
sobretudo objetificado e marginalizado.

O sistema mundo moderno/colonial, com bases nas epistemes da racionalidade
ocidental, desenvolve um padrdo mundial de poder, estabelecida pela coisificacdo dos seres nao
ocidentais. Essa justificacdo se apresenta como para da sistematizacéo da violéncia e genocidio
assim também como a escraviddo dos povos tradicionais, uma concepcao de universalista do
pensar e do agir, na qual a classificagéo a racializacdo entre 0s povos determina o abismo
etnocéntrico consistente no processo de colonizacdo, ou seja, na invasdo dos europeus na
América Latina e no Brasil.

Essa expropriacdo das riquezas e exploracdo dos povos indigenas tem sua sustentacao
priméria a perspectiva econdmica, porém ela se manifesta profundamente em outras dimensoes
estruturais, principalmente e sobretudo, no campo epistemolégico e formativo, de producées de
mundo, de existéncia, do conhecimento e da vida.

Dizendo em outras palavras, ¢ como se neste “descobrimento” e/ou invasdo, fosse
literalmente construido o0 mundo que separa, de um lado os europeus, hegemonicos ditos
“civilizados” e cristdos, ¢ do outro lado os que ndo sdo, o outro, aquele coisificado, selvagem,
sem passado, sem histdria, que estd a margem de toda qualquer construto de sentido de
existéncia. Esse padrédo epistémico institui barreiras, constroi fronteiras que justificam e
consubstanciam toda violéncia e barbarie que os povos tradicionais indigenas sofreram no

Brasil colonial e depois nas fases posteriores da historia,
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A conquista ibérica do continente americano é 0 momento inaugural dos doisprocessos
que articuladamente conformam a histéria posterior: a modernidade e a organizagao

colonial do mundo®. Com o inicio do colonialismo na América inicia-se ndo apenas a
organizagdo colonial do mundo mas — simultaneamente— a constituigdo colonial dos
saberes, das linguagens, da memdria (Mignolo, 1995) e do imaginério (Quijano, 1992)
[...] Nessa narrativa, a Europa é —ou sempre foi— simultaneamente o centro geografico
ea culminagdo do movimento temporal. Nesse periodo moderno primevo/colonial
ddo-se os primeiros passos na “articulagdo das diferengas culturais em hierarquias
cronologicas” (Mignolo, 1995: xi) e do que Johannes Fabian chama de a negacdo da

simultaneidade (negation of coevalness)6. Comos cronistas espanhdis da-se inicio a
“massiva formagdo discursiva” de construgdo da Europa/Ocidente ¢ o outro, do
europeu e o indio, do lugar privilegiado do lugar de enunciacdo associado ao poder
imperial (Mignolo, 1995: 328) (Lander, 2005, p. 10).

Esta desigualdade proposital articulada pelo marco colonial é uma linha que permite
dizer quem ¢é centro e quem estd a margem, ou marginalizado. O mundo moderno/colonial
legitima as dicotomias produzidas pela racionalidade ocidental. H4 um projeto geopolitico em
curso, que produz a legitimacao da violéncia entre os ocidentais e 0S povos ancestrais, em
decorréncia da expropriacdo de toda a riqueza, prata, ouro e todos 0s recursos naturais que
nestas terras existiam.

A razdo ocidental eurocéntrica conspira para uma maquinacgéo sistémica de dominagéo,
subalternizacdo e conflito, entre o centro e periferias, no caso as colonias recém “descobertas”
colonizadas, entre 0 norte, que sdo os paises que fazem parte da Europa Ocidental, e o Sul,
coldnias que historicamente, se tornam paises que fazem parte da América Latina, entre 0s
civilizados portugueses, espanhois e franceses e os selvagens que s&o toda a populagéo indigena
e negra, oriunda da Africa.

Por isso, os povos indigenas continuam sendo considerados como desumanos,
objetificados conforme o processo do colonialismo e colocados na condi¢do epistémica de
sujeicdo dos seus modos de vida e existéncia

O colonialismo se apresenta como aspecto ideoldgico e politico subalternizante do
outro. Aqui me refiro especificamente aos povos ancestrais com relacédo a cultura indigena, ou
seja, a cultura tradicional indigena é perversamente invisibilizada e quase exterminada do
contexto da historia do Brasil, com a morte em massa dos povos ancestrais também morreram
linguas, modos culturais e sociais de existéncias, saberes, conhecimentos e até a ciéncia
ancestral produzida por estes povos.

Como consequéncia deste processo colonialista os povos indigenas, ainda nos dias de
hoje, sdo tratados muitas vezes, como selvagens, barbaros, sem relevancia cultural e social para
este pais, vivendo a margem por ser estereotipado como preguicoso, ndo tendo sua cultura e

seus costumes respeitados, tendo que lutar para ter sua dignidade e subjetividade garantidas
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pelo estado e pela sociedade civil.

O eurocentrismo e o colonialismo sdo como cebolas de miultiplas camadas. Em
diferentes momentos histéricos do pensamento social critico latino- americano
levantaram-se algumas destas camadas. Posteriormente, sempre foi possivel
reconhecer aspectos e dimensdes (novas camadas de ocultamento) que ndo tinham
sido identificadas pelas criticas anteriores (Lander, 2005, p.07).

A sociedade brasileira possui uma face condicionalmente desumana quando nao
valoriza a sua prépria raiz cultural, invisibilizando e ocultando a grandiosa importancia dos
povos indigenas na e para a formacéo deste pais, sobretudo a historia de luta e resisténcia destes
povos a partir do impacto colonial (Lander, 2005).

Esta face desumana faz parta da consolidacdo do impacto colonial, especificamente no
dominio da hegemonia ocidental que, ao longo de séculos, procurou exterminar, desqualificar
efragmentar os aspectos culturais, ancestrais e existenciais dos povos originarios, condicionando
a figura do indigena a selvagem. Nesse sentido, ressaltamos os aspectos procedimentais
causados pela educacdo catequética jesuitica que surge como um braco da coroa portuguesa
para subjugar os povos indigenas para uma dominacao integral, colonialista.

A Igreja, as missoes e a catequizagao estabeleciam, sistematicamente, um aparelho para
fragmentacéo, descontinuidade e controle para que os colonizadores atingissem seus objetivos
de exploracdo da terra e dos povos indigenas. A catequese € a determinagcdo concreta de
dominacdo ideoldgica, politica e econdmica de reconfiguracdo social por meio da imposicdo da
cultura ocidental (Luciano, 2006).

Da mesma maneira que 0s povos indigenas produziram riquezas para o invasoreuropeu,
estes povos se tornaram vulneraveis, em suas subjetividades, enquanto povos culturaisque
possuiam e possuem as suas proprias formas ancestrais e ver e estar no mundo.

Tdo profunda quanto & violéncia corporal, a violéncia epistémica configurada pela
catequese jesuitica produziu invisibilidades, desigualdades, abismos, muros e barreiras
altamente profundas e complexas que refletem como barreiras imposta pela cruel indiferenca
entre a sociedade ndo indigena e os povos tradicionais que sobreviveram aos ataques através da
violéncia corporal.

A violéncia epistémica se produz pela visdo monoculturalista da sociedade moderna, do
colonizador, como uma perspectiva de homogeneidade da realidade, de uma totalidade. O outro
fica externo a essa realidade, como uma diferenca obscura, que oculta o carater diverso eplural
do outro.

Esta violéncia ocorre pelo sufocamento e matanca de culturas, configuracdes culturais,
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além de linguas tradicionais, ancestralidades, conhecimentos e saberes, formas locais de ciéncia
e de existéncia (Santos; Meneses, 2010), uma vez que, a acdo colonialista consolida a
marginalizacdo, a violéncia e a escraviddo dos povos tradicionais com bases na manifestacdo
do poder absoluto e central da Europa ocidental. As missdes, a catequese e 0 processo de
dominacdo pelos aldeamentos foram alguns dos pressupostos mais nitidos da colonizacgéo.

A acdo catequética emerge como mecanismo politico, ideologico e epistémico de
imposicdo social, e é, historicamente, um instrumento para favorecer o pragmatismo da diferenca
colonial, subordinando os povos indigenas a fragmentacdo cultural da sua ancestralidade e da
sua cosmovisdo, na perspectiva da ruptura cultural e ancestral desses povos, até o exterminio
de inumeras especificidades tradicionais da cultura indigena, assim aprofundando o abismo

entre os colonos povos indigenas e 0s colonizadores.

Dos missionarios jesuitas aos positivistas do Servico de Protecdo aos indios, do ensino
catequético ao ensino bilingue, a tonica foi uma so: negar a diferenca, assimilar os
indios, fazer com que eles se transformassem em algodiferente do que eram. Nesse
processo, a instituicdo da escola entre grupos indigenas serviu de instrumento de
imposicdo de valores alheios e negacdo de identidades e culturas diferenciadas
(Grupioni, 2002, p. 29).

E importante considerar que este processo ocorreu em face ao processo genocida, que
marca o contato entre povos tradicionais e o colonizador e que permeou todo o contexto historico
da colonizacdo e do colonialismo do Brasil, uma vez que estes povos lutaram em indmeras

guerras para que ndo fossem escravizados e nem sucumbidos pela l6gica da dominacgéo colonial.

Catequizar seria converter os indios a religido catdlica, tarefa dos padres missionarios
que aqui chegaram junto com os primeiros colonizadores. Civilizar seria substituir sua
forma “primitiva” de vida pelas supostas vantagens da civilizagdo, e, a partir dai,
seriam integrados a sociedade nacional, abandonando seus costumes, que eram
considerados atrasados e primitivos do ponto de vista de uma histéria etnocéntrica
europeia (Venere,2001, p.50).

A catequese como uma pedagogia de dominacao, assim como a explora¢édo e o genocidio
indigena, configuram a imposic¢do da subalternidade e o silenciamento indigenas em muitos
momentos historicos.

A catequética, é implicitamente uma acgdo de controle hegeménico, que ocorreu para a
extin¢do dos saberes tradicionais indigenas, objetivando a fragmentacgéo cultural, linguistica e
ancestral dos povos indigenas. Esta ferramenta de poder e dominacdo é uma das a¢des coloniais
mais comuns e longas da colonizacéo articulada no Brasil, em face a dominacdo dos europeus.
A catequese Jesuitica Colonial foi a agdo mais longa durante o processo histérico do Brasil,
iniciado do periodo colonial passando pelo Império e finalizado na Republica (Luciano,2006).
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Pode-se afirmar que os povos indigenas foram considerados e classificados como
selvagens objetos colonizados. Nesse sentido, a movimentacdo colonialista explicita esse
condicionamento desumano em praticas intrinsecas ao projeto e elaboracdo ativa da
modernidade, criando a contar desse processo, uma autoimagem do colonizador, civilizado,
dono do conhecimento e das ciéncias, centro das razdes monoculturalista, do universalismo
etnocéntrico e antropocéntrico, simbolicamente, politicamente e socialmente evoluido em sua
razao epistémica intangivel. Esta perspectiva € sistematicamente preconizada pelo movimento
colonial que estrutura as dicotomias produzidas, de acordo com, Santos e Meneses (2010).

As determinagfes coloniais fizeram da violéncia uma agdo sistémica prépria que
desumanizava, oprimio, submetia os povos indigenas a inUmeras sujei¢des culturais, sociais e
epistémicas. Com isso, podemos dizer que estes povos foram historicamente pela razdo
ocidental, ocultados e encobertos como seres humanos que possuem modelos e complexidades
ancestrais diversas.

Assim, neste circulo meticuloso de ideias, o sistema mundo moderno/colonial fez sua
expansdo colonialista composto por um paradigma central, que é a razdo moderna ocidental
como norteador de todo pragmatismo violento, entre o colonizador suas caracteristicas raciaise
epistémicas e o colonizado, selvagem e com alma vazia, conforme os escritos de Santos e
Meneses (2010) , Quijano (2014) e Fanon (1968, 2008) que articulam concepgdes sobre as
determinacdes coloniais e suas significacdes epistémicas, histdricas e sociopoliticas.

De fato, os colonizadores em sua razdo ocidental, construiram um abismo entre eles e
oscolonizados e por esta perspectiva hegemoénica moderna colonial. Estes colonizadores de fato
ocultaram pela e para a violéncia epistémica, além de nestas terras haviam pessoas que
possuiam uma diversidade cultural, social e politica, costumes proprios epor isso eram apenas
diferentes em suas caracteristicas fisicas e epistémicas, mas ndo selvagens como foram
condicionados nominalmente.

O colonialismo se revela como uma ramificagdo da colonizagdo. Assim apresentado,
tem, como face, a corroboragdo de condicionamentos impostos, sustentados pelo viés politico e
econdmico, além de praticas de violéncias e mortes, norteadas em detrimento darazao ocidental.

Logo, o colonialismo se manifesta, hegemonicamente, a partir da agdo dominante de um
poOVvO perante outro povo ou nagdo, 0 que constitui a referida nacdo em um império, assim,
consequentemente, o colonialismo é a determinacdo que explicita o poder colonial. Este
processo se estabeleceu apoés o momento de “independéncia” politica do Brasil, quando deixa
de ser colénia de Portugal e, ao mesmo tempo, aprofunda sua dependéncia econémica, social,

politica e epistémica do poder Eurocéntrico (Mignolo, 2010).
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O colonialismo integra a raiz histérica como uma ramificacdo do processo de
colonizacao e dominacao deste pais, por vias politicas, culturais e sociais, de modo que ainda
hoje tem o poder de segregar a sociedade que, por muitas vezes, ideologicamente perversa,
quando ndo reconhece a riqueza da sua prdpria raiz cultural, a cultura tradicional indigena.

O marco colonial oficializa as formas coloniais de dominagéo que se perpetuaram ao
longo dos séculos, a contar da “descoberta” do Brasil. A Europa precisa explorar e “descobrir”
novos espacgos para consolidar a sua hegemonia perante o mundo moderno/colonial. Este
momento histérico se desenvolve em desdobramentos sociopoliticos que vao permear inimeras
dimensGes para a difusdo de novo padrdo de poder. E para que esse padrdo de poder seja
maquinado é necessario pensar o carater totalitario de limitacdo integral do colonizado.

Uma vez que o marco colonial e a diferenca colonial tém, por matriz de poder, o sistema
capitalista em sua forma mercantilista, pois esta se desenvolveu conforme a expansao das rotas
pelo oceano Atlantico, essas terras do sul da América sdo tdo essenciais para 0S europeus,
portugueses e espanhdis. Neste sentido, tanto a chegada quanto o contato a partir do marco

colonial tem um significado mercadoldgico de dominacéo europeia.

A diferenca colonial, em outras palavras funciona em duas dire¢des: rearticulando as
fronteiras internas ligadas aos conflitos imperiais e rearticulando as fronteiras externas
atribuindo novos significados a diferengacolonial[...] o colonialismo associa-se ao
periodo colonial, aproximadamente do Séc. 16 até a inicio do Séc. 19. A partir dai o
que temos é o inicio da modernidade, o processo de construcdo de nagdes depois que
diversos obtiveram independéncia da Espanha ou autonomia em relagdo a Portugal
(Mignolo, 2020, 78-79).

A condicéo ideoldgica violentou profundamente todos os povos tradicionais que viviam
nestas terras, sobretudo condicionou uma construcédo sociopolitica que foi perpetuada pormuitos
séculos. Essa ocultacdo e negagdo violenta é sé uma das faces do projeto da modernidadeem
detrimento do seu lado obscuro, desumano e violento.

O impacto colonial movido pela matriz de poder ocidental tem uma condicdo central, o
colonialismo histérico como argumento sistémico em sua configuracdo paradigmatica. Esta
condicdo esta intrinseca ao desdobramento da criagcdo do mundo moderno ocidental, além do
processo de colonizagdo de outros territorios, a fim da propositura da criacdo do eixo
geopolitico entre centro e periferia, entre 0 centro e a margem. O moderno europeu e 0 ndo
europeu.

O feitio totalitario de apropriacdo, exploracdo e violéncia, tiveram uma singular e
especificafinalidade que foi sobretudo conceber um novo sentido composto por idealizaces

imagéticas sobre a expropriacdo do territorial, recursos naturais e minerais além de sujeitar o
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indigena, e asua forca de trabalho escravo para obtencdo de dividendos, assim fortalecendo a
matriz ocidental.

Este aspecto totalitario aparece bruscamente com inauguracao historica, social politica
e epistémica pelo sentido e pelo conceito de raca, em detrimento das suas distin¢des, a raca
superior, evoluida e branca, e a raga do colonizado, mestico selvagem e com a alma vazia,
condenado existencialmente, sem cultura, sem histoéria, sem lingua tradicional, sem
ancestralidade, o ndo-ser.

Em virtude desses desdobramentos ideoldgicos de cunho opressivo e dominante, é
apropriado ressaltar as profundas marcas desse paradigma condicionado por inimeras
violéncias perante os povos tradicionais, forjadas a contar do marco colonial e do colonialismo.

O fenbmeno do impacto colonial concretizou formulacdes de ideias perante 0s povos
indigenas, estereétipos que se reafirmaram ao longo dos anos e se ressignificam pela
colonialidade. Dentre elas, a colonialidade do ser, saber e poder, o projeto de violéncia simbdlica
foi estruturalmente reformulado, porém ndo perdeu a sua esséncia de producao de dicotomia e
de subalternizacdo perante o outro.

O indigena perante a razdo moderna ocidental capitalista é o outro, em sua conjuntura é
o diferente, em sua existéncia inviabilizado, sem valores, sem cultura, que esta no exterior da
totalidade, o ndo-ser, é a base da populacdo que habita na periferia, que comp&em as colbnias
de exploracédo, em face ao projeto da modernidade e do marco colonial. O indigena € a traducao
do ndo-moderno, ndo-civilizado. Essas concepcdes fazem parte, intimamente e intrinsecamente
da origem do racismo epistémico e sociopolitico que d&o base a formacéo do Brasil.

A colonialidade como processo, é mais uma forma de subalternizacdo intrinseca as
formas coloniais de dominacdo. Este Outro, 0s povos indigenas, tem em sua formacéo
ontoldgica, racial e estrutural epistémica diferente, face a subalternizacéo e a condicao de objeto
sem autonomia e sem existéncia.

Os povos indigenas por sua vez, contrariando o projeto da modernidade ocidental em
inlmeros momentos resistiram a esse processo, porque possuiam/ possuem valores, producdes
de cultura, ciéncia, existéncia e ancestralidade.

Apesar desse processo colossal de padréo de poder estabelecido pelo marco colonial e
pelo colonialismo, estes povos travaram/travam inumeras batalhas, e ndo se deram por
vencidos, ainda nos dias de hoje, resistem buscando lutar por seus direitos e, sobretudo buscam
o reconhecimento pelo estado e pela sociedade, por suas terras, salde, educagdo e
especificamente para autonomia e emancipacdo social a partir da sua definicdo identitarias

ancestral, uma vez que estes tém uma diversidade plural para além do paradigma posto pelo
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projeto de modernidade/colonialidade.

Para entender a profundidade do processo colonial difundido na América-latina,
elaboramos nas proximas inflexdes, a sistematica dos processos de dominacdo ocidental,
analisados pelo angulo do pensamento decolonial, como conceitos que devem ser explorados
para que se possa ter uma perspectiva mais ampla sobre estes mecanismos, e assim haver uma
clareza nos pressupostos de ruptura da cartografia moderna e eurocéntrica.

Dizendo de outra forma, s6 se pode entender a interlocucdo de enunciacdo de
emancipacao e insubordinagdo dos povos Latinos se de fato houver um entendimento na
complexidade do processo de dominagdo colonial que de fato inaugura a hegemonia da
modernidade ocidental.

Por isso, afirmamos, conforme Santos Meneses (2010) que colonizacdo é modo de
predominio e controle territorial, politico, geogréafico, de exploracdo e expropriacdo de um
territério. Logo, o colonialismo como uma das caracteristicas da modernidade, faz parte da
imposicdo de uma superioridade em decorréncia do eurocentrismo ocidental, atitude de

dominacdo ocidental nas regifes coloniais que passaram pelo processo de colonizacao.

[...] pode-se perceber como “o colonialismo ndo é apenas expansdo e dominagdo
econdmica, mas também dominag&o cultural e etnocentrismo, na medida em que ajuda
a impor uma forma de consciéncia a0 mesmo tempo que uma forma de gestdo”
(Lequercq, 1973: 44);essas acoes tipicas de narrativas mestras que advogar e definir
os "verdadeiros computadores™ da consciéncia universal.[...] A pontuagdo colonialista
que incluiu processos de genocidio e etnocidio como formas de negacdo e eliminagéo
da diversidade, especifica e consubstancialmente, a extrapolagdo de modos da vida
inscrita na “civilidade”, sob a qual o tecido e o horizonte humano plural se
empobreceme se reduzem a uma expressao monocultural. O sacrificio da diversidade
sociocultural e existencial do mundo, inevitavelmente implica a aniquilagdo da
diversidade visGes epistemoldgicas / cognitivas e de mundo que assumem / praticam
0 mundo em uma perspectiva plural, processo qualificado como epistemicidio, através
do qual “povos estranhos foram eliminados porque tinham estranhas formas de saber
e estranhas formas de saber foram eliminadas porque se baseavam em préticas sociais
e povos estranhos ” (Santos, 1998: 431) (Walsh, 2013, p.113-114) .

O colonialismo se d& pela condicdo de imposicdo e dominagdo entre uma estrutura
socio-politica e epistémica sobre a outra, como um modus operandi de consolidacdo da
modernidade que oculta, inviabiliza outros povos e nac¢Bes que ndo fazem parte da Europa, ou
seja, dos povos e na¢des que fazem parte dos territérios coloniais (Santos; Menezes, 2010).

O colonialismo instrumentaliza as estruturas materiais, simbdlicas, e epistémicas para a
acdo de dominacao e/ ou predominio colonial dos paises da Europa ocidental , consolidadas
pelas concepgdes da modernidade ocidental perante os paises coloniais, para o desenvolvimento
de producdo e conducdo de uma consciéncia Unica e global movida pela razdo moderna

ocidental, assim solidificando a distinguindo as na¢fes, povos e culturas, formas de vida,
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existéncia e formas de organizacdo cultural, territorial e social, formas epistémicas de ver o
mundo, e estar no mundo.

Diante deste cenario colonialista € possivel compreender que, hd um processo de
diferenciacdo hierarquica dos espacos geopoliticos que causam uma violéncia estrutural na
contemporaneidade, justificando sua estrutura de opressdo, reverberando e endossando o
processo hegemonico colonizador que condiciona as epistemes dos povos e nag¢es nao
eurocéntricas.

Quijano (2012) e Grosfoguel (2008) fazem uma articulagdo de perspectiva decolonial
sobre 0 conjunto de processos da acdo mdultipla dominante hegeménica do sistema mundo
moderno colonial de concentracdo ampla ao poder coercitivo, totalitario, abusivo e
fundamentalista, forjado pelo eurocentrismo como forma universal epistémica do conhecimento
da vida e dos povos.

A conjunta eurocéntrica se consolida a partir de trés dimensdes, a episteme como
condicdo impositiva de subalternizacdo do ser, a economia, a politica, para 0s ocultamentos e
silenciamentos que justificam as injusticas que transpassam o0s alinhamentos da modernidade e
sua ideia radical de producdo de dicotomias abissais.

Como processo e movimento de uma ideia hegemonica, universalista e monocultural, a
colonialidade vai do espaco territorial ao geopolitico, passando pela existéncia do ser, do
conhecimento, das ideias, de consciéncia, das relagdes subjetivas, conceito de raga, cultura,

como uma conjuntura de uma dominacdo multifacetada, de maneira articulada, normativa.

A colonialidade implica na classificacéo e reclassificacdo da populacdo do planeta,
em uma estrutura funcional para articular e administrar essas classificagdes, na
definicdo de espacos para esses objetivos e em uma perspectiva epistemolégica para
conformar um significado de uma matriz de poder na qual canalizar uma nova
producédo de conhecimento (Walsh; Oliveira; Candau, 2018, p. 04).

Nas linhas abissais pelas quais 0 mundo esta dividido, conforme Santos e Meneses,
(2010), a colonialidade suscita sujeicdes e condicionamento geopoliticos, impostos pelos
sistemas de padrGes de poder, é a linha abstrata que divide 0 mundo real e distingue o norte o
sul. Esta mesma linha separa, determina e classifica os Paises ricos e periféricos, hegeménicos
e subalternos, os negros dos brancos, os indigenas dos ndo-indigenas. O sul e o norte global
(Santos e Meneses, 2010).

Em uma medida predominante, a colonialidade produz eixos fundamentais do novo
padrdo de poder, estd intimamente relacionada com a modernidade, a colonizacdo e a

dominagdo da Europa ocidental. Assim, a colonialidade corporifica a modernidade em uma
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dimensdo global. Com isso, a colonialidade se sobrepde como uma rede que transpassa e
alcanca profundamente varias camadas sociais. Ela € a face de uma hierarquia epistémica,
politica, sociocultural, determinada pela modernidade para desenvolver e definir categorias,
padrdes e consciéncias.

Ha sobretudo, determinacdes que acompanham a configuracdo do projeto da
modernidade ocidental em curso, categorias elementares que fizeram da modernidade um ciclo
duradouro e meticuloso, enquanto paradigma que coisifica e condiciona configuraces
subjetivas de consciéncia, espacos geopoliticos, como também caracteristicas raciais e de
género.

A0 passo que este processo histérico ocorreu a partir do Séc. XVI, com a cria¢do dos
espacos coloniais, a colonialidade foi se desenvolvendo em muitas frentes, a contar dos
processos de predominio europeu, sendo concretizada em suas proprias particularidades,
transformando-se em colonialidades com formatos e caracteristicas especificas, desenvolvida
intrinsecamente em torno das relacGes de poder efetivadas em razdo da modernidade e da
subalternizacdo dos povos colonizados.

A rede decolonial denuncia o lugar de enunciacdo e o l6cus do imaginario ocidental e
sua estratégia relacional, explicita a sequéncia do processo epistémico da razdo ocidental em

sua natureza arrogante, suas multiplas heterogéneas hierarquias globais.

Esta estratégia epistémica tem sido crucial para os desenhos — ou designios —globais
do Ocidente. Ao esconder o lugar do sujeito da enunciagdo, a dominagéo e a expansdo
coloniais europeias/euro-americanas conseguiram construir por todo o globo uma
hierarquia de conhecimento superior e inferior e, consequentemente, de povos
superiores e inferiores. Passémos da caracterizagdo de “povos sem escrita” do século
XVI, para a dos “povos sem historia” dos séculos XVIII e XIX, “povos sem

desenvolvimento” do século XX e, mais recentemente, “povos sem democracia” do
século XXI (Grosfoguel, 2008, p.120).

Nesta ldgica, os sentidos da colonialidade vao se difundindo, o que os estudiosos
decoloniais conceituam como a colonialidade do ser, poder e saber Esses conceitos da
colonialidade se produzem e reverberam de forma oportuna, estdo para além do fim da
dominacdo politica das colénias, ganham novos significados tendo em vista que fazem parte do
projeto de dominagdo com intuito de expandir, disseminar e consolidar a hegemonia dos paises
ricos sobre os periféricos, fortificando o capitalismo e a distin¢éo entre 0s povos.

Deste modo, inferimos que os processos de colonizagéo, colonialismo e colonialidade
fazem parte dos estudos decoloniais, como concepgdes elementares para compreender o

paradigma do divisor de aguas do mundo moderno/colonial. Sdo concepcdes, referéncias
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articuladas pelos tedricos e estudiosos como esclarecimentos explicitagbes dos fatos e
desenvolvimento da histdria a partir do Séc. XVI. até os dias atuais, com o prolongamento da
modernidade e do capitalismo.

A dinamica da colonialidade do ser, saber e poder se efetivam articuladas e endossadas
com e pelo projeto da modernidade (Quijano, 2005, 2011, 2014; Mignolo, 2020). O
desenvolvimento de hierarquias faz parte do processo da colonialidade e de suas nuances
enguanto mecanismo de dominacao e subalternizacdo. A rede decolonial, enquanto perspectiva
politica, tedrico-metodoldgica, busca elucidar a estranheza concebida e os abismos eloquentes,
intrinsecos a estes processos na medida que buscam subsidios para romper com esses padrfes
e poder. O socidlogo e intelectual, peruano Quijano faz uma anéalise sobre a modernidade e
colonialidade global do poder no seu texto ““Bien vivir’: entre el “desarrollo” y la
des/colonialidad del poder”, considerando os desdobramentos da modernidade e da
colonialidade global do poder como pressuposto de efetivacdo colonial moderna, (Quijano,
2010, p.73).

Las tendencias centrales de dicho proceso consisten, en un apretado recuento, en: 1)
la reprivatizacion de los espacios publicos, del Estado en primer término; 2) la
reconcentracion del control del trabajo, de los recursos de produccion y de la
produccién/distribucidn; 3) la polarizacién social extrema y creciente de la poblacién
mundial; 4) la exacerbacion de la “explotacion de la naturaleza”; 5) la
hiperfetichizacion del mercado, mas que de la mercancia; 6) la manipulacién y control
de los recursos tecnoldgicos de comunicacién y de transporte para la imposicién
global de la tecnocratizacion/instrumentalizacion de la colonialidad/modernidad;
7) la mercantizacion de la subjetividad y de la experiencia de vida de los
individuos, principalmente de las mujeres; 8) la exacerbacidon universal de la
dispersién individualista de las personas y de la conducta egoista travestida de libertad
individual, lo que en la préctica equivale a la universalizacion del “suefio americano”
pervertido en la pesadilla de brutal persecucion individual de riqueza y de poder contra
los demas; 9)la “fundamentalizacion” de las ideologias religiosas y de sus
correspondientes éticas sociales, lo que re-legitima el control de los principales
ambitos de la existencia social; 10) el uso creciente de las llamadas “industrias
culturales” (sobre todo de imagenes, cine, tv, video, etc.) para la produccion industrial
de un imaginario de terror y de mistificacién de la experiencia, de modo de legitimar
la “fundamentalizacion” de las ideologias y la violencia repressiva (Quijano, 2012,
p. 51).

Quijano (2008) faz uma critica a categoria colonial como elemento discursivo, como
processo, lugar epistémico de producdo do subalterno e sua especificidade hierarquica em
decorréncia da posicdo de dominacao e da repressdo. Esta mesma categoria como mecanismo
de predominio eurocéntrico produz a sujeicao das politicas, das estruturas sociais, econémicas,
de manipulacéo e do controle que os paises ricos tém sobre os paises periféricos.

Na mesma medida, o controle das subjetividades dos corpos, saberes, conhecimentos,

religiosidade dos espacos periféricos, impondo o discurso universalista da monocultura
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religiosa e epistémica como verdade Unica e universal.

Pelo predominio totalitario, a colonialidade é a expressdo epistémica ocidental, dualista,
monoteista, classificatoria, suscita assim as injusticas sociais e as violéncias e suas graduacoes
e esferas, ocultando as diversidades dos povos e culturas. Decisivamente, estabelece a
aniquilacdo das diversas perspectivas epistemoldgicas de mundo, que sdo asfixiadas e
eliminadas, provocando estranhamentos. Os povos as nagdes vdo sendo conduzidos a serem
esvaziados de si proprio, afetando acima de tudo a producdo de vida e a ancestralidade a visao
de mundo.

Por isso, a colonialidade, como forma complexa de dominagéo, constitui desigualdades,
diferengas, abismos, violéncias, destruicdo e esvaziamento dos seres, como medida, se
apresenta como uma prerrogativa do capitalismo, do eurocentrismo e da modernidade (Quijano,
2010).

A colonialidade do ser, saber e poder serdo mais discutidas neste estudo a partir da
proxima sec¢do. Em virtude de todas essas questbes sistematicas, é necessario elucidar os
paradigmas que se desdobram em consequéncia do imaginario mundo do moderno-ocidental e
sua matriz colonial, seus objetivos e categorias do pensamento colonial, que se apresenta de

forma ampla, as vezes, sutil e complexa.

2.2.PRINCIPIOS TEORICQS E EPISTEMICOS DO PENSAMENTO DECOLONIAL
ENTRE AS CONCEPCOES E OS FUNDAMENTOS DA ENUNCIACAO

O pensamento decolonial desenvolve uma perspectiva outra, possui principios
epistémicos de uma alternativa que busca inferir de forma complexa, dindmica e néo
determinista a dimensdo econdmica junto com a cultural. Esta perspectiva emerge do olhar do
subalterno que transcende esta condicdo para dispor questionamentos a invencdo do espaco
colonial histdrico, e todos os desdobramentos coloniais, fincados na América-latina a partir do
Séc. XVI, uma vez que, a modernidade somente se consolida com base nas estruturas da invasao
e colonizacdo da America e todo o projeto de dominacao, estratificacdo e hierarquizacdo dos
povos autdctones indigenas que viviam na América Latina- Abya Yala.®

A perspectiva decolonial alinha o pensamento do subalterno a uma condi¢do de
insurreicdo,insubordinacdo, rebelido coletiva para a libertacdo da existéncia que estrutura uma
interlocucdo entre teoria e praxis politica, para pensar em coletivo as necessidades de romper
as condicdes limitantes impostas, dialogando com os saberes dos povos indigenas, ribeirinhos,

caboclos, quilombolas, dentre outros saberes, desse mesmo didlogo estdo pesquisadores,
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intelectuais quefazem parte da academia e dos movimentos sociais, pois a forca epistémica
decolonial articula varios eixos para construir formas de resisténcia e (re) existéncia mais
solidas e coletivas dentro dos espacos sociais.

O pensamento decolonial se desenvolve pela ética dos grupos subalternizados,
marginalizados, oprimidos, e excluidos, pela agdo colonialista, ao passo que quebra os padrdes
de poder da modernidade e da diferencga colonial, estabelecida pelo processo de colonizagéo e
0s encadeamentos intrinsecos ao pragmatismo ocidental.

E uma concepgéo social das ciéncias humanas, o l6cus é a América-Latina, por isso é
uma perspectiva de matriz Latino-americana, intimamente articulada com a filosofia da
libertacdo como construcdo do pensamento outro, evidenciando os povos ocultados pelo
modelo eurocéntrico. Considera-se, oficialmente como rede decolonial o coletivo de
pesquisadores e as contribuicdes de subsidios tedricos de estudiosos predominantemente latino-
americanos, que desenvolveram e desenvolvem atualmente uma epistemologia subversiva de
praxis politica, que producéo tedrica dentro das Ciéncias Sociais Humanas em uma perspectiva
critica de insinuacdo e resisténcia que assume a ruptura episttémica e geopolitica do
conhecimento frente ao Eurocentrismo, o pensamento dominante e suas determinaces.

A rede compreende problemas tornados visiveis e conceitos cunhados no quadro da
inflexdo decolonial, desenvolveuma producéo tedrica dentro das ciéncias sociais humanas em
uma perspectiva critica de insinuagdo e resisténcia que assume a ruptura epistémica e
geopolitica do conhecimento frente ao Eurocentrismo, 0 pensamento dominante e suas
determinac0es.

Os autores da rede decolonial produziram uma ideia forca social critica, com base em
diversas producdes intelectuais, encontros, seminarios internacionais, livros, coletaneas, artigos
cientificos para articular conceitos e elucidar a compreensdo do mundo moderno pos-Sec. XVI
quando Europa ocidental — Portugal, Franca, Inglaterra, Espanha, por meio da razéo ocidental e
da modernidade, comecam a se estabelecer, produzindo a dominagdo colonial e o

Eurocentrismo.

3Abya Yala vem sendo usado como uma autodesignacdo dos povos origindrios do continente como
contraponto a América. A expressao foi usada pela primeira vez em 1507, mas sb se consagra a partir
do final do século XVIII e inicio do século XIX, por meio das elites crioulas, para se afirmarem no processo
de independéncia, em contraponto aos conquistadores europeus. Muito embora os diferentes povos originarios
que habitam o continente atribuissem nomes préprios as regides que ocupavam — Tawantinsuyu, Anahuac,
Pindorama — a expressdo Abya Yala vem sendo cada vez mais usada pelos povos originérios do continente
objetivando construir um sentimento de unidade e pertencimento.
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Assim, destacamos que o Eurocentrismo, o capitalismo, a hierarquizacdo e a
racializacdo dos povos fazem parte da esséncia do pensamento moderno ocidental como um
complexo ordenamento de hierarquizacdo global, Unico existente na histéria (Mignolo,
2010).

Possuindo uma esséncia critica e insurgente, o pensamento decolonial manifesta-se
como a importante saida para a emancipacdo dos povos marginalizados, rompendo com 0s
parametros ocidentais no mesmo proposito que desenvolve, através da epistemologia
decolonial, uma reflexdo praxiol6gica para a emancipacdo e a desocultacdo dos grupos
marginalizados, esta perspectiva é desenvolvida dentro das ciéncias sociais de forma critica e
insurgente.

Neste sentido, a rede reconhece, interpreta e interpela a modernidade ocidental e a
histdria do “descobrimento” dos paises Latino-americanos por um angulo diferente do que esta
posto como verdade Unica, uma vez que, 0 pensamento moderno, impositivamente, determina
que a razdo ocidental € superior a qualquer outra, e, assim, define o restante do mundo a partir
desta concepcdo, definindo, constitutivamente a colonialidade como mecanismo para
determinacéo deste fim.

Logo, tal prerrogativa propde um reordenamento por cartografias diferentes, para
romper com a hegemdnica eurocéntrica e o seu predominio de poder global, esta cartografia
objetiva o restabelecimento de outras utopias, outras formas de pensar o mundo, a relagdo de
ser, e das coisas, de consciéncia e intersubjetividade dos povos e seus coletivos(GrosfoguelL,
2008).

A rede elabora categorias como diferenca colonial, colonialismo, colonialidade, ja
articulada anteriormente. Colonialidade do ser, saber e poder, como categorias serdo
devolvidas na préxima secdo, as categorias analética e alteridade, o Outro, sdo
desenvolvidas ao longo desta subsecdo assim como pensamento de fronteira, como
categorias do pensamento decolonial. Todas essas categorias articulam e analisam o paradigma
da modernidade e suas sistematiza¢Oes de dominacao, para a desconstruir e romper com este
paradigma, Neste sentido, tais categorias conceituais sdo instituidas a partir do l6cus de
enunciacdo dos povos subalternizados em razdo do colonialismo e da colonialidade dos
territdrios, dos conhecimentos, dos saberes em detrimento ao predominio da Europa ocidental.
Dessa forma, a sinergia decolonial interroga e contra-argumenta com base em suas
elaborages tedricas, epistémicas e factuais, as razdes e premissas da dominagdo da Europa
ocidental sobre os paises considerados periféricos em sua condicdo geopolitica, em especial

podemos elucidar o marco colonial que atravessou a historia do Brasil, a colonizagéo do Brasil,
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escrita como faldcia histérica, como 0 “descobrimento do Brasil”. De acordo com a
decolonialidade, este “descobrimento” é uma atitude/convicg¢ao do colonizador endossada em
razdo da modernidade ocidental.

Sendo assim, inferimos no sentido de elucidar os desdobramentos pelas quais esse
coletivo desenvolve os debates e reflexdes em torno do paradigma da modernidade, este grupo
de pesquisadores se estabelece como uma rede que prop8e uma ruptura epistemologia,
compreendendo o0s processos discursivos das ciéncias sociais, especificamente Latino-
americanas-americanas. De fato, a rede trabalha para desmistificar a razdo da modernidade
eurocéntrica como verdade inabalavel.

Os integrantes deste coletivo/rede confluem, interseccionalmente conceitos para inflexao
decolonial, ou seja, esta € uma juncéo de estudiosos cuja finalidade é compreender, o paradigma
da modernidade ocidental e o seu lado obscuro, e como este lado obscuro da sustento para 0s
inmeros mecanismos de dominagdo, em varios niveis e de violéncia perante 0s povos ndo
europeus, em face do processo de consolidacdo do capitalismo e os seus desdobramentos
historicos.

De acordo com Grosfoguel e Castro-Gomez (2007), o coletivo como rede decolonial é
constituido por alguns pesquisadores majoritariamente Latino-americanos, tem como uns dos
principais nomes o sociologo peruano Anibal Quijano, falecido em 2018, daixando escritos
consubstanciais de essencial significancia para os estudos decoloniais, elaborando conceitos
centrais como colonialidade, colonialidade do poder, discutidos pelos renomados
pesquisadores, Walter Mignolo, Santiago Castro-Gomez, Ramén Grosfoguel que se
incorporaram a rede, dentre estes também estdo a semio6loga argentina Zulma Palermo, a
linguista norte-americana Catherine Walsh, venezuelano Edgardo Lander, Rita Segato e o
filésofo porto-riquenho Nelson Maldonado Torres, Arturo Escobar, além de Enrique Dussel,
filésofo argentino, precursor do movimento filosofico critico latino, com elaboragdes teoricas
organizadas em torno dos pressupostos decolonias, como perspectivas criticas nas ciéncias
sociais humanas.

E importante considerar como processo fundante deste grupo, os eventos e publicacdes
dos pesquisadores acima citados, que Luciana Ballestrin, em seu texto América Latina e 0 giro
decolonial / Decolonial turn and Latin América de 2013, explicita o0 seguinte pressuposto

genealdgico,

O Grupo Modernidade/Colonialidade e o giro decolonial O Grupo
Modernidade/Colonialidade foi sendo paulatinamente estruturado por varios
seminarios, dialogos paralelos e publicacdes. Ainda no ano de 1998, um importante
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encontro apoiado pela CLACSO e realizado na Universidad Central de Venezuela,
reuniu pela primeira vez Edgardo Lander, Arthuro Escobar, Walter Mignolo, Enrique
Dussel, Anibal Quijano e Fernando Coronil. A partir deste, foi lancada em 2000 uma
das publicacGes coletivas mais importantes do M/C: La colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias sociales. No mesmo ano de 1998, Ramon Grosfoguel e
Agustin Lao-Montes reuniram em Binghamton, para um congresso internacional,
Enrique Dussel, Walter Mignolo, Anibal Quijano e Immanuell Wallerstein. Nesse
congresso foi discutida pelos quatro autores a heranga colonial na América Latina, a
partir da analise do sistema-mundo de Wallerstein (Castro-Gémez e Grosfoguel,
2007[...]Nos anos 2000, ocorreram sete reunifes/eventos oficiaisdo grupo (nos anos
2001, 2002, 2003, 2004, 2006), o qual incorporou e dialogou com 0s seguintes nomes:
Javier Sanjinés 14, Catherine Walsh, Nelson Maldonado-Torres, José David Saldivar,
Lewis Gordon, Boaventura de Sousa Santos, Margarita Cervantes de Salazar, Libia
Grueso e Marcelo Fernandez Osco (Castro-Gomez e Grosfoguel, 2007; Mignolo,
2010). (Balestrin, 2013, p. 97-98).

Todos os integrantes da rede aqui evidenciados sao os pesquisadores e intelectuais mais
expressivos da rede, porém esta rede como um coletivo ndo se limita a estes nomes, a mesma
vai ao longo do tempo aderindo novos intelectuais que articulam estudos decoloniais em
campos distintos, discutem as categorias e 0s paradigmas e se aproximam das ideias e
perspectivas elaboradas, ao longo dos eventos e seminarios produzidos foram e vao
processualmente confluindo seus estudos ao movimento decolonial.

O pensamento decolonial, como cerne deste movimento da rede modernidade/
colonialidade busca tecer alinhamentos com diversas areas das ciéncias sociais humanas, como
politica, filosofia, linguistica, educacao, politica. A rede também ¢é vinculada com diversas
instituicdes ndo governamentais, movimentos sociais, além de algumas universidades publicas
da América-latina e os seus programas académicos.

Pode-se entender que este coletivo de pesquisadores decoloniais fazem parte de um
movimento que se manifesta para dissuadir a complexidade sistematica de dominacao
ocidental, que por vezes se expOe na dimensdo abstrata e outras na dimensdo concreta da vida,
em razdo da estrutura de dominacéo colonial que condiciona intersubjetividades na producéo
de colonialidades do ser e saber, do poder, do mesmo modo que classifica as linhas de
reordenamento do mundo geopolitico, norteado pela verdade cartesiana e seu imaginario
canonico universalista.

A razdo decolonial como atitude é uma elaboracdo dentre todos os aspectos
paradigmaticos existentes. Nasce como uma possibilidade outra para o desprendimento
interpretativo da histéria, que é contada como verdadeira e Unica, principalmente quando esta
historia se refere a relagio que a Europa tem com a América-latina e com a Africa, ou seja, 0
pensamento decolonial interroga de forma critica a histéria da modernidade hegeménica, do

capitalismo e das, ciéncias modernas e sua condicdo, das relacdes de poder que existem e sdo
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entendidas como verdades estabelecidas de proposituras Unicas dos fatos, especialmente, das
questdes e inflexdes que tecem esses fatos.

O desenvolvimento epistémico do pensamento decolonial emerge, oportunamente, da
configuracao e consolidacéo de estruturas de dominacdo, da modernidade e sua matriz colonial
de poder, assim a rede deve ser compreendida como outro paradigma e ndo como um novo

paradigma, conforme Quijano (2007) e Mignolo (2008) articulam em seus ensaios.

La genealogia del pensamiento des-colonial es pluri-versal (no universal). Asl, cada
nudo de la red de esta genealogla es un punto de despegue y de apertura que re-
introduce lenguas, memorias, economias, organizaciones sociales, subjetividades al
menos dobles: el esplendor y las miserias de los legados imperiales, y la huella
imborrable de lo que existla convertida en herida colonial; en la degradaciUn de la
humanidad, en la inferioridad de los paganos, los primitivos, los subdesarrollados, los
no-democraticos (Mignolo,2008, p. 271).

De acordo com Mignolo (2008), podemos considerar que a genealogia do pensamento
ou da virada decolonial cria formato consubstancial, conforme as analises da propria
configuracdo da matriz colonial de poder, ndo que o pensamento decolonial seja derivativo da
matriz colonial, pelo contrario, ele nasce para interrogar e deslegitimar as formas de dominacao
intrinsecas ao projeto da modernidade ocidental.

A rede decolonial se entrecruza com diversas teorias, dentre elas, a Teoria da
dependéncia, a Filosofia da libertacdo, a Teoria do Sistema- Mundo, e a do pds-colonialismo.
No entanto € com o pos-colonialismo que o pensamento decolonial se comunica com mais
intensidade, pois os estudos pdés-coloniais produzem reflexGes acerca do rompimento dos

delineamentos eurocéntricos.

Fazendo referéncia as situaces de opressdes diversas, desvendando o antagonismo
entre colonizado e colonizador, o pos-colonialismo, como um movimento politico,
intelectual e interdisciplinar, teve como primeiros interlocutores Albert Memmi, com
a obra Retrato do colonizado precedido deretrato do colonizador, de 1947, Aimé
Cesérie, com o livro Discursos sobre ocolonialismo, de 1950, e 0 mais conhecido,
Franz Fanon, com Os condenadosda terra, de 1968, com o famoso prefécio de Jean
Paul Sartre. Porém, foi comOrientalismo: o oriente como invencdo do Ocidente, de
Edward Said (2007), que se propagou o0 questionamento do pensamento ocidental,
desvendando também suas faces politicas e ideol6gicas, uma relevante contribuigao
para modificar os modos académicos de analises, desconstruindo fronteiras, se
articulando com a histdria, a sociologia, a antropologia e a ciéncia politica (Aguiar,
2016, p. 276).

Os estudos pos-coloniais sistematizam interlocugdes sobre o colonialismo europeu que
reforcou seu predominio colonial no ambito cultural e episttmico com um dominio hegemaonico,

produzindo dicotomias hierarquicas.
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Estas interlocucdes foram realizadas em meados da metade do Séc. XX, por
pesquisadores e escritores das ex-coldnias europeias na Asia e na Africa dos quais, umdos mais
importantes estudiosos, destacamos Franz Fanon, textos. Os condenadosda terra (1968) e Peles
Negras e Mascaras Brancas (2008), escritos classicos, hojemuito discutidos nos debates sobre
racismo e colonialismo.

Também Albert Memmi, Aimé Cesarie, da indiana Gayatri Chakravorty Spivak (2010)
e 0 seu texto de 1988, pode o subalterno falar? E O indiano Homi Bhabha (1998) e o seu texto-
O local da cultura, que reforca decisivamente as interlocuces mais essenciais dos estudos pés-
coloniais (Aguiar, 2016).

Nesta conjuntura epistémica, podemos entender que se idealizou um encadeamento de
ruptura epistemoldgica, uma mudanca no I6cus de enunciacdo na producédo de epistemologias,
uma observacdo importante sobre 0s autores e pesquisadores pos-coloniais, é que,
majoritariamente fazem parte dos estudos culturais, da literatura e da retorica.

Nesta caracterizacdo dos estudos pds-coloniais, também podemos considerar que a
maior distin¢do do pensamento pés-colonial com o pensamento decolonial é a forma como estas
perspectivas analisam a categoria cultura, como também a categoria colonialidade que é uma
das bases do pensamento decolonial e ndo é contemplada na teoria pods-colonial. Outra
importante distincdo genealdgica das diferentes perspectivas € o desenvolvimento do
imaginario mundo moderno, que para o0s pesquisadores decoloniais como Quijano e Mignolo,
foi constituido a partir do Séc. XVI com a colonizacdo da América-Latina, ja os pds-coloniais
ndo compreendem desta mesma forma (Grosfoguel, 2008).

Com base nesta breve caracterizacdo da teoria pés-colonial e a do pensamento
decolonial, podemos considerar uma disposi¢do epistémica que ocorre entre elas, pela
necessidade de ambos desvelar e denunciar a persisténcia das consequéncias do colonialismo.

No mesmo angulo, ha uma importancia comum, que vislumbra a experiéncia dos povos
subalternizados em virtude da agédo colonial e necessariamente em raz&o da desconstrucdo do
paradigma da modernidade ocidental. As duas perspectivas epistémicas elucidam, de forma
primordial, o eurocentrismo, a realidade cultural e epistémica Latino-americana, dos espacos
coloniais, incluindo a hierarquizacdo dos povos, dos conhecimentos e das racas como algo
essencial no pensamento ocidental dominante.

Para a decolonialidade, a colonialidade é herdeira do colonialismo e da colonizagéo, é a
condigdo subliminar complexa e diversificada de dominacdo, uma ressignificacdo do poder
hegemdnico da modernidade eurocéntrica, por isso, a colonialidade é uma estratégia de

dominacdo aparentemente menos violenta e mais sutil, porém efetiva e consubstancial ao
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proposito de seu objetivo que € continua¢do do dominio europeu, desencadeando injustica e
violéncia. Conforme, Mignolo (2015), Quijano (2007), Walsh (2013), Torres (2007)
(Grosfoguel,2008). A colonialidade é o conceito mais acertado para a dominagdo continuada
pos periodo da colonizagdo e expansao maritima europeia.

Por isso, a colonialidade, como prerrogativa de dominacéo ideoldgica, € especialmente
econtinuamente aprimorada, articulada e complexa do que o colonialismo, alcanca as dimensGes
culturais, sociais, geograficas, politicas, econémicas e militares na mesma medida ontolégica e
epistémica. A colonialidade é uma forca derivativa e constitutiva do colonialismo e da
colonizacdo dos povos ndo-europeus, assim como é¢ um alinhamento de ideologias e atitudesde
predominio europeu sobre os outros povos do mundo (Grosfoguel, 2008).

N&o ha modernidade sem colonialidade, pois a colonialidade ocupa 0s espacos que a
modernidade € produzida por sua matriz colonial de poder. Assim, a colonialidade consolida o
padrdo de poder da modernidade pelos I6cus do colonizador a partir da condicdo da diferenca
colonial como um processo de controle e sujei¢do. Logo, ela é uma ressignificagdo, um
desdobramento da colonizacdo e do colonialismo moderno. A colonialidade é constitutiva da
modernidade (Mignolo, 2005).

Outra aproximacdo bastante relevante nos aspectos dos estudos decoloniais € sua relacéo
com a teoria da dependéncia, subsidios para a leitura do processo de delimitagdo conceitos,
sobre o capitalismo e suas formas de desenvolvimento dependente pela inclinacdo da
hierarquizacdo das economias geopoliticas, logo essa dependéncia é deliberativa e de cunho
histdérico, com arquétipo de subalternizacéo e subordinacdo das sociedades Latino-americanas.

Assim,

O sistema capitalista em sua expansdo mundial produziu os padrfes dedesigualdade
tanto em sua etapa mercantilista como monopolista industrial e financeira até a atual
globalizacdo. O problema da apropriacdo, concentragdoe centralizacdo do excedente
econdmico € o ponto crucial do desenvolvimento/subdesenvolvimento e, portanto, do
sistema de interdependéncia mundial. Assim, importa considerar os tipos de relagdes e
as formas de apropriacdo dos recursos produtivos da periferia pelo centro ao longo
dos ultimos cinco séculos. A dependéncia politica e econdmica continuada podera
esclarecer em parte o subdesenvolvimento do mundolatino-americano e afro-asiatico
(a despeito da defasagem entre ambos os processos), condicionados aos mecanismos
de apropriacdo e acumulacdo do excedente econémico, pelo cronico endividamento
externo, pelas relacbes detrocas desiguais, pela dominacdo do capital financeiro e
bancario, com a complacéncia e conivéncia inicialmente das classes senhoriais, das
oligarquias agroextrativistas exportadoras e, posteriormente, dos agentes da
subeconomia industrial, os quais tradicionalmente exerceram o controle do poder
estatal(Machado , 1999, p. 2005).

Dessa forma, a influéncia e o poder de organismos internacionais, nas deliberagdes

sociais e econdmicos dos paises periféericos-pobres, sua consequéncia condicionada a causa,
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expbe o sentido raso do processo econdmico desigual, que pode ser compreendido
ordenadamente no complexo de relagbes entre a politica, a economia e a geo-histéria da
modernidade, inclinacdoao projeto econémico e politico alinhado a modernidade e a suas
deliberaces sobre a relacdo de dependéncia dos paises periféricos antigas coloniais europeias e
0S seus, processos econdémicos internos face aos paises ricos e modernos e a dominacéao
econbmica capitalista imperialista.

Sob o angulo decolonial, a disposicdo mais significativa articulada a teoria da
dependéncia, sdo as relagdes histéricas de exploracdo entre povos e nacdes, de modo que essa
referéncia teorica elucida de forma critica a construcdo geopolitica dos paises periféricos e
centrais, por meio de uma relacdo desigual de dependéncia, condicionando-os estes as
demandas hierarquicas de producéo de riquezas, como se, historicamente, fossem programadas
como um abismo econdmico pelas estruturas capitalistas gerando uma dependéncia, o
desenvolvimento para os ricos e o subdesenvolvimento para os periféricos. O capital dos paises
ricos influencia de forma deliberativa as condi¢fes de expropriacao destes paises sobre 0s paises
periféricos.

Assim, inferimos que os enfoques dessas varias concepgdes tedricas em alguma medida
se intercruzam com a decolonialidade, evidenciando o ndo isolamento dessa construcao
praxioldgica que é o pensamento decolonial, uma vez que, a finalidade desta articulacéo é tecer
uma genealogia na concepcdo histdrica, o delineamento, a determinacdo do pensamento
decolonial. E ndo o aprofundamento das perspectivas de outras teorias citadas neste texto.

Com isso, buscamos articular o pensamento do filésofo argentino Enrique Dussel, que
foi essencial para o desenvolvimento filosofico da perspectiva decolonial, na medida que, este
pesquisador Latino-americano, elabora em meados dos anos 1970-80 a teoria da libertagdo como
projeto delibertacdo para a América-latina, esta teoria pode-se dizer que também é um projeto
politico, trazendo a libertacéo coletiva como categoria filosofica, durante toda a sua longa vida.
Em seu livro Filosofia da libertacdo na América Latina (1977), o pesquisador faz uma
compilacdo teorica das diretrizes que elabora para desenvolver sua tese como um pensamento
préprio para a América-latina.

Dussel (1977), em sua investigacao, aperfei¢coa uma filosofia, nascida na América-latina,
explicando a légica da modernidade no espago geopolitico como projeto de dominacdo da
Europa ocidental, sob as condi¢gdes do uso da verdade, fetichizadas e canonizadas como
mecanismo de acdo, e dominagdo da América-latina como essencial neste processo. Por isso,
nesta tese filosofica prépria, busca desconstruir a hegemonia ocidental. Dussel (1977) afirma

que,
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O critério de verdade é a libertacdo do oprimido. Se verdade é a adequagdo de
inteligéncia a realidade, sejam quais forem a mediagéo que impecam ou favorecam tal
adequacdo, a realidade s6 se manifesta da posicdo do oprimido.Ou seja, a totalidade de
um sistema se ideologizar inevitavelmente, oculta entdo a realidade desde a
perspectiva do dominador[...] colocar-se na posicdoda hermenéutica do oprimido é
alcancar a viséo verdadeira da situacdohistorica real (Dussel, 1977, p.16).

De maneira historica, Dussel faz em seus escritos, uma ruptura com a filosofia ocidental
além de desvelar que a modernidade, como um mito, inventada para a efetivacdo da sujeicéo
dos povos que estdo nos espacos coloniais (Dussel, 1977). No transcorrer das suas inquietacdes
e analises filoséficas, o pesquisador cria categorias que vao adentrar fortemente no pensamento
decolonial, que sdo: a analética, o outro, exterioridade, alteridade e a transmodernidade,
com sua sintese final, para romper, superar o projeto da modernidade.

A filosofia, como projeto de libertagdo, produz, ao longo dos anos, concepgdes em torno
de conceitos e categorias centrais que fazem parte do desenvolvimento da decolonialidade,
sendo sistematizada, articulada e mais aprofundada, podemos entender que estes conceitos,
categorias desenvolveram subsidios para a estruturacdo do pensamento decolonial.

Uma categoria importante para Dussel (1977) é o Outro, que é condicdo de todos 0s
povos, sujeitos excluidos em razdo da modernidade, aquele que é ocultado, subjugado e
hierarquizadoracialmente e culturalmente, aquele que n&o produz concepgdes de mundo e nem
conhecimento. Para o autor, o outro é o ignoto, oculto, estranho e o ndo-ser. A modernidade
ndo compreende este ser como é, pelo angulo do homem ocidental moderno, O outro tem
uma configuragdo distinta, ou seja, ndo tem uma compatibilidade humana tendo como
referéncia 0 homem ocidental moderno.

Por isso e com essa referéncia epistémica, a modernidade se da o direito de desenvolver
seu processo de dominacéo, e violéncia, que invisibiliza e, por vezes, mata, como fizeram com
muitos dos povos indigenas que viviam nestas terras.

O pensamento ocidental, a partir da criagdo das hierarquias raciais, culturais, e
epistemoldgicas, pressupbe o destinto do outro, enquanto ser ilegitimo e propenso a dominagao,
a desumanizacao e a todo tipo de violéncia fisica, moral, material, simbdlica, pois para o
colonizador (sujeito moderno) este outro ndo é validado enquanto pessoal, ndo possui
relevancia. Ou seja, de acordo com Dussel (1977) o outro, na perspectiva da modernidade ndo
existe enquanto ser, logo é disposto como o ndo-ser. Apesar de a modernidade considerar o
outro como nao-ser, a analitica por meio de interpretacdo da exterioridade qualifica este outro
como ser, assim supera esta condicéo, passade ocultado para desocultando, desvelado. Dussel

dispde,
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“O Outro” como “o outro” diferente dentro da Totalidade “o Mesmo” ¢ partedo
mundo, do horizonte transcendental ontol6gico. “O Outro” como distintoe exterior ao
horizonte transcendental de “o Mesmo™ pode propor, ao contrario, algo novo desde a
sua exterioridade real (1977, p.118).

Dessa forma, o Outro € aquele que esta exterior, ideia da totalidade na modernidade.
Dizendo de outra forma, podemos afirmar que Dussel categoriza o Outro para poder desvelar
que o outro se encontra assentado em condic¢do de oprimido, vitima da conjuntura moderna

ocidental. Anjos, afirma que,

Assim, quando “o outro” € visto a partir do interior da totalidade, sua alteridade ¢é
explicada como “diferenga”, determinada por sua negatividade em relagdo ao
fundamento. E, desse modo, “o outro” se torna 0 ndo- idéntico: como ndo-ocidental
ou ndo-europeu (as civilizagdes e culturas asiaticas, africanas e amerindias); como
ndo-homem (a mulher); como ndo- adulto (a crianca); como ndo-branco (as populactes
autoctones dos territérios conquistados e explorados pelo imperialismo). Dai que,
desde o &mbito destaontoldgica, rege o principio de identidade segundo o qual. O SER
(o senhor: o “centro”; 0 homem; o branco) E; o NAO-SER (o escravo: a “periferia”;
a mulher; o negro, o indio, 0 mestico, o desempregado, o pobre excluido do sistema
de mercado (2018, p.05).

O pensamento de Dussel faz uma virada para a transformacdo que levou da
reconfiguracdo a descoberta do outro como sujeito que possui uma construgdo epistémica de
vida, pelo principio da alteridade Dusseliana. Este processo de discernir o outro como sujeito
gue possui uma identidade propria, conhecimento, saberes, experiéncias, possui uma existéncia
racional cultural, social e ancestral, com autonomia e legitimidade de compreensdo do mundo.
Este, enquanto ser outro se relaciona através da alteridade, como processo de resignar o outro
como igual e coexistente, mesmo diferente.

O desenvolvimento filosofico de Dussel encontra eixo essencial que da todo o aporte
para 0 pensamento social critico e legitimo, pois ha, nesse processo da criacdo do outro como
ndo-ser, o encobrimento de uma dimensdo negada de todos os povos violentados pela agdo
colonial (Grosfoguel, 2008).

Logo, a categoria alteridade defendida por Dussel (1977) é abordada com um principio
de justica e libertacdo deste outro em sua condicdo de excluido, assim construindo o debate
entre distingdo e diferente no espaco da totalidade, para poder romper com a légica da totalidade
que é o efeito da condigdo epistémica da modernidade enxergar, limitar e hierarquizar o mundo,
na mesma medida para subverter essa condi¢do de distingdo do Outro, e assim invalidar a

condicdo de distingdo do ndo-ser. Anjos (2018) afirma que,

Pensar o tema da alteridade a partir da posicéo critica da Filosofia da Libertacéo, na
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perspectiva apontada por Enrique Dussel, implica um ir além da constatacdo do
outro como mera diferenca. Exige a ruptura com a légica do pensamento hegeménico
(ontologia) como condicdo indispensavel para a abertura a um novo pensar metafisico
enquanto condigdo de possibilidade para a irrupgdo do outro como distin¢do (auto-
revelacdo a partir da exterioridade)(p.02).

Dizendo de outra forma, Dussel considera a alteridade como instrumento de
emancipacao a partir da perspectiva de desconstrucdo das distingBes. O outro € 0 que esta
externo a construcdo da ideia de totalidade, provocacao pensada no campo filosofico. Assim é
com base na alteridade que este outro externo a totalidade rompe essa distingdo construida pela
modernidade. Dussel desenvolve uma constru¢do ontoldgica do outro, desprendendo-se do
pragmatismo, quando cria a categoria exterioridade para explicar o sentido e a distin¢do entre
os “diferentes” com base na analitica.

A priori, de acordo com a decolonialidade, a filosofia produzida por Dussel é uma
filosofia de libertacdo coletiva que evidencia favorecer a libertacdo dos povos injusticados e
oprimidos, desmascarando as fontes dessa opressao, que é desenvolvida a partir do imaginario

da modernidade e suas determinacdes (Dussel, 1977).

O momento analético do método didatico (método analético), da prioridade absoluta
ao projeto de libertacdo ao outro como novo, como distinto (e ndo somente diferenga
da identidade na totalidade). Em Gltima analise, pode-se afirmar que o momento
analética da dialética se funda na anterioridadeabsoluta da exterioridade sobre a
totalidade, até afirmar a prioridade do Outro como origem criadora sobre a criacdo
como obra, como totalidade finita a por isso perfectivel[...] Porque nenhuma
“totalidade” é a Ultima- nem sequer o universo conhecido, ja que a omnitude realitatis
ndo é o “universo” conhecido-, porque sempre € possivel criticar a totalidade desde a
exterioridade” real do outro ( ou Outro), toda totalidade ontologica (Ser) ‘pode ser
transformado num mero “ente”(parte de um sistema utdpico futuro de onde o sistema
presente deixa de ser totalidade pretensa Gltima a ser transforma numa totalidade entre
as possiveis) (p. 252-253).

Por isso o fildsofo cria a categoria exterioridade e analética. A exterioridade é aquilo que
a totalidade ndo compreende, logo esta para além da totalidade, e a analética é compreenséo que
a totalidade e a exterioridade se relacionam com o outro. Para, a totalidade o outro € o ndo-ser,
distinto.

Conforme Dussel (1977), o projeto da modernidade promoveu em seu processo de
dominacdo colonial inumeros silenciamentos, violéncias e exclusdes, que levaram a
configuracdo das distingdes entre as identidades dos povos subalternos, A modernidade em seu
padréo hegemdnico tentou e tenta continuamente exterminar a identidade dos povos externos a
Europa ocidental para justificar a exploracdo, expropriagéo, e genocidio dos povos indigenas,

Latino-americanos.
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O momento analético quer indicar que a libertacdo ndo se faz apenas pela negacdo da
opressdo. Trata-se, para além da negacdo do sistema opressivo, de afirmar a
exterioridade, reconhecendo no rosto do indio massacrado, da mulher vitima de uma
mentalidade machista, do trabalhador explorado, da crianga e do jovem violentados,
um ser humano auténomo e sujeito de sua histdria (Dallas Rosa,2011, p.09).

A partir da analética, a exterioridade supera a totalidade e rompe com a ideia
condicionante do ndo-ser, logo supera a interpretagdo do mundo por meio da totalidade, como
condigdo da modernidade.

A filosofia da libertacdo vem produzindo, ao longo dos anos, concepc¢des em torno de
conceitos e categorias centrais que fazem parte do desenvolvimento da decolonialidade, sendo
sistematizada, articuladas e mais aprofundadas, podemos entender que estes conceitos,
categorias desenvolveram subsidios para a estruturacdo do pensamento decolonial.

A grande questdo levantada pela filosofia de Dusseliana é a aproximacdo dessas
concepcdes filosoficas a politica, nele da critica politica, ele elucida que a razao politica critica
que se orienta, a libertacdo torna-se uma politica transformadora, uma politica de libertagdo
(Dussel,1977), relacionando assim, o pensamento filoséfico, a politica e a justica para uma
transformacéo das relagdes sociais, culturais, politicas e até epistémicas com base em um locus
enunciado que parte da exterioridade.

A filosofia Dusselina, repercute uma questdo significativa voltada para a aproximacéo
dos conceitos filosoficos criticos, mediantes a politica. Dussel (1977) articula que a
emancipacao guiada pela raz&o politica critica se torna uma politica transformadora, ou seja, a
filosofia voltada para a politica pode fazer desta uma politica emancipatéria e transformadora.
Vinculando assim o pensamento filoséfico a politica e a justica, para transformar as relagdes
sociais, culturais, politicas e até cognitivas, a partir de fora e com base em trajetrias bem
definidas. (Dussel, 1977)

Na medida em que o pesquisador consegue enxergar a América-latina como foco de
enunciacdo, ele vislumbra a condic¢do colonial, e a questdo identitaria como algo essencial na
compreenséo das relacdes de poder que ocorrem inerentes ao processo colonial.

O lbcus de enunciacdo passa por um processo de mudanga, por uma recomposicdo das
relacBes geopoliticas e geohistoricas entre os povos. N&o que esta reconfiguragdo epistémica
esqueca a historia, pelo contrario, € umas praxis para 0 ndo esquecimento do passado de
predominio colonial, sobretudo para ndo voltar ao espaco de totalidade totalitaria de verdade

hegemdonica canonica. Grosfoguel (2008) afirma,

O essencial aqui é o l6cus da enunciacdo, ou seja, o lugar geopolitico e corpo-politico
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do sujeito que fala[...] O lugar epistémico étnico-racial/sexual/de género e o sujeito
enunciador encontram-se, sempre, desvinculados. Ao quebrar a ligagdo entre o sujeito
da enunciacdo e o lugar epistémico étnico- racial/sexual/de género, a filosofia e as
ciéncias ocidentais conseguem gerar um mito sobre um conhecimento universal
Verdadeiro que encobre, isto é, queoculta ndo s6 aquele que fala como também o lugar
epistémico geopolitico e corpo-politico das estruturas de poder/conhecimento
colonial, a partir do qual o sujeito se pronuncia (p.119).

Outra categoria importante para o0 desenvolvimento da epistemologia decolonial é o
pensamento de fronteira, ou pensamento fronteirico, que é desenvolvido, centrado na fronteira
geopolitica, epistémica, ontoldgica, produzida pelos povos subalternizados como lécus de
enunciagdo dos povos que estdo para além do espaco da totalidade, como conceito pragmatico
da modernidade.

Neste sentido, pensamento de fronteira emergiu em conformidade com a modernidade,
porém, para além, na exterioridade, dai a essencial relevancia no processo epistemologico, ou

ruptura epistemoldgica. Neste sentido, Mignolo (2015, p. 82) afirma que,

De esa tension en la frontera surge la epistemologia fronteriza y la opcion descolonial,
que es la idea en base a la cual se organiza lo que pienso y cémolo pienso. Ahora bien,
lo que hago no lo hago a la manera de un cientifico queestudia el pensamiento
descolonial pero que no piensa descolonialmente, sino socioldgica, histérica o
filos6ficamente (es decir, que «analiza» el pensamiento descolonial en el marco de la
disciplina filosofica).

Logo, o pensamento fronteirico surge no extremo, no limite da fronteira, no espaco
exterior a modernidade, no desenvolvimento do pensamento e na a¢do do subordinado, ou seja,
nas praxis do Outro, como subalterno (Ocafia; Lopez; Conedo, 2018). Para Mignolo (2020, p.
10), a diferenca colonial no/do mundo/ colonial moderno é também o lugar onde se articulou o
“ocidentalismo”, como imaginario dominante do mundo colonial/moderno.

O pensamento de fronteira é uma categoria conceitual do pesquisador decolonial
Mignolo (2015), como uma resposta critica, diante da diferenca colonial estabelecida pela

colonizacao, colonialismo e, por fim, pela colonialidade (Mignolo, 2000).

O pensamento critico de fronteira é a resposta epistémica do subalterno ao projeto
eurocéntrico da modernidade. Ao invés de rejeitarem a modernidade para se
recolherem num absolutismo fundamentalista, as epistemologias de fronteira
subsumem/redefinem a retorica emancipatéria da modernidade a partir das
cosmologias e epistemologias do subalterno, localizadas no lado oprimido e explorado
da diferenca colonial, rumo a uma luta de libertacdo descolonial em prol de um mundo
capaz de superar a modernidade eurocentrada. Aquilo que o pensamento de fronteira
produz é uma redefini¢do/subsuncdo da cidadania e da democracia, dos direitos
humanos, da humanidade e das relacBes econdmicas para la das definicdes impostas
pela modernidade europeia (Grosfoguel, 2008, p.134).

A fronteira que é um espacgo simbdlico da exterioridade na totalidade (Dussel, 1977),
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configura-se nos espacos coloniais, na qual estdo as vitimas do geopolitico ocidental moderno,
articulada pela geopolitica epistémica da diferenca colonial. De tal modo que o pensamento de
fronteira nio é especificamente apenas antimoderno. E uma saida decolonial dosubalterno
perante a modernidade eurocéntrica (Grosfoguel, 2008).

De modo que, esta saida, tem uma perspectiva essencialmente epistémica, com
desconstrucdo da verdade ocidental. Como sistematizacdo norteadora da vida, como lugar, é o
espaco de desprendimento das hierarquias ocidentais, onde o subalterno é um ser articulado com
seus conhecimentos, saberes, ciéncias, praxis e ancestralidade em sua pluralidade que agi para

desconstruir as oligarquias ocidentais de forma coletiva (Ocafia; Lépez; Conedo, 2018).

De esta manera, el pensamiento fronterizo se convierteen un método necesariamente
critico y descolonial en los proyectos epistémicos y politicos, para colmar las brechas
y de revelar lacomplicidad imperial que vincula la retérica de la modernidad con la
l6gica de la colonialidad. La ética de consumir para vivir y no devivir para consumir,
es la ética que une los diversos proyectos de scoloniales; se trabaja para vivir y no se
vive para trabaja (Mignolo,2010, p.125-126).

O pensamento de fronteira representa esse conhecimento que reconfigura a identificacdo
dos pressupostos de libertacdo e emancipacdo, a partir da legitimacdo do reconhecimento
epistémico tradicional e local dos povos frente ao padrdo colonial de poder. “Enfim, para o
discurso do método fronteirico aqui proposto, € preciso que se subverta a ordem do discurso
cartesiano penso, logo existo, pela consciéncia fronteirica do ser a partir de onde e pensa, por
meio do discurso critico biogréafico fronteirigo[...] (Nolasco, 2018, p.11).

Quijano (1992) tenciona como plataforma colonial de poder. Esta construgédo e virada
epistémica € o desprendimento da acdo colonial como hierarquizagdo do mundo e das
epistemes. E de fato o mecanismo de superacdo da modernidade, que tem em sua base a
transformacdo dos lécus de enunciacdo que passa, de forma resoluta e insurgente, do
pensamento moderno para o pensamento Latino-americano (Castro Gomez; Grosfoguel, 2007).

A rede decolonial, como coletivo, defende de forma significativa o didlogo das
epistemes, enquanto uma conjuntura de preposicGes simétricas, elaborativas, especificas, e
interculturais em uma dindmica de paridade, na medida que enxerga a importancia da
pluriversidade das vivéncias, das existéncias, nas formas de enxerga a vida e as relagdes,
rompendo com o pressuposto da unilateralidade enquanto &mbito condicionante forjado pela
modernidade.

Desse modo, Mignolo ( 2015) reintera, “uma plataforma Gnica, comum e universal". No
coletivo, a pluriversidade é o que distingue nossas agdes pensantes” . Nesta perspectiva,

Mignolo (2015) também defende que o pensamento decolonial, sustenta o pensar
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decolonialmente de forma coletiva, por isso, 0 pensamento decolonial é importante neste
processo de desconstrugdoe ruptura com a modernidade.

Portanto, o pensamento decolonial é um pressuposto praxista insurgente, que pode
relacionar-se com outras perspectivas ja existentes, sendo estas externas a totalidade moderna,
que vislumbra e elucida as inimeras verdades, por diversos angulos que sao desenvolvidos no
ambito das epistemes, nas construgdes culturais, ancestrais, religiosas, e sociais dos povos. N&o
para substituir o pensamento moderno, contudo, mas para, reiterar a opcao decolonial como
uma consolidacdo ao direito a experiéncia nas pluri-existéncias, na dimensdo historica,
ontoldgica, axiologicas. Essas Pluri- existéncias, decolonialmente, podem e devem ser pensadas
assimétricasentre si, interculturais, sem predominio e nem hierarquizacdo dos modos de ser,
pensar e existir.

A rede decolonial desenvolve perspectivas e pressupostos decoloniais, cujo intuito é
tentar desocultar e romper com as formas complexas de silenciamentos/ violéncias e
hierarquizacdo dos povos por cor, raca, género e lugar geopolitico, por meio de suas
epistemologias e praxis insurgentes decolonias cuja a finalidade é desenvolver mecanismos
coletivos para a promocdo de justica social com os povos subalternizados, como um movimento
epistemoldgico, utdpico e de praxis, no sentido de luta cotidiana nos espacos politicos.

Em sintese, a rede fortalece o pensamento préprio de fronteira, de pesquisadores,
ativistas, movimentos indigenas, feministas, negros, decoloniais que pensam e articulam as suas
lutas para resisténcia e existéncia diante do predominio moderno ocidental, pois pelo
pensamento decolonial a ideia de verdade Unica jamais pode ser potencializada para a
dominacdo epistémica. Ela precisa considerar apenas uma ideia, de muitas que existem nas
diversas formas de pensar e existir dos povos.

Logo, o pressuposto da cultura ancestral e cosmoldgica dos povos indigenas € tao
importante quanto as demais formas de pensar o mundo da vida, partindo do principio da
diversidade epistémica que existe para além da modernidade.

Uma vez que, a modernidade com seus mecanismos oprime e apaga as pluralidades
sociais e culturais, pela condicdo de hierarquizacdo e subalternizacdo tentanto manipular e
condicionar as subjetividades dos grupos sociais diversos para a enraizacdo do pensamento
monocultural universal como verdade Unica e inquestionavel.

Toda essa complexidade desenvolvida pela Europa ocidental e sua perspicacia obscura
sdo processos atravessados pelo campo ideoldgico e desenvolve as relagcBes de poder para
adentrar nos espacos coloniais tendo por finalidade a producdo de uma cartografia geopolitica

e geoecondmica para acumulacdo de riquezas, ou seja, acumulacgéo do capital.
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Também inferimos que as intervengdes da Europa ocidental sobre os territorios Latino-
americanos para a configuracdo epistémica produziram o Eurocentrismo epistémico como
elaboracdo mais complexa ja existente, e que, por sua vez, interferiu historicamente e interfere
diretamente na producdo de vida e existéncias, excedendo até o &mbito econémico (Grosfoguel,
2008).

Em suma, modernidade criou a configurou todo o processo de historico de dominagéo
dos espacos coloniais, e ainda hoje é predominante em razdo da colonialidade, entretanto o
pensamento decolonial procura coletivamente decolonizar e pensar a decoloniadade como
processo para desconstruir a modernidade, ler a histdria para pensar um futuro que nao faca

parte dessa continuacdo histdrica de predominio ocidental.

2.3.0S POVOS INIQI’GENAS E A OPCAO DECOLONIAL: A CONSTRUCAO DE UMA
INTERLOCUCAO INSURGENTE

A opcdo decolonial anseia insurgentemente descontinuar o paradigma da
modernidade/colonialidade, explicitando os desdobramentos desta e sua sistematizagcao
epistémica obscura, que compreende 0s aspectos politicos, geopoliticos, sociopolitico, pela
condicdo da sujeicdo dos povos indigenas, bemcomo a exploracdo e o genocidio ocorrido no
Brasil e na América Latina a partir do Séc. XVI.

Nesta logica, o pensamento decolonial em sua base tedrico-metodoldgica, produz na
pratica da acdo pedagdgica politico-social, caminho de acdo, de sistematizacdo, de praxis, de
insurgéncia e de esperanca, que tem por critica fundante ao capitalismo e sua organizacao
estrutural histérica e geopolitica além de toda as construgdes sociais que foram criadas e
fortalecidas pela modernidade e sua raz&o ocidental.

Uma vez que, a modernidade enquanto sistema ideoldgico e politico, coordenou a
fixaxdo do pressuposto que legitimou a violéncia colonial e a hierarqueizacdo dos povos
indigenas, assim quase exterminou esta populacgéo do Brasil, criando uma barreira que distingue
o0s povos indigenas dos ndo indigenas, a barreira do etnocentrismo, do racismo e da hierquizacao
dos corpos e das vidas.

Dizendo de outra forma, nesta conjuntura criada pela modernidade, os povos indigenas
ndo foram considerados seres sociais com subjetividades e necessidades proprias em
conformidade com a sua ancestralidade e cultura, possuindo modos de vida e existéncia
proprios, especificas da sua cosmovisdo com a natureza, a Pachamama?, pelo contrario a partir
da légica ocidental e sua perspectiva etnocéntrica, os povos indigenas como um todo, foram

condicionados a seres ilegitimos e menores, fato este que atravessou toda a histéria pos-
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colonizagdo e é reverberado até hoje no inconsciente social de grande parte da populacdo
brasileira ndo indigena.

A perspectiva decolonial por sua vez, se apresenta enquanto uma forca motriz que
propde romper estas barreiras impostas pela modernidade buscando construir formas para
fissurar os moldes ocidentais de ser, viver e existir.

Posto que, sob muitas nuances e perspectivas a forca colonial ainda é revereberada nos
dias atuais, e por este motivo vemos a possiblidade de interrelacionar as lutas dos povos indigenas
a decolonialidade, uma vez que este processo fortalece a producédo de insurgéncias epistémicas,
producdo de politicas e producdo de préxis que sustentam em todas as dimensdes a reflexdo
sobre a geopolitica do conhecimento e da sistematizagdo para a elaboragdo consubstancialda
emancipacao social e politica para producdo de autonomia dos povos indigenas em face ao
estado brasileiro, agarrando-se pelo viés da educacdo escolar especifica e diferenciada.

Podemos inquerir que a epistemologia decolonial e 0 movimento da educagéo escolar
indigena especifica e diferenciada sdo possiveis instrumentos para superar dos moldes coloniais
e os paradigmas impostos pela razéo colonialista racista e etnocéntrica.

As questbes indigenas neste cenario propdem redefinicbes de novas reformulacGes e
articulacdes sociopolitica e epistémica da sociedade, formacdes, construcdes e articulacbes que
sdo resultado e parte das proposituras de praticas ancestrais, de sua insurgéncia politico-
epistémica que sdo a base do caminho para a esperan¢a de um novo cenario de mudanca de
cunho decolonial.

Em sintese, a causa indigena, no sentido amplo da questdo, é uma das perspectivas
intrinsecas do pensamento decolonial como pressuposto de forga e préaxis epistemoldgica, tendo
como interesse desvelar o lado oculto do projeto colonial da modernidade ocidental na mesma

medida que busca alternativas coletivas para fazer frente aos movimentos coloniais.

4 0O termo Pachamama ¢ formado pelos vocabulos ‘pacha’ que significa universo, mundo, tempo, lugar, e
‘mama’traduzido como mae. De acordo com vestigios que restaram, a Pachamama ¢ um mito andino que se
referente ao ‘tempo’ vinculado a terra. Segundo tal mito,¢é o tempo que cura os males, o tempo que extingue as
alegrias mais intensas, o tempo que estabelece as estacbes e fecunda a terrada e absorve a vida dos seres no
universo. O significado ‘tempo’ advém da lingua Kolla-suyu, falada pelos aborigenes que habitavam a zona
dos Andes durante o processo de coloniza¢dol . No transcorrer dos anos, com o predominio de outras ragas e de
modifica¢des na linguagem, pachamama passou asignificar ‘terra’, merecedora do cultol...]Pode-se entender
que pacha significa o universo, 0 mundo, e mama significa mae.2 Em outras palavras, Pachamama é uma deusa
feminina que produz e que cria (QUIROGA, 1929, p. 215), seria a “Gaia, que, entre nosotros, se
IlamaPachamma y no llega de la mano de elaboraciones cientificas, sino como manifestaciondel saber de la
cultura ancestral de convivéncia com a naturaliza.” (ZAFFARONI, 2012, p. 113). Em suma, a terra é um
organismo vivo, é a Pachamama dos indios, a Gaia dos cosmélogos contemporaneos (Tolentino; Oliveira,
2015, p. 315-316).
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Neste intuito, as pedagogias decoloniais, enquanto mecanismo de agao, se integram com
as causas dos povos indigenas para a insurgéncia destes, diante dos moldes coloniais
estabelecidos, em um processo de desprendimento ideoldgico da monocultura ocidental que
visa engessar as formas de vivéncias, para uma reordenacao social que se abre as pluralidades

culturais e dos povos como um todo,

Tal processo de acdo, normalmente realizado coletivamente e ndo individualmente,
eles suscitam reflexdes e ensinamentos sobre a prépria situacdo / condicdo colonial e
0 projeto inacabado de descolonizagéo ou descolonizacgdo, enquanto chama a atencéo
para as praticas politico, epistémico, experiencial e existencial que luta para
transformar os padrdes depoder e os principios sobre os quais 0 conhecimento, a
humanidade e a prdpria existéncia foram circunscritas, controladas e subjugadas.
Pedagogias, nesse sentido, sdo praticas, estratégias e metodologias que estdo
entrelagadas e construidas com ambos na resisténcia e na oposi¢do, como na
insurgéncia, osquilombolas, afirmacdo, reexisténcia e re-humanizacdo (Walsh, 2013,
p. 29).

Ha um diéalogo entre intelectuais, autores e pesquisadores que discutem conceitos e
articulagdes filosoficas, pedagogicas e politicas para uma ruptura simbdlica, epistémica e
pratica com o colonialismo. Estes autores sdo predominantemente latinos e fazem uma
interlocucéo inicial com base no marco colonial e na organizacéo histérica da modernidade e
do eurocentrismo como norteador do mundo moderno.

Este dialogo buscar compreender a direta relacdo entre a razdo ocidental, as violéncias
desumanas, a configuracdo geopolitica do mundo e do conhecimento, ou seja, a esséncia da
formulacdo estrutural do cenario etnocéntrico, racista, capitalista e colonialista que se organizou
como caracteristica constituintes da modernidade, como essa articulacdo desenvolve entre
saberes lutas sociais, que promovam a justica social perante o0s povos silenciados,
negligenciados e mortos em virtude deste projeto.

Intrinseco ao alinhamento insurgente decolonial, ha uma propositura epistemoldgica
configurativa para a educacéo e as dimensdes formativas, curriculares e didaticas, encaminhada
pelos caminhos decoloniais. Especificamente, a educacdo escolar indigena pode e deve ser
fertilizada pela interculturalidade critica pela acdo praxioldgica de insurgéncia epistémica de
carater emancipador e autbnomo, no ambito sociopolitico e cultural. A interculturalidade critica
enquanto acdo tem em seu principio tedrico-metodoldgico imbricado pela perspectiva decolonial.

A perspectiva intercultural critica de educacdo para os povos indigenas esta para além
das amarras das politicas publicas j& estabelecidas, pela LDBEN 9.394/96, ndo desmerecendo
0 avanco legal dos povos indigenas para o direito da educacéo escolar diferenciada, porém esta

discussdo passa pela construcdo de uma base epistemologica que visa fissurar o pensamento
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moderno ocidental como ideia hegemonica.

A educacdo intercultural critica, como uma pedagogia decolonial, é pensada por Walsh
(2009) como aporte de uma nova trajetoria dentro da Educacéo escolar indigena, a contar das
emergéncias de novas possibilidades para construir novos futuros. “/.../ por meio de mediacGes
sociais, politicas e comunicativas, possibilitem a construcdo de espacos de encontro, didlogo,
[...] entre seres e saberes, sentidos e praticas [...]” (Walsh, 2009, p. 45).

Nesse sentido, as formulagdes coloniais de poder desenvolvem articulagdes a ponto de
consolidar um cenério global em todos os ambitos sociopoliticos, como uma estruturacédo que
produz diferencas coloniais, uma vez que, a politica, tem em sua base, as formas ocidentais como
modelo Unico, em virtude do colonialismo histérico, como afirmagdo do proprio sistema
capitalista que rege toda a configuracdo da modernidade ocidental. Dizendo com outras
palavras, as ideias, as concepcles, 0s parametros das politicas de uma forma geral sdo
hegemonicos e se desenvolvem em prol da imagem da modernidade como forma Unica de
pensar, de agir e de desenvolver as relagdes sociais, inclusive em face da educacéo.

O processo de escolarizacdo e a construcdo da educacdo escolar indigena perpassam,
exatamente, por um viés politico, epistémico e ideoldgico ocidental e, por isso, a forma como
esté estabelecida os parametros da escolarizagdo torna-se téo significativa para o padréo social
vigente. A educacdo como um todo é atravessada pelo sistema econémico e pela politica que
produz as funcionalidades de manutencéo de uma ordem ja estabelecida pela razdo ocidental
capitalista. Escola é atravessada pelo cenario de relacdo de poder, pois em sua esséncia a
educacdo pode ser um caminho de transformacao social como também para a manutengéo
social.

Portanto, as reformulag¢Ges coloniais vao se fortalecendo pelos caminhos politicos,
epistémicos e educacionais, pelos caminhos formais e pelas instituicdes que produzem em seus
espacos a vivéncia, o0 pensamento, a consciéncia, ideias normativas que invisibilizam e ocultam
o lugar de enunciagéo dos povos indigenas.

O modelo social brasileiro é forjado pela historia do “descobrimento” e da "conquista"
das Ameéricas. Ou seja, as violéncias, o epistemicidio e grandes tragédias que estdo intrinsecas
a historia do “descobrimento”, que ainda ndo fazem parte dos l6cus de enunciacdo e por vezes
ainda ndo sao notados. De tal modo, o processo de dominacao colonialista apenas mudou sua
configuracdo inicial, porém o seu objetivo continua presente e continuo, que se da pelo estado
como espaco politico neoliberal. Cuja lIdgica, capitalistas ainda tém duas tecituras dominantes,
que implicam as politicas publicas e os locus de enunciacdo dessas, pois estes lécus, é

significativamente a razdo ocidental.
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Com base nestes desdobramentos, a tecitura de uma alternativa insurgente emerge
exatamente nesse sentido, como uma explicacao critica da modernidade, da diferenca colonial,
e das configuracBes colonialista. Contrapondo essas configuracGes, a perspectiva decolonial
apresenta-se como uma teorizacao praxioldgica de acdo politica e epistemoldgica, diretrizes que
orientam as conducdes de insurreicdo e emancipacdo dos povos indigenas, e de todos sdo
entendidos como minorias, 0s negros, 0s indigenas, as mulheres.

Com isso, a perspectiva decolonial emerge de uma compreensdo analitica de cunho
pragmatico e critico, de modo que articula em sua base a modificacdo dos padrées dominantes
estabelecidos pela modernidade, além da desconstituicdo dos paradigmas que sustentam a
intencédo dos interesses particulares.

Neste aspecto, de acordo com Quijano (2007), a praxiologia decolonial mostra-se para
romper com o controle institucionalizado do conhecimento dado, pois postula, sobretudo, a
emancipagdo, a autonomia e a alteridade simétrica entre os povos, manifesta a realidade
concreta de que as ideias dominantes ainda sdo elaboracfes sociais, politicas e epistémica
consequentemente, elaboracbes que estdo relacionadas pelo controle politica de interesses

hegemonico.
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3. AFIRMAC}()ES DECOLONIAIS SOBRE AS DETERMINAC}()ES DA
COLONIALIDADE DO PODER, SABER E SER

Esta secdo tem por objetivo apresentar e desenvolver concepcdes, guestionamentos,
indagacOes sobre as interposicOes realizadas pela perspectiva decolonial frente as
colonialidades do poder, saber e ser; inferir, caracterizando, a especificidade, dando énfase as
colonialidades apresentadas que, historicamente, estiveram fincadas nas relacGes de
predominancia hegeménica dada a cartografia do poder ocidental, através da retérica da l6gica
cartesiana.

Aclaramos, neste, que as colonialidades, enquanto instrumentos da modernidade, fazem
parte do processo colonial estabelecido na América-latina. As colonialidade do poder, do saber
e do ser ¢ fixada e coordenada pela conjuntura da matriz colonial de poder. Estas colonialidades
relacionam-se entre si e dizem sobre porque a modernidade ocidental faz da América-latina a
sua zona marginal, a medida que explora e se apropria de todas as riquezas existentes neste
espaco colonial.

Discorremos esta reflexdo com base nos pressupostos decoloniais que denunciam e
questionam as colonialidades engquanto pilares da modernidade dada a efetivacao estrutural do
dominio ocidental. Podemos dizer que as colonialidades e suas varias faces foram e séo
mecanismos direcionados pela modernidade para produzirem segregacfes sociais através de

silenciametos, violéncias, desumanizacao, hierquizagdo e racismo.

A colonizagdo é uma engenharia de destrocar gente, a descolonizacdo, ndo somente
como conceito, mas enquanto préatica social e luta revolucionaria, deve ser uma acao
inventora de novos seres e de reencantamento do mundo. Sendo assim, é nossa
responsabilidade assumir a emergéncia e a credibilizacdo de outros saberes,
diretamente comprometidos, agora, com o reposicionamento histérico daqueles que
os praticam. Nessa perspectiva, emerge outro senso ético/estético; os saberes que
cruzam a esfera do tempo, praticando nas frestas a invencdo de um mundo novo, séo
aqueles que se encarnam na presenca dos seres produzidos como outros. Firmamos
nossas respostas combatendo a baixa estima que nos foi imposta; a problematica do
conhecimento é fundamentalmente étnico-racial. Eis a cumeeira da modernidade,
sustentada sobre os pilares da raca, do racismo e do Estado- Nacdo, a energia desse
espectro continua a nos afetar. Langados a essa demanda, haveremos de jogar o jogo,
fomos produzidos como desvio, como seres vacilantes e ai inventamos a ginga,
sapiéncia do entre, para lancar movimentos no vazio deixado. Os seres submetidos as
l6gicas de opressdo desse sistema sdo inventores dos jogos de corpo, palavra e ritmo.
Tomado pela cadéncia da vadiacdo (invencdo ludica e sabedoria de fresta), farei 0 meu
jogo praticando alguns giros e negacas, plantando ponta-cabeca. Assim, inverto
algumas posi¢Bes, cruzo algumas nogdes para fazer outros caminhos — essa é a
poténcia da transformacdo assente nas encruzilhadas (Rufino, 2019, 8-9).

Primeiramente, dando énfase as palavras subversivas e de compromisso com 0s povos
indigenas de Rufino (2019), frente aos processos de predominio ocidental, reafirmamos que este

escrito compreende a histéria pelos l6cus dos povos tradicionais indigenas, a partir do
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pensamento decolonial.

Concordamos com Rufino, especialmente quanto o autor remete-nos o termo destrocar
gente, como acdo que esta explicitamente alinhada com a légica da modernidade® e da
colonialidade.

Partindo da concepcao decolonial, destrogar gente é o processo de submissdo a
condicdes de exterminio e subalternidade pelas quais os povos tradicionais foram e vém sendo
submetidos, por inlimeras violéncias que alcangou/alcanca a vida, os modus vivendi®, e o bem
viver’ de milhares indigenas que construiram seus sentidos e significados de vida nestas terras
muito antes da colonizacao.

Cabe-nos evidenciar que as tentativas de destituicdo e ocultamentos daquilo que néo é
derivado da Europa nas determinacdes de importancia ideoldgica social e politica que persistem
e ainda continuam.

A modernidade, enquanto ideologia de destruicdo, ndo levou/leva em consideracdo que estas
terras indigenas fizeram/fazem parte uma ampla conjuntura cultural dos povos indigenas. Desse
modo, a razdo ocidental permanentemente conduz a ideia que estas terras estdo inabitadas e

devem ser exploradas desmedidamente.

° No entanto, a modernidade veio junto com a colonialidade: a América ndo era uma entidade existente para
ser descoberta. Foi inventada, mapeada, apropriada e explorada sob a bandeira da missdo cristd. Durante o
intervalo de tempo entre 1500 e 2000, trés fases cumulativas (e ndo sucessivas) da modernidade sdo
discerniveis: a fase ibérica e catolica, liderada pela Espanha e Portugal (1500-1750, aproximadamente); a fase
“coragdo da Europa” (na acepcdo de Hegel), liderada pela Inglaterra, Franca e Alemanha (1750-1945); e a fase
americana estadunidense, liderada pelos Estados Unidos (1945-2000). Desde entdo, uma nova ordem global
comecou a se desenvolver: um mundo policéntrico e interconectado pelo mesmo tipo de economia (Mignolo,
2017, p. 4).

8 Fica também claro, no legado socioldgico de Ferdinand Ténnies, a estruturagio de um sistema provocador de
analises de territorio enquantoespaco cultural e, também, politico de construcdo de identidade e dinamica
cultural, neste sentido as especialidades ou campos territoriais da casa, do povoado e da cidade se interconectam
por varias vezes, alterando-se os padrdes de sociabilidade, 0 modus vivendi e até mesmo inferindo mudancas
nos cédigos de valores comuns (ethos coletivo da comunidade). A cultura, coloca-se entdo como elo teérico e
préatico de ligacdo entre diversos campos de estudos da sociabilidade de modo geral e daquela prépria das
comunidades tradicionais brasileiras em especifico. A cultura estabelece-se como um plano imaterial, que altera
o territério material e que ainda se impde como um plano, e mesmo instrumento, subjetivo de resisténcia as
investidas das razBes da sociedade, cujos valores sdo distintos e potencialmente prejudiciais as comunidades
(Moraes; Campos; Quinteto, 2021, p.123).

" A abordagem do Bem Viver contraria a visdo individualista, 0 que contraria 0 senso de comunidade. Implica
reconhecer a vida a partir de uma cosmovisao - concepg¢ao ou Vvisdo de mundo - que integra o ser humano a
Natureza, esta entendida como sujeito de direitos, independentemente de sua utilidade pratica e imediata para
o0s seres humanos. Trata-se de reconhecer que o planeta possui uma capacidade de carga limitada, o que sugere
regulacdo do consumo e descarte atual e futuro, de maneira a ndo prejudicar irreversivelmente os ecossistemas
e a biodiversidade planetaria (Acosta 2010 e Gudynas 2009). As consequéncias do desenvolvimento, segundo
Dévalos (2008), e seu legado de destruicdo ambiental, degradacdo humana, violéncia social, colonizagdo das
consciéncias, sdo vistas como naturais e inevitaveis. Neste contexto, o “Bem-Viver” engloba um conjunto de
ideias surgidas como reacdo e alternativas aos conceitos convencionais de desenvolvimento, como as da
ecossocioeconomia, explorando perspectivas criativas tanto no plano das ideias como no campo da pratica
(Schlemer Alcantara; Cioce sampaio, 2017, p.05-06).
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As colonialidades do poder, saber e ser, enquanto forgas do capitalismo, silenciam e
deslocam os povos indigenas impondo uma série de movimentos para reduzi-los as condicdes
sub-humanas, partindo de imposicdes, truculéncias, totalitarismos, enfrentamentos politicos,
epistemoldgicos que provocam genocidios e etnocidios, sem qualquer consideracdo as
complexidades culturais proprias desses povos tradicionais.

Como forca coerciva da modernidade, a colonialidade é uma das principais elaboracGes
de Quijano (1928-2018) que expdem o poder desta enquanto mecanismo de dominacao perante
0s povos Latino-Americanos e suas epistemologias. Neste sentido, 0 mecanismo da matriz
colonial de poder, a colonialidade, possui uma potente efetividade na acdo de “destrogar”gente.

A colonialidade, enquanto concepcdo decolonial, € um processo de afirmacdo, de
consolidacdo sistémica da modernidade, um pilar da modernidade ancorado em diversos
delineamentos pela razdo ocidental e seus pragmatismos, tendo por objetivo produzir uma
conjuntura de dicotomias fortalecidas por conflitos, violéncias, hierarquizacgao e classificacao
geopolitica dos povos ndo ocidentais (Mignolo,2017).

A partir das colonialidades, a modernidade estabelece a fixacdo de uma logica
antropocéntrica e hierarquizante, difundida pelo discurso instituido pela gramatica colonial,
para o ordenamento da reorganizacgdo das relacdes entre a razéo ocidental moderna e 0s povos

subalternizados.

De acordo com essa perspectiva, a modernidade e a racionalidade foram imaginadas
como experiéncias e produtos exclusivamente europeus. Desse ponto de vista, as
relagdes intersubjetivas e culturais entre a Europa, ou, melhor dizendo, a Europa
Ocidental, e o restante do mundo, foram codificadas num jogo inteiro de novas
categorias: Oriente-Occidente, primitivo- civilizado, magico/mitico cientifico,
irracional-racional, tradicional-moderno(Quijano, 2005, p.122).

A colonialidade materializa a modernidade e o eurocentrismo como forma ampla de
coordenar o mundo a partir do I6cus ocidental e suas necessidades que estdo formuladas e
enunciadas, por Quijano, como “patron colonial de poder” (matriz colonial de poder), descrito
como quatro dominios inter-relacionados: controle da economia, da autoridade, do género e

da sexualidade, e do conhecimento e da subjetividade (Mignolo, 2017).

Com efeito desta colocacdo, ponderamos que a perspectiva decolonial enxerga a
colonialidade como eixo central da modernidade, e veio a reconfigurar o0 mundo pela dominacéo da
América-latina.

A colonialidade ¢ um conceito que foi introduzido pelo soci6logo peruano Anibal
Quijano, no final dos anos 1980 e no inicio dos anos 1990, que eu elaborei em
Historias locais/projetos globais e em outras publicacfes posteriores. Desde entdo, a
colonialidade foi concebida e explorada por mim como o lado mais obscuro da
modernidade. [...] (Mignolo, 2017, p.02).
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Por esta razdo, a colonialidade como acdo estratégia e desumana em prol da modernidade
eurocéntrica, é uma concep¢do decolonial para expor os porqués da reconfiguracdo do mundo pela
dominagdo e a extrema violéncia para com 0s povos Latino-americanos pelos europeus, em
virtude da afirmacéo ocidental e do capitalismo (Mignolo, 2017).

A modernidade e o eurocentrismo sdo inaugurados pela prerrogativa das colonialidades,
como forga motriz para consolidar todos os aspectos do padrao de poder ocidental, necessarios
para estabelecer o mundo pela cartografia ocidental. Mignolo (2017. p .04) afirma “/...] a
modernidade veio junto com a colonialidade: a América ndo era uma entidade existente para
ser descoberta. Foi inventada, mapeada, apropriada e explorada sob a bandeira da missao
crista”.

No sentido mais amplo dessa discussdo, € necessario compreender que a Europa
precisava das riquezas entre ouro e outros materiais oriundo da América-Latina, para expandir
seus negocios e mercados, e a partir do principio ideoldgico e racional ocidental, desenvolveu
ferramentas — colonialidades para que pudessem oportunizar e legitimar esse cooptacdo de
riquezas e que foi construido um discurso pela retérica da humanidade para desumanizar 0s
povos que ja viviam nas Ameéricas.

Para tal, esta sistematizacdo é amplamente evidenciada quando a América Latina é
restrita a periferia- margem do mundo moderno, uma vez que, € economicamente reduzida por
um capitalismo periférico.

Neste sentido, a América- latina como um todo, assim como o Brasil, é espaco
condicionado ao sistema do mundo colonial/moderno pela ordem capitalista, e sua diversidade
de exploracBes heterogéneas em uma ocidentalizacdo geoecondmica especifica e local em
detrimento ao fortalecimento econdémico da Europa ocidental.

O lado oculto da modernidade, aqui evidenciado, € este processo de indiferenca colonial
dada pela fragmentacdo e dispensabilidade da vida humana de povos indigenas pelos
epistemicidios/ etnocidios como forma estruturada de dominacéo colonial (Mignolo, 2008).°[...]
existe una estructura de produccion global (el capitalismo) articulada en centros y periferias.
Las economias periféricas (los paises sub-desarrollados dependen econémicamente de las
centrales (los paises desarrollados), y esta dependencia no es coyuntural, sino estructural,
inherente a la légica propia del capitalismo mundial” (Grupo de Estudios para la Liberacion,
2010, p. 04).

Instaurando o paradigma do ser moderno civilizado ocidental, e da epistemologia Unica

universal monocultural, as colonialidades se consolidam deslegitimando e silenciando as
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formas de vida e de existéncia dos povos para além da totalidade construida pela modernidade.

Um abismo que opera na separagdo, diferenciacdo e na classificacdo dos seres dos
corpos e todas as significacdes, ‘Assim, ocultadas por tras da retérica da modernidade, praticas
econdmicas dispensavam vidas humanas, e 0 conhecimento justificava o racismo e a
inferioridade de vidas humanas, que eram naturalmente consideradas dispensaveis”” (Mignolo,
2017, p. 04).

3.1.ENTRE ENCRUZILHADAS: A COLONIALIDADE DO PODER, SABER, SER E SUAS
DETERMINACOES

A colonialidade do poder, entdo, aponta para esse padrdo de exercicio do poder que
produz e organiza um novo universo de relagdes intersubjetivas e geopoliticas, sob a
hegemonia da branquitude e da Europa — € esse novo universo que se chamard
posteriormente de modernidade. Portanto, a modernidade inicia-se com a classificacéo
racializada dos territdrios e populagdes, como percebemos ao observarmos que a
invencdo da América e das identidades racializadas ndo europeias — indigenas e, em
seguida, com o inicio do sequestro e escravizacdo de pessoas africanas, negros — sao
elementos centrais do modo de producéo capitalista mundial que comega a consolidar-
se a partir do século XV1 (Dos Santos, Santana, 2022, p.61)

Este padrdo de poder tem dois eixos fundamentais, o primeiro é o exemplo de for¢a no
ambito global e hegeménico executada pelo colonialismo da América-latina e no Brasil, e 0
segundo é a racializacdo, pela diferenca colonial, classificacédo e hierarquizacao dos povos que
pertenciam a estas terras e que passaram pelo processo de colonizagdo (QUIJANO, 2007).

Ha um contexto estrutural geohistorico evidente onde a geopolitica da colonialidade se
fixou como mecanismo de convergéncia e controle, que atravessou a realidade dos povos
Latino-americanos, conformando uma nova configuracao histérica de dominacdo exclusdo e
ocultacdo das identidades tradicionais outras, existentes nos territérios Latinos e de todos que
foram ferozmente impactados por este marco (Mignolo, 2020).

Em detrimento ao instrumento da colonialidade e suas diretrizes, a modernidade se
fortaleceu em todos 0s segmentos, até mesmo nas instituicGes da sociedade Latino-americana e
nos alicerces do pensamento ocidental e suas razdes como verdades incontestaveis, um
movimento ativo intersubjetivo, comparado a uma danca altamente destrutiva enquanto projeto
de dominacdo, materializando-se como um poder global ordenado e hegeménico, o que
implicou a elaboracdo de inimeras verdades orientadas em razdo da eloquéncia ocidental
eurocentrada (QUIJANO, 2005). "A colonialidade" ja ¢ um conceito “descolonial”, e projetos
descoloniais podem ser tracados do seculo XVI ao século XVIII. E, por ultimo, a
“colonialidade” (por exemplo [...] é, assumidamente, a resposta especifica a globalizacéo e ao

pensamento linear global, [...]” (Mignolo,2017, p.02).
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Para Mignolo (2017), a colonialidade € um termo decolonial para expor um fenémeno
especifico que € a engenharia do predominio ocidental, enquanto estrutura de poder. Esta é a
formulacdo da matriz colonial poder, que estd também presente no colonialismo como
dindmicas forjadas pela mesma estrutura, consubstanciados pelo discurso religioso cristéo,
catdlico, tendo como padréo o capitalismo e o patriarcado.

Através da logica ocidental, a colonialidade é, a principio, um recurso deliberativo para
levar o discurso da modernidade para um novo arranjo de mundo, desenvolvendo, em ambito
global, prerrogativas para apagar o mundo e a vida dos povos colonizados, tal método é essencial
para coordenacdo da modernidade, enquanto retérica de desumanizacdo dentro de uma
perspectiva de excesso da racionalidade ocidental.

Enquanto matriz de poder, singularmente, a colonialidade esta presente num processo
de intersec¢des temporais, que consolidam a modernidade, entre elas, a expansao maritima da
Europa e a dominagdo da América —Latina, no trabalho escravo indigena e negro, na relacdo
estabelecida pela igreja e sua estratégia catequética e agdes integracionistas, corroborando,
assim, com os processos de exterminio dos mundos plurais e das linguas dos povos indigenas.

Esta conjuntura de poder designa os desenvolvimentos dos estados-nacdes, 0S
desdobramentos politicos assimilacionistas, as politicas publicas excludentes a fim de fortalecer
a logica ocidental, na qual silenciaram e ocultaram as necessidades dos povos indigenas por
salde, terra e educagdo, em conformidade com as suas cosmovisdes de mundo, uma ampla
conjuntura de acdes subsidiadas em detrimento da modernidade através da colonialidade,
enguanto matriz ocidental de poder.

O discurso da modernidade atravessa 0 campo epistémico e perpassa 0 campo da
organizacao do trabalho e suas especificidades, nas rela¢fes dos espacos geopoliticos, como um
movimento que sustenta o préprio sistema que o criou, o capitalismo. Isso diz respeito a toda
essa configuragdo ndo natural do pensamento do mundo moderno/colonial e sua tipificacao
dicotomica.

Consideramos as seguintes inquietacdes levantadas e corroboramos que a modernidade
imp6s a ciéncia moderna, a filosofia moderna e a igreja, uma sistematizacdo em seus discursos,
pois esta, retira Deus e o teocentrismo como eixo central do pensamento do homem e transfere
esse centro, eixo central do pensamento para o proprio homem pelo antropocentrismo, homem
branco, moderno, hetero, cristdo elitizado,capitalista e pronto para explorar os povos coloniais
e 0S meios naturais para o seu lucro.

De fato, a colonialidade se consolida como o pilar do projeto da modernidade e suas

atuacdes na universalizacdo da hegemonia ocidental. Sob a ldgica de estabelecer a



96

universalizacdo epistémica, estética, ontolégica como pressuposto para pensar as relagdes entre
0S Seres.

Neste sentido, buscamos articular o campo da decolonialidade pelas agdes insubmissas
subsidiadas pelo pensamento critico decolonial, que vem se tornando um instrumento de
oposicdo, questionamento e enfrentamento do subalterno, a medida que se reconhece a
profundidade da conjuntura de injusticas, violéncias, genocidios, epistemicidios, provocados
pela colonialidade do poder, saber e ser na e para elaboracdo do mundo moderno. De acordo
com Mignolo (2017),

A modernidade veio junto com a colonialidade: a América ndo era uma entidade
existente para ser descoberta. Foi inventada, mapeada, apropriada e explorada sob a
bandeira da missdo cristd. Durante o intervalo de tempo entre 1500 e 2000, trés fases
cumulativas (e ndo sucessivas) da modernidade séo discerniveis: a fase ibérica e
catolica, liderada pela Espanha e Portugal (1500- 1750, aproximadamente); a fase
“coracdo da Europa” (na acep¢do de Hegel), liderada pela Inglaterra, Franca e
Alemanha (1750-1945); e a fase americana estadunidense, liderada pelos Estados
Unidos (1945- 2000) (p.04).

Dessa forma, reafirmamos a perspectiva decolonial como uma ruptura epistemolégica
que visa descolonizar, ou seja, reescrever o mundo e as epistemes pela pluriversidade gque estao
externas a totalidade colonial. Sobre a perspectiva decolonial, “EI camino es largo, el tiempo
es corto y las alternativas no son muchas. Mas que como una opcion teorica, el paradigma de
la colonialidad parece imponerse como una necesidad ética y politica para las ciencias sociales

latinoamericanas” (Castro-Gémez; Grosfoguel, 2007, p.19).

Nestas perspectivas criticas, hd uma ruptura com o desconhecimento, com o
silenciamento e com 0s preconceitos historicamente criados contra esses povos, que
vdo desde a concepgdo de ingenuidade a condicdo de vitimas, atributos que
analisados isoladamente tiram-lhes a poténcia politica. Para além de referendar a
situacdo de subalternidade, as novas abordagens abrem a possibilidade para se repensar
o lugar ocupado pelos indigenas na constituicdoda sociedade nacional e na educacao
oferecida nas escolas, assim como tais abordagens convergem com a valorizagdo da
diversidade sociocultural no Brasil, dando visibilidade aos projetos de autonomia
construidos pelos povosindigenas na atualidade (Kayapd, 2019, p.11).

Pela perspectiva decolonial, compreendemos que h& um imperativo entre as
epistemologias decoloniais, praticas insurgentes com linguagens de carater insubmisso , como
uma atitude que expde as amarras da colonialidade que na, mesma medida, evidencia processos
decoloniais que corroboram com resisténcia e insurgéncia dos povos indigenas, evidenciando
as lutas perante as colonialidades. “A complexidade e a originalidade dassociedades, no mundo,
revelam a diversidade epistémica, como sistemas de conhecimento com temporalidades e

espacialidades proprias e diversas umas das outras.” (Castro, 2019, p.40).Tais concepgdes sao
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em linhas gerais inovadoras e transgressoras, justificadas por suas epistemes, pelo discurso e
pela linguagem decolonial alinhadas com sua identidade politica e a filoséfica latino-americana,
em confluéncia com este posicionamento decolonial.

As determinagOes das colonialidades sdo necessariamente fortalecidas pelo discurso
colonial como um produto da modernidade e sua genealogia ocidental, diante do seu l6cus de
enunciagdo que parte diretamente da propria razdo ocidental, como uma configuracdo
ideoldgica de si. A colonialidade do poder pressupde o mundo e as relacdes sociais pela
perspectiva da cartografia ocidental e por uma conjuntura maior, € excludente, totalitéria e

soberana em sua diferenciagéo colonial.

A vasta e plural histéria de identidades e memorias (seus nomes mais famosos, maias,
astecas, incas, sdo conhecidos por todos) do mundo conquistado foi deliberadamente
destruida e sobre toda a populagdo sobrevivente foi impostauma Gnica identidade,
racial, colonial e derrogatéria, “indios”. Assim, além da destruicdo de seu mundo
histérico-cultural prévio, foi imposta a esses povosa ideia de raga e uma identidade
racial, como emblema de seu novo lugar no universo do poder. E pior, durante
quinhentos anos lhes foi ensinado a olhar-se com os olhos do dominador (Quijano,
2005, p. 17).

A colonialidade do poder, com uma manifestacdo de dominio, preconiza algumas
relacdes sistematicas e diretamente correlacionadas. Neste sentido, Quijano reitera que antes do
Séc. XVI, ndo ha América-latina, designada por este nome, logo, esta nomenclatura América-
latina quem dispds, foram os colonizadores. Com isso, Santos e Santana (2022, p.63) explicam

que,

A colonialidade do poder é compreendida por Quijano (2000) como um padrdo do
poder mundial que inicia com a colonizacdo europeia do territério que hoje se
reconhece como América Latina e, posteriormente, avanga por todo o mundo. Trata-
se de um padrdo de poder colonial possibilitado pela diferenciacéo racial que passa a
constituir e hierarquizar o mundo moderno e a populagdo humana a partir de uma
ficcdo geopolitica.

A colonialidade do poder, corroborada por Anibal Quijano (2006) (2014) e por Walter
Mignolo (2017), vem apresentar os porqués de tal acao que, por vezes, é ocultada e ndo notada.
Podemos entdo considerar que, em torno da colonialidade do poder, enquanto poténcia
hegem®nica ha uma polissemia, pois existe uma amplitude de significados e novos sentidos da
predominancia que se reestruturam em novas modalidades, conforme as necessidades do
cosmopolitismo capitalista moderno.

Essa argumentacdo vem subsidiar todas as ac¢bes genocidas ocorridas ao logo da

predominéncia eurocéntrica, dada ao movimento de exterminio dos povos indigenas e dos
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povos africanos que foram inseridos abruptamente a ldgica oculta da modernidade.
Portanto, a colonialidade, enquanto meio de consolidacdo da modernidade ocidental e
do capitalismo, tem, historicamente uma continuidade, fazendo-se presente até nos dias atuais.

Reafirmando tal sintese, Krenak (2017, p. 01) afirma,

Ficamos chocados quando esses crimes sao expostos e documentados de umamaneira
tdo evidente e tdo dedicada — no sentido de comprovar que esse processo ndo foi um
acidente, e que nds estamos aqui agora nessas condi¢fesporque elas foram projetadas
e executadas ao longo de pelo menos cinco séculos, no caso do continente americano.
Quando pensamos na duracdo disso, ficamos impressionados com a fixagdo de um
pensamento que foi capazde imprimir no planeta uma alteracdo tao profunda que nés
chegamos agora aadmitir que ja vivemos no Antropoceno. Considerando que estamos
vivendo uma era marcada pelos desastres humanos no planeta, seria muito didatico
reconhecermos que as tecnologias — dos diferentes campos de conhecimento,dentre
eles a arquitetura e o urbanismo —, tém uma matriz comum profundamente informada
por um pensamento de dominagdo da Terra em amplo sentido, como, por exemplo, a
ideia de que a natureza é um recurso disponivel para os humanos incidirem sobre esse
lugar criando espelhos seus. Se o estado da terra hoje nos causa alguma impressdo
triste, deveriamos reconhecer nesse estado a nossa imagem. A Terra é o espelho do que
fizemos.

De fato, tal explicitacdo enuncia a colonialidade do poder. Para Quijano (2006), a
colonialidade faz da América-latina um cenério de des/encontros entre nossa experiéncia, nosso
conhecimento e nossa memoria historica. Logo, a colonialidade do poder tinha/tem em seu
significado identitario, a violéncia, a dominac&o e a exploracao.

Principalmente a exploragdo e a expropriacdo das riquezas naturais da América, além
da usurpacdo da forca de trabalho dos povos indigenas, e dos negros que foram trazidos para
América, forcadamente. A colonialidade do poder esta assentada no predominio Ocidental sobre
a ideia de fragmentacdo cultural dos povos, posto que é uma reconfiguracdo da cartografia deos
povos que vivem nos espacgos coloniais. Com base na organizacdo desta conjuntura, nasceu a

falécia do descobrimento do Brasil.

Los dominadores coloniales de cada uno de esos mundos, no tenian las condiciones,
ni probablemente el interés, de homogeneizar las formas basicas de existencia social
de todas las poblaciones de sus dominios. En cambio, el actual, el que comenzé a
formarse con América, tiene en comun tres elementos centrales que afectan la vida
cotidiana de la totalidad de la poblacion mundial: la colonialidad del poder, el
capitalismo y el eurocentrismo. Por supuesto queeste patron de poder, niotroalguno,
puede implicar que la heterogeneidad histérico estructural haya sido erradicada dentro
de sus dominios (Palermo de Quintero, 2014, p.124).

Por isso, a razdo ocidental tem como caracteristica a ideia de verdade inter-relacionada
com a universalidade, ou seja, € por esta verdade que se produz a realidade do mundo colonial

que é o desenvolvimento de uma raz&o prdpria da Europa como centro do mundo moderno. Ao
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se deparar com povos ndo-ocidentais, estes sdo enxergados objetivamente de forma fetichizada,
na medida que €é pela razdo ocidental que a colonialidade e a modernidade estabelecera que 0s
pOoVO0Ss Nao europeus sdo marcados como 0 ndo-ser visto como inconscientes, de alma vazia, ou
ser ndo pensante a mesma medida que estes ndo produzem saberes e conhecimentos. Eis a

seguinte questdo, quem é o ndo-ser? Carneiro (2005, p.99) explicita,

A negacdo da plena humanidade do Outro, a sua apropriagdo em categorias que lhe
sdo estranhas, a demonstracdo de sua incapacidade inata para o desenvolvimento e
aperfeicoamento humano, a sua destituicdo da capacidade de produzir cultura e
civilizagdo prestam-se a afirmar uma razdo racializada, que hegemonizou e naturaliza
a superioridade europeia. O Nao-ser assim construido afirma o Ser. Ou seja, 0 Ser
constroi o Ndo-ser, subtraindo-lhe aquele conjunto de caracteristicas definidoras do
Ser pleno: autocontrole, cultura, desenvolvimento, progresso e civilizagdo No
contexto da relacdo de dominacdo e retificacdo do outro, instalada pelo processo
colonial, o estatutodo Outro ¢ o de “coisa que fala”.

Para discutirmos essa inflexdo, consideramos a colonialidade do poder uma linha que
conduz essa sinergia colonial, provocando violéncias articuladas entre si. Dentre elas, as
violéncias estruturais, epistémicas, politicas, culturais, cosmologicas, sociais, académicas.

Essas relacOes hierarquicas foram estabelecidas por uma construcdo, sentidos e
significados determinados pelos padrdes de poder historicamente configurados e proprios,
dentre estes, epistémico, econémico, cultural, simbélico, ideoldgico, categorias raciais, étnicas,
de género, do ser e do ndo-ser, ou de almas vazias, logo, sdo relacdes de poder tdo sofisticadas
quanto complexas que comp&em muitas especificidades do mundo moderno.

Pela ldgica ocidental, a modernidade e a colonialidade como um movimento
epistemoldgico traria uma série de beneficios para 0 mundo. En Consecuencia, la epistemologia
cartesiana sirve como fundamento tedrico para la actitud dominadora del hombre europeo
hacia dos tipos de “cosas”: la naturalezay los seres humanos no-europeos (Para la Liberacion,
2010, p. 02).

O processo do Eurocentrismo na América-latina é conduzido pela l6gica cartesiana
COMmo pressuposto para a préaxis de desumanizagdo dos povos indigenas, em face da estruturacéo
do mundo colonial. Na colonialidade do poder, as relacBes de superioridade sdo impostas
impositivamente, articuladas de formas diversificadas, assim como os conflitos sociais
produzidos em tempos histdricos diferentes, em uma regéncia de dominacao e conquista em um

mundo colonial e pés-colonial

[...].el actual patron de poder mundial es el primer efectivamente global de lahistoria
conocida. En Varios sentidos especificos. Uno, es el primero donde en cada uno de
los &mbitos de la existencia social estan articuladas todas las formas historicamente
conocidas de control de las relaciones sociales correspondientes, configurando en cada
drea una sola estructura con relaciones sistematicas entre sus componentes y del
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mismo modo ensu conjunto (Quijano, 2014, p. 792-793).

Quijano (2014) explicita varias definicbes sobre a modernidade e sua hegemonia
ocidental, ele enuncia o padrdo da modernidade capitalista como Unico modelo de poder que se
tornou global ao longo de seu desenvolvimento.

Nos dias atuais, a matriz colonial de poder é exercida pela colonialidade global de poder,
em virtude da dominagdo da América-latina como um marco colonial, que se deu, inicialmente,
pelo processo de hierarquizagdo global, sob a légica da diferenca colonial a partirdos povos
indigenas da América-latina.

Assim, a modernidade se fixa como uma permanente dominacdo, que controla as
relacdes sociais, as subjetividades, a vida e 0s processos epistémicos, produzindo as camadas
estruturais sob as validacdes das indiferencas e silenciamentos, a partir do pragmatismo da
totalidade ocidental.

O eurocentrismo é a imagem final do resultado da modernidade e do dominio ocidental,
tendo referéncia a experiéncia historica colonial. Pela logica da ideia dominante, o
eurocentrismo é a hegemonia da razdo moderna sobre as outras vivéncias ndo modernas.

A Europa é posicionada pela ideia ocidental com o centro do mundo em todos aspectos,
dentre eles, a organizacdo social, a educacdo, a ciéncia, a tecnologia, a economia, as epistemes,
a cultura, concepgdes corroboradas a partir da ideia de superioridade.

O projeto em curso da modernidade restringe 0 mundo em uma condigdo universal de
experiéncias epistémicas na mesma medida que conduz a colonizagcdo da América-latina em
confluéncia condicionante deste arranjo como pressuposto para a divisao dicotémica do mundo
ocidental. Sobre isso Krenak (2019, p.12) afirma: "A ideia de nds, os humanos, nos deslocarmos
da terra, vivendo numa abstracdo civilizatoria, é absurda. Ela suprime a diversidade, nega a
pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos. Oferece 0 mesmo cardapio, 0 mesmo
figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo”.

Cabe dizer que o continente tinha um outro nome aqui ja mencionado, Abya Yala, nome
autodenominado por diferentes povos que pertenciam e pertencem a estas terras. O grande
questionamento realizado por Quijano é esta condicdo ideoldgica de predominio que se
estabelece nas minimas especificidades do projeto de dominacéo.

Por isso, sem a colonizacdo da América ndo ha eurocentrismo, sem a colonizacdo nao
ha América, como espaco colonial, sem a colonizacdo da América ndo ha consolidacdo da
modernidade e nem a hegemonia ocidental.

Dizendo de outra forma, hd um poder, uma colonialidade elementar neste movimento
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fundamental que configura essa nova cartografia, coordenada pela razdo ocidental e seu
mecanismo, sendo a Ameérica-Latina um limite vital para tal desdobramento. Sobre a

Heterogeneidade historico-estrutural do poder

A incorporacao de tdo diversas e heterogéneas historias culturais a um Gnico mundo
dominado pela Europa, significou para esse mundo uma configuracdo cultural,
intelectual, em suma intersubjetiva, equivalente a articulacdo de todas as formas de
controle do trabalho em torno do capital, para estabelecer o capitalismo mundial. Com
efeito, todas as experiéncias histéricas, recursos e produtos culturais terminaram
também articulados numa sé ordem cultural global em torno da hegemonia europeia
ou ocidental. Em outras palavras, como parte do novo padrdo de poder mundial, a
Europa também concentrou sob sua hegemonia o controle de todas as formas de
controle da subjetividade, da cultura, e em especial do conhecimento, da producéo do
conhecimento (Quijano,2005, p.121).

A heterogeneidade historico-estrutural do poder emerge ap6s o movimento de
colonizacao da América-latina, como um espaco geografico essencial para a ideia de dominacéo
do mundo, que é posta em pratica em virtude da colonialidade do poder/saber/ser em sua
abrangéncia multidimensional do cenério social.

Este discurso colonial buscar homogeneizar e validar a sua perspectiva ocidental pelo
poder de imposicdo hierdrquica, tendo como finalidade a I6gica da universalidade epistémica,
elevando a Europa ocidental como centro do mundo moderno e eurocéntrico, capaz de
desenvolver as Unicas verdades a serem, consideravelmente, significativas.

O mecanismo de conquista da América deu e fortaleceu o poder & Europa ocidental para
sistematizar camadas inter-relativas que vdo se intercruzando, dando, ao imaginario mundo
colonial, uma potencializacdo do movimento de dominio violéncias e silenciamentos para com
0s povos tradicionais que existiam nos espacos coloniais (Quijano, 2007).

Quijano (2020), argumenta que ha processos heterogéneos vinculados e articulados pelo
mesmo padrdo de poder ocidental, implicando diretamente no processo da colonizagdo da
América-latina como acdo ocidental direcionada pelo capitalismo mundial e por todos os
processos referentes as relaces de poder e predominancia ocidental, relativos e intrinsecos as
questBes epistémicas ao longo da historia.

Esta heterogeneidade estrutural do poder, mencionada pelo autor, tem seu prendncio sob
a perspectiva da totalidade social, assim se dd em uma flexivel transformacéao impulsionada por
ser oportunos conflitos.

A Heterogeneidade historico-estrutural do poder é um encadeamento complexo de
processos intermitentes heterogéneos, distintos e distantes, historicamente, e podem ser

ordenados juntos, apesar de suas incoeréncias e seus conflitos, na trama comum que os tece em
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uma estrutura conjunta. Neste sentido, Mignolo enfatiza,

O conceito quijaniano de nés histérico-estruturais heterogéneos é entendido como um
estado em que qualquer par de itens é provavelmente relacionado deduas ou mais
maneiras divergentes. Em uma férmula pedagdgica, se poderia dizer que nés
historico-estruturais sdo hierarquicos, mas, para dizer isso, temos que descolonizar o
conceito de hierarquia (que é definida em termos universais) e entender hierarquias
atravessadas pelas diferencas coloniais e imperiais[...] N6és modificamos, assim, o
terreno epistémico para descrever mais profundamente a matriz colonial como uma
estrutura légica que sublinha a totalidade da civilizagdo ocidental e como uma légica
administrativa que agora ja se estendeu para além dos atores que a criaram e
administraram. Alias, de certo modo, é a matriz colonial que tem administrado os atores
e todos nos.Estamos todos na matriz, cada né é interconectado com todos os demais,
e a matriz ndo pode ser observada ou descrita por um observador localizado forada
matriz que ndo pode ser observado — esse observador serd ou 0 Deus da teologia crista
0u 0 sujeito da razdo secular (2017, p. 9-10).

Conforme os escritos de Quijano (2020) podemos dizer afirmar que, a heterogeneidade
estrutural do poder é constitutiva da colonialidade do poder e suas determinac@es historicas,
bem como acles e articulacdes que sdo desenvolvidas em diversos ambitos das relacGe
sociais, possuindo elementos em comum com as determinacgdes da colonialidade e o predominio
ocidental global. S&o conflitos premeditados em uma multiplicidade de subsidios alinhados com
a ideologia ocidental para condicionar as relagdes sociais em diversas camadas.

O eixo central dessa reflexdo inferida por Quijano sobre a Heterogeneidade historico-
estrutural do poder, é essa interlocucdo que ha sobre a linha que produz esses processos,
descontinuos e aparelhados pelas a¢des sociais na colonialidade, em um extenso processo
historico, contendo por tras uma forca ideoldgica de estruturas de dominacdo, por diversos
ambitos, pois s6 assim, articulando as relagdes de poder, pode estabelecer socialmente estes
processos assimétricos de conflito e articular, por estas acGes, uma nova estrutura social e suas
compilagdes diversificadas.

Ha uma conjuntura desconforme no campo de relagbes ideoldgicas de poder
compartimentadas em uma totalidade histérica desenvolvida pelo I6cus ocidental. Ou seja, ha
acOes estruturais de dominacdo colonial capitalista em varios ambitos e suas complexidades
heterogéneas, que passam pelas formas de exploracdo do trabalho, com o controle da

subjetividade, com os aspectos de raciais, culturais (Quijano, 2020).

Por supuesto que este patron de poder, niotroalguno, puede implicar que la
heterogeneidad historico-estructural haya sido erradicada dentro de sus dominios. Lo
que su globalidad implica es un piso basico de précticas sociales comunes para todo el
mundo, y una esfera intersubjetiva que existe y actia como esfera central de
orientacion valorativa del conjunto. Por lo cual, las instituciones hegeménicas de cada
ambito de existencia social son universalesa la poblacién del mundo como modelos
intersubjetivos.[...] Por lo tanto, sea lo que sea lo que el término modernidade mienta,
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hoy involucra al conjunto de lapoblacion mundial y a toda su historia de los Gltimos
500 afios, a todos los mundos o ex-mundos articulados al patrén global de poder, a
cada uno desus segmentos diferenciados o diferenciables, pues se constituyd junto
con, como parte de, la redefinicidn o reconstitucion historica de cada uno de ellos por
su incorporacion al nuevo y comun patrén de poder mundial (Quijano,2020, p. 878-
879).

Quijano (2007) defende, em sua elaboracéo tedrica que ha confluéncias nas estruturas
fundamentais de camadas da existéncia social, para o condicionamento de dominio, nas esferas
das relacbes de poder, cujas vitorias e derrotas desenvolvem as relagbes de
exploracdo/dominacédo/conflito que constituem o poder. Os elementos componentes Sao sempre
historicamente.

Sobre a Colonialidade global do poder, € uma concepcao desenvolvida por Quijano e
Dussel, em uma interlocucdo expressada sobre a estrutura de poder que promoveu o
desenvolvimento da dominacéo colonial e a exploracao vinculada a expropriacado e as riquezas
dos espacos coloniais, enquanto coldnias e apds os paises, enquanto Nagdes coloniais no sentido
restrito das questbes epistémicas, geopoliticas e econdmicas.

Os paises Latino-americanos que, em certa medida, sdo espagos fortemente coloniais,
conduzidos pelo capitalismo e suas determinagdes, nesta conjuntura, a modernidade € intrinsecae
constitutiva do sistema econémico como uma conjuntura do padrdo de poder estruturado, um

poder global sistematico e hegemdnico capitalista. Com isso, Quijano (2005, p. 120), anuncia,

O controle do trabalho no novo padrdo de poder mundial constituiu-se, assim,
articulando todas as formas histéricas de controle do trabalho em torno da relagéo
capital-trabalho assalariado, e desse modo sob o dominio desta. Mas tal articulagdo
foi constitutivamente colonial, pois se baseou, primeiro, na adscricdo de todas as
formas de trabalho nao remunerado as ragas colonizadas, originalmente indios, negros
e de modo mais complexo, 0s mesticos, na América e mais tarde as demais racas
colonizadas no resto do mundo, olivaceos e amarelos. E, segundo, na adscricdo do
trabalho pago, assalariado,a raga colonizadora, os brancos. Essa colonialidade do
controle do trabalho determinou a distribuicdo geografica de cada uma das formas
integradas no capitalismo mundial[...] E nessa medida e dessa maneira, a Europa e 0
europeu se constituiram no centro do mundo capitalista.

Assim, a colonialidade do poder alcanca o nivel global, a medida que a América-latina
passa pelo pacto colonial e todas as estruturas coloniais sdo endossadas, principalmente com
referéncia a insercdo epistémica, de modo que esta modalidade colonial global do poder se
entrecruza com o sistema capitalista, uma interlocucdo entre o capitalismo e a colonialidade
como mecanismo deste e para este sistema, pois s6 havendo a colonialidade global como matriz
epistémica do poder, poderia existir um sistema econémico global.

Para tal finalidade, a colonialidade global do poder tem como resultado historico a acéo
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de inclusdo da América no processo de dependéncia estrutural da colonialidade, a partir do
impacto colonial e da diferenca colonial na acdo de exploracdo e dominacdo inerentes a este
padrdo de poder, que ao longo da historica foram modificadas dentro dos espacos estruturais
das NacGes, ou seja, a colonialidade global do poder perpassa o processo colonial até a
colonialidade e sua complexidade em detrimentos aos processos ideoldgicos e econémicos,
provocadores de ideias performéticas justaposta ao capitalismo. De acordo com, Quijano
(2005).

Essa colonialidade do controle do trabalho determinou a distribuicdo geogréfica de
cada uma das formas integradas no capitalismo mundial. Em outras palavras,
determinou a geografia social do capitalismo: o capital, na relagdo social de controle
do trabalho assalariado, era o eixo em torno do qualse articulavam todas as demais
formas de controle do trabalho, de seus recursos e de seus produtos (p.120).

Dizendo de outra forma, a colonialidade global do poder é uma das configuracoes
dacolonialidade do poder. Porém de forma mais complexa, abrangente e nitida no intuito
capitalista da colonialidade, como dispositivo estrutural e objetivo desta, por se relacionar com
varias camadas, como a organizacao colonial do trabalho e as determinacdes raciais e, sobretudo
as configuracdes da geopolitica ocidental, integradas a matriz colonial de poder capitalista,
especificamente, nas relagdes sociais globais do poder que ampliam o l6cus do mundo moderno
e suas determinac@es heterogéneas.

Dois eixos desta questdo precisam ser complementarmente reivindicados. O primeiro é
0 processo capitalista e sua transformacdo do capitalismo colonial, ao capitalismo global.
Especificamente no Brasil, as formas historicas estruturais do trabalho foram estabelecidas sob
esta logica, uma identidade periférica organizada em detrimento ao mundo moderno/colonial.

O segundo é a logica da diferenca colonial e suas construcdes epistémicas, sociais,
culturais, dentro das relacGes sociais de poder e as formas de organizacdo do trabalho, a
condicdo do trabalho escravo dos povos indigenas e dos povos oriundos da Africa, por quase
400 anos, e, depois de algum tempo, a modificacdo deste em trabalho assalariado.

A organizacao do trabalho se deu, principalmente, no campo da exploracao do pau-brasil,
do minério, das drogas do sertdo, da producdo de cana-de-acUcar, café e algodao esses processos
de producdo primaria séo reflexos diretamente desta agao colonial, revelada pela colonialidade
do poder, e quem determina essas constituicbes formais de producédo é a Europa ocidental e o
capitalismo.

A matriz colonial de poder causa uma configuracéo, especifica e direcionada ao espaco

colonial, como objeto do proprio projeto colonial em detrimento ao sistema capitalista e suas
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demandas econémicas da América-latina que possui alguns pontos destacados que articula uma
reflexdo sobre as caracteristicas dos posicionamentos e defini¢des da organizacdo de producéo
e de articulacéo dos setores produtivos.

A conjuntura politica, geoecondmica e socioecondmica faz um arranjo ordenado pelas
determinantes historicas e pelas demandas do capitalismo centralizado. Arranjos evidenciados
nas elaboracdes da producgéo, na caracterizacéo e distribuicdo epistemoldgicas do trabalho e do
trabalhador, estas realizadas para exploracéo de recursos naturais, e da producédo de alimentos.

A concepcao de periferia é desenvolvida como parte da heranca colonial, os espacgos
coloniais foram configurados pela modernidade como espacos de periferia, que estdo a margem,
longe do centro, longe e distintos dos espagos centrais, ou seja, longe da Europa ocidental, essa
distingdo ndo é realizada com campo geografico apenas, e sim com o espa¢o geopolitico, e sua
configuracdo histdrica colonial, de tal forma que, a colonialidade do poder e sua razao
hegemonica eurocéntrica utilitaria demanda por uma confluéncia de dependéncia ideoldgica
que tece esse padrdo de poder no espaco da periferia do mundo moderno, tendo por fim, a
disposicao para exploracdoe marginalidade como sistemas tdo violentos quanto complexos de

dominio ocidental.

3.2 ACOLONIALIDADE DO SABER

Para pensarmos sobre esses campos de predominio especifico da colonialidade do saber
e do ser, é necessario voltarmos ao contexto da diferencga colonial que permeou todo o processo
fixado na América-latina e tudo que este processo, singularmente, desencadeou ao longo de
muitos séculos e que até nos dias atuais, em certa medida, ainda se prolonga.

Inferimos e reafirmamos nesta discusséo a presenca de um alinhamento entre a diferenca
colonial, o impacto colonial, a colonialidade do poder, do saber do ser, como atribui¢cdes da
colonialidade e da modernidade que é a forca motriz destes encadeamentos.

E como efeito deste processo, podemos considerar que essa diferenca colonial
reverberou sua forca e intensidade nas relagdes estruturais de poder, nas relagdes sociais e nas
relacdes culturais de formagéo das subjetividades.

Isso posto, podemos analisar que o conhecimento ocidental moderno, a partir dos
mecanismos de hierarquizacg6es, silenciamentos e exclusdes é o eixo central das construcdes
epistémicas aceitaveis dentro dos espacos sociais, sobretudo por que, historicamente, houve
longa e violenta determinagéo da colonialidade sobre os povos tradicionais. Com efeito deste,

ainda ha nos dias de hoje, uma deslegitimag&o dos saberes, conhecimentos e ciéncias ancestrais,
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produzidos pelos povos indigenas e negros oriundos da Africa. As ancestralidades pluriversais
que fogem dos eixos que estdo para além da totalidade ocidental sdo condicionadas a uma

desqualificacdo social, inferida pelos processos da colonialidade do saber e do ser.

Una diferencia, en la terminologia de Mignolo, que es colonial, que es la consecuencia
de la pasada y presente subalternizacion de pueblos, lenguajes yconocimientos. Esta
l6gica, en tanto parte desde la diferencia colonial y, mas adn, desde una posicién de
exterioridad, no queda fijada en ella sino que masbien trabaja para transgredir las
fronteras de lo que es hegemonico, interior ysubalternizado (Walsh, 2007, p.51).

Com a chegada dos colonizadores e toda a determinagdo do impacto colonial, de
racializacdo e hierarquizacdo dos povos e de um projeto hegemdnico de supremacia ocidental,
criou-se, impositivamente, uma ideia de consciéncia coletiva universal que a ciéncia, os saberes
e as epistemologias s6 eram legitimadas se partisse do olhar ocidental. Nada para além deste
paradigma era, minimamente, aceito pelos colonizadores.

Dessa forma, foi endossada uma diferenca colonial que gerou de forma ampla e profunda
0 processo de epistemicidios que € a condicdo impositiva de morte das culturas, dos
conhecimentos, dos saberes, da ancestralidade e, principalmente, o genocidio dos povos
indigenas que tinha essas terras/territorio como seu lar.

Cria-se, no espaco social, uma ideia que o mundo deve ser enxergado pelo olhar europeu
e eurocéntrico. Esta interlocucdo impositiva dialoga com a colonialismo e com a colonialidade
do poder, pois estas interacGes sdo coexistentes com acgdes violentas. Os povos ancestrais sao
enxergados, propositalmente, como seres ndo produtores de epistemes e saberes.

A colonialidade do poder tem uma grande e vital influéncia sobre a colonialidade do
saber, um mecanismo de dominacdo se entrecruza com o outro, intensificando-se em um nivel
mais complexo e rebuscado de predominio colonial. Por esta reconfiguracdo, 0s povos
tradicionais foram forcados a situacdo de dominagdo, tendo seus modos de vida cultural, social,
territorial submetidos a hegemonia eurocéntrica, que define o que é saber, cultura e
conhecimento.

Assim, ha um imaginario configurado pelo sistema colonial/moderno que tem por
objetivo a fragmentacdo e mutilacdo cultural, social e epistemolégica dos povos tradicionais,
por causa e a partir da dominagdo hegemonica do pensamento eurocéntrico, restringindo
progressivamente a ecologia de saberes e estabelecendo linhas abissais entre eles (Santos,
2010). Assim, toda a riqueza ancestral indigena é condenada a uma negacdoaguda, um processo
de invisibilizacdo e ocultagdo social, provocando uma conjuntura de agressoes e atrocidades

histoéricas.
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A segregacdo espaciall...] ilustra bem a polaridade, mas também demonstra a
heterogeneidade de suas configuracdes [...] 0 que quero destacar é que nem sempre 0 norte
geografico é o norte econdmico ou epistémico, assim como também o Sul; da mesma forma, é
possivel encontrar “Sul” no “Norte” e vice-versa (Junior, 2022, p. 343).

Esta concordancia hegemonica produz uma confluéncia, um amplo processo de
injusticas e subalternizacbes, uma dindmica e sofisticada pratica que é revelada pelo
pensamento eurocéntrico colonial ocidental. O conhecimento, o poder sdo historicamente
maneiras, configuracdes para diferenciar os povos e as sociedades ndo ocidentais, assim
ocultando o outro (ndo europeu), como ndo-ser.

As linhas abissais de Santos e Meneses (2010) se referem, exatamente, a essa distin¢do
que é consolidada pelo paradigma ocidental, uma vez que, por uma perspectiva fetichizada e
cartesiana, apenas 0 homem branco europeu é capaz de desenvolver pensamentos, saberes,
métodos e ciéncias, producbes epistémicas validas socialmente.

A colonialidade do saber é uma agdo eurocéntrica de imposi¢ao epistémica na mesma
medida que impde a violéncia e silenciamento aos povos tradicionais indigenas. Essas
imposicdes, agressdes transitam, historicamente, entre processos simbolicos, materiais e

epistémicos. Com isso Rufino expde que,

A manutencao desses regimes balizados na ordenacao de um mundo cindido contribui
para a perpetuacédo das injusti¢as cognitivas praticadas a todos aqueles desviados, uma
vez que existir plenamente é ser credivel e ter a vida enquanto possibilidade de fartura
e encantamento. Em sentido contrario, as injusticas operadas na destituicdo ontoldgica
dos seres atacam diretamente a diversidade que comp6e o0 mundo. O universalismo
pregado como monte de um modelo de consciéncia e razdo totalitaria, produtor do
desvio existencial/coisificacdo dos seres, é também o elemento propulsor da
destruicdo de saberes praticados durante séculos (Rufino, 2019, p. 16).

Ha uma linha ténue entre a geopolitica, a ciéncia ocidental e a modernidade, enquanto
paradigma social hegemdnico, pois, a partir destes trés eixos, 0s conceitos, as concepcdes e as
ideiashegemonicas sdo fortemente endossadas e ratificadas como verdades Unicas e universais.
O projeto da modernidade cria fronteiras/barreiras entre horizontes impostos pela acéo colonial,
pois esta acdo colonial ndo reconhece este outro como produtor de conhecimentos,

saberes e ciéncias, assim

Reconhecer o plural, e singular em si mesmo, ja é uma postura emancipatdriapor se
contrapor a uma suposta universalidade do saber produzido pelaciéncia, no Ocidente,
uma vez estabelecida a sua classificacdo em ordens de saber, a superior com primazia
da razdo conhecimento cientifico e filoséfico, e a inferior, conhecimento vulgar,
pretensamente magico e assistematico (Castro Gomez, 2019, p. 410).



108

Duas questBes sdo importantes para compreender estas acdes ideoldgicas e estes efeitos
histdricos, constituidos de forma ordenada e sistémica, A primeira é a acdo colonial em razéo
da colonialidade como mecanismo de dominacéo, assim para os colonizadores estas imposicGes
hierarquicas de producdo do saber estdo interligadas, com a cria¢do da hierarquizacdo das racas
inferiores/superiores , dominadores/ dominados, com o ndo reconhecimento do outro como ser,
logo este pode ser explorado, cooptado, expropriado e morto. A segunda, como 0 espago

geopolitico de producédo do conhecimento cientifico,

En adelante no eran sino razas inferiores, capaces s6lo de producir culturas inferiores.
Implica batam bién su reubicacion en nuevo tiempo historico constituidocon América
primero y con Europa después: enadelanteeranelpasado. En otros términos, el patrén
de poder fundado en la colonialidad implicaba también un patrdn cognitivo, una nueva
perspectiva de conocimiento dentro de lacuallo no-europeo era el pasado y de ese
modo inferior, siempre primitivo. Por otro lado, la primera identidad geocultural
moderna y mundial fue América. Europa fue la segunda y fue constituida como
consecuencia de América, no a la inversa (Quijano, 2006, p.12).

Nesta logica, este desdobramento historico foi constituido como subterfugio de
subalternizacdo, dentro de um cenario, sociopolitico como espaco estratégico de articulacédo
geocultural de criacdo/ controle da intersubjetividade e do conhecimento dos povos tradicionais,
dentro de um contexto de producdo material e simbolica de sentidos na vida dos povos
indigenas, imbricados no contexto da criacdo e da configuracdo da sociedade brasileira, do
estado como estrutura politica e ideoldgica, de construcao das intersubjetividades sociais na e
para a organizacgdo social do Brasil, a partir do colonizagédo e do impacto ocidental na realidade
dos povos indigenas.

Portanto, diante da alusdo colonial de quem detém o poder para possuir um
conhecimento valido e legitimo, socialmente, h4 uma estratégia, uma determinagdo politica,
ideoldgica de distincdo do ser, que pode deter o conhecimento, movido pela l6gica da
modernidade ocidental e 0 seu pragmatismo.

Desse modo, sob a logica eurocéntrica colonial, somente 0 homem branco, europeu, é
supostamente, capaz de produzir conhecimento cientifico, saber ciéncia e epistemologias
validas. Esse processo epistémico cultural é, consubstancialmente, imposto no processo histérico
social dos povos, especificamente dos povos latino-americanos.

A matriz ocidental é deliberada pelo discurso da geopolitica do conhecimento
(Maldonado Torres, 2008), pela caracterizacdo do tipico estereotipico do homem, que é branco,
europeu, sendo, supostamente, este capaz de produzir conhecimento cientifico, saber e

epistemologias validas.
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Assim, por via de tal estrutura, € como se a colonialidade do poder e do saber e do ser
pudesse emoldurar uma cristalizacdo de quem pode e deve ser definitivamente capaz de
produzir saberes, conhecimento e a configuracao de ciéncia aceito socialmente.

Portanto, a heranga colonial e a colonialidade permanecem, nos livros, nos discursos,
nas politicas publicas, conduzidas ideologicamente em virtude da razdo ocidental moderna,

capitalista e continua a ser violenta tdo quanto excludente.

Né&o vejo uma diferenca entre os periodos de violéncia instalados na organizacédo
politica que pode ser chamada de ditadura e nas demais. No nosso caso, esse marco
do tempo ndo comegou com um golpe ou com a Republica. Os periodos coloniais
foram tdo genocidas quanto os seguintes, depois da autoproclamac¢do uma
Republica. E um modo de operar a consolidagio de umacultura sobre as outras —
pensando cultura ndo s6 como expressoes e criagbesno sentido comum, mas como
ideologia (Krenak, 2019, p. 3-4).

Particularmente, a colonialidade do saber perpassa alguns niveis multiplos consolidados
na universalizacdo da modernidade. Uma configuracdo ambigua de indiferencas e diferencas
produzidas pelos povos ndo ocidentais e ocidental. Nesta configuracdo excludente consolidada
pela modernidade, os povos tradicionais indigenas sofreram inumeros ataques em virtude do
mecanismo ideoldgico.

A estes povos foram impostas uma diferenciagdo abissal, por um congelamento
identitario expressado e forjado pelo discurso e acdo colonial, estruturada pela narrativa
ocidental da ndo capacidade cognitiva para o desenvolvimento do saber, por isto estes eram
entendidos como sem conhecimentos, sem ciéncia, sem producdo de existéncias e
epistemologias. Contrapondo esta razdo ocidental, Kopenawa e Bruce (2019, p. 89) afirmam

que,

As palavras de Omama e as dos xapiri sdo as que prefiro. Essas sdo minhas deverdade.
Nunca irei rejeita-las. O pensamento dos brancos é outro. Sua memoria é engenhosa,
mas estd enredada em palavras esfumacgadas e obscuras. O caminho de sua mente
costuma ser tortuoso e espinhoso. Eles ndo conhecem de fato as coisas da floresta. S6
contemplam sem descanso as peles de papel em que desenharam suas préprias
palavras. Se ndo seguirem seu tracado, seu pensamento perde o rumo. Enche-se de
esquecimento e eles ficam muito ignorantes. Seus dizeres sdo diferentes dos nossos.
Nossos antepassados nao possuiam peles de imagens e nelas ndo inscreveram leis.
Suas Unicas palavras eram as que pronunciavam suas bocas e eles ndo as desenhavam,
de modo que elas jamais se distanciavam delas. Por isso os brancos as desconhecem
desde sempre. Eu ndo aprendi a pensar as coisas da floresta fixando os olhos em peles
de papel. Vi-as de verdade, bebendo o sopro de vidade meus antigos com o p6 de
yakoana que me deram. Foi desse modo que metransmitiram também o sopro dos
espiritos que agora multiplicam minhas palavras e estendem meu pensamento em
todas as direcdes.

Os povos indigenas sofreram e sofrem violéncias impostas pela colonialidade do saber,



110

por meio desta relacdo de poder, imposta assimétricamente em razao da modernidade. A partir
desta configuracdo da colonialidade do saber, constituida pela acdo colonial face a
colonialidade, é possivel argumentar sobre as implica¢6es da colonialidade que perpassa muitos
espacos nas sociedades latino-americanos, posto que, de forma cultural, a colonialidade do
saber esta enraizada nas relagcBes sociais ainda fortemente organizadas pelo processo
eurocéntrico como uma matriz hegemonica de condugdo e alinhamento do poder ocidental.

Dando énfase a estas consideracdes, pontuamos aqui as imposi¢des da colonialidade do
saber, que historicamente e ainda, contidamente séo produzidas:

o Nas relagdes sociais- etnocentrismo;

e Predominancia da epistemologia ocidental frente as epistemologias
tradicionais indigenas.

¢ No padrdo cartesiano, como padrdo Unico e de uma ciéncia Unica e universal legitima.

e Na deslegitimacdo dos conhecimentos diversos pluriversal e na hierarquizagédo
dos saberes.

¢ Na configuracdo do conhecimento pela geopolitica do conhecimento ocidental;

e Na configuracdo de padrbes sociais, de quem pode desenvolver saberes,
conhecimentos e o padréo de ciéncia aceito socialmente.

e Na configuracdo de estereotipos, aqui inferimos, sobre 0s corpos, ragas, géneros,
lugar, espaco geopolitico, religido, de pessoas capazes ou ndo de produzir saber,
conhecimento e ciéncia.

¢ Nas politicas publicas, na efetivacdo e configuracdo do didlogo.

e No discurso e na linguagem pela assimétrica no didlogo, com silenciamento e exclusdo;

e Nos saberes, conhecimentos e ciéncias ancestral dos povos, historicamente
inferiorizados, silenciosamente invisibilizados, como € o caso dos indigenas, sujeitos
foco de nossas reflexdes, uma vez que aqui pensamos, especialmente, na formacéo
de Professores(as) Indigenas- colonialidade do saber e ser.

e Na producdo do curriculo e nos delineamentos sistematicos, realizados

institucionalmente em escolas e universidades.

Desse modo, as politicas publicas, as universidades, e 0 ensino como um todo
reproduzem o discurso etnocéntrico da legitimidade e da fronteira de quem pode e deve produzir
epistemologias validas. Por isso, por via da colonialidade enraizada nestes espacos, a sociedade

brasileira, em certa medida, é, ideologicamente, predatéria e colonial quando ndo compreende
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a sua primeira matriz cultural, diferenciando e subjugando os indigenas, a sua cultura, a historia

de luta e resisténcia destes povos. Neste sentido,

A Universidade na América Latina, dando sequéncia ao modelo europeu de formagao
do conhecimento, articulada aos interesses de grupos especificos e de segmentacéo do
saber, gerou uma ciéncia atrofiada no que se refere, dentre outros elementos, a
comunicagdo com a sociedade/povo. A centralidade adquirida pela racionalidade
cognitivo-instrumental, presente nas universidades em geral, assumiu carater perverso
nas instituicbes de ensino superior na América Latina. Isso porque a hegemonia de
uma epistemologia naturalista gerou um conhecimento colonizado, que responde a
questbes que ndo sdo diretamente correlatas aos desafios dos povos latino-americanos
(Maso; Yatim, 2014, p.32).

Mesmo algumas universidades desenvolvendo politicas de cota, para indigenas e negros
ou construindo formaces interculturais especificas, o processo da colonialidade do saber fica
coordenado pelo didlogo engessado a partir dos parametros das construcGes epistemolégicas
ocidentais. As politicas tém um aspecto neoliberal e estigmatizador, ainda, de uma néo
comunicacdo ativa sobre a importancia dos conhecimentos tradicionais, como algo emvoga nesta
relacdo. SA0 movimentos de contraposicBes de ideias e pensamentos, entre epistemologias e
identidades indigenas e a reafirmacdo do conhecimento Gnico e universal ocidental.

A construcdo da relacdo da universidade e dos povos indigenas ainda é realizada por
inimeros processos de contradi¢cGes, mesmo porque a universidade enquanto espago, ndo foi
institucionalmente construida para atender os povos indigenas e assim a elite intelectual da
sociedade, ou seja, pessoas oriundas das classes privilegiadas, sendo que esta insercdo dos
povos indigenas neste espaco é resultado dos movimentos sociais, principalmente os indigenas
que ao longo da histéria, jamais se silenciaram diante dos atrocidades realizadas pela razao
ocidental.

As incoeréncias entre a universidade e os povos indigenas estdo no embate politico,
social, uma vez que, a sociedade ainda é etnocéntrica no ambito epistemoldgico, pois a
producdo dos saberes, conhecimentos e a pluriversidade cosmoldgica ainda ndo é reconhecida
majoritariamente nos espacos das suniversidades, contudo existe grupos sociais, estudiosos,
pesquisadores e intelectuais, bem como o movimento indigena que lutam para transformar estes
cenarios, ainda coloniais.

Decolonialmente, entendemos que o conhecimento e a verdade neste sentido ndo podem

ser Unicos. Dessa forma

[...]Jo processo de decolonizagdo requer a convivéncia entre saberes para o
aprofundamento de condi¢Bes igualitarias de vida. No ambito da educacédo
superior, isso significa questionar as categorias universalistas da ciénciamoderna e
optar por um “novo” arsenal tedrico-critico para pensar a realidadedos sujeitos



112

subalternizados, intercambiando conhecimentos diversos. No caso do Brasil, isso
implica o reconhecimento, por parte das instituigdes cientificas, da negacao
histérica da contribuicdo do povo negro e indigena paraa formacdo do pensamento
intelectual brasileiro e da tomada de deciséo de levar em consideracdo os contextos
socio- historicos-econdmicos-culturais dosseus estudantes (De Brito, 2019, p.60).

As perspectivas outras, o conhecimento fronteiro e as diversidades devem dar voz aos
povos que foram vitimas do processo colonial, dando a estes o0 acesso devido aos espacos
formais, aqui enfatizamos a importancia de abrir fissuras, dada a seriedade da resisténcia, para
a existéncia dos povos indigenas do Brasil.

No Estado do Amazonas, sdo ofertados cursos para a formacao inicial de professores
(as) indigenas por algumas instituices publicas: a primeira, é a Secretaria Estadual de
Educacao- SEDUC-AM, pelo projeto Pirayawara, que € magistério nivel médio, este curso
também ¢é ofertado pela Secretaria Municipal de Sdo Gabriel da Cachoeira, que desenvolve um
0 magistério indigena proprio, com curriculo e estrutura especifica atendendo os povos
indigenas deste municipio.

Outro curso de formacdo de professores (as) institucionalizado no Amazonas € realizado
pela Universidade Estadual do Amazonas, que dispde cursos especificos e interculturais, oferidos
a nivel de licenciatura.

A Universidade Federal do Amazonas, UFAM, que também disponibiliza cursos de
licenciatura interculturais especificos para professores (as) indigenas. Outra instituicdo que ja
ofertou alguns cursos de formacéo para professores (as) indigenas € o Instituto Federal do
Amazonas- IFAM, ndo houve continuidade na oferta destes cursos.

Estas ofertas de cursos para professores (as) indigenas foram desenvolvidas a partir de
legislacdes especificas pds-constituicdo de 1988, quando os povos indigenas conseguiram ter
acesso a legitimidade politica no Brasil, ap6s muitos anos de luta, resisténcia, especialmente
pelas reinvindicagdes continuas, do movimento social indigenas.

Entretanto, mesmo com este cenario de avangos politicos pds-constituicdo, as
interlocucGes entre 0s pressupostos ancestrais e pluricultuais dos povos indigenas em alguma
ndo sdo reverberados nos espacos intituicionais.

Compreendemos que a hierarquizagdo e a segregacdo entre a legitimacdo da
epistemologia ocidental e a deslegitimacdo das epistemologias indigenas na universidade, a
partir das politicas neoliberais, sdo o resultado do epistemicidios, exterminio linguistico e
fragmentacdo cultural linguistica dos povos indigenas do Brasil, que foram, violentamente e
injustamente, impelidos por muitos séculos a perder a sua identidade cultural, ancestral, social,

Epistémica por meio de uma narrativa hegemonica, forcada, predatoria e colonial. Sobre estes
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processos,Castro-Gomez (2007, p. 80), esclarece,

La universidad es vista, no sélo como el lugar donde se produce el conocimiento que
conduce al progreso moral o material de la sociedad, sino como el nicleo vigilante de
esa legitimidad. En ambos modelos, launiversidad funciona mas o menos como el
pandptico de Foucault, porque es concebida como una institucion que establece las
fronteras entre elconocimiento Util y el indtil, entre ladoxa y la episteme, entre el
conocimiento legitimo (es decir, el que goza de “validez cientifica™) y el conocimiento
ilegitimo.

Para a modernidade ocidental, apenas o seu método e procedimentos podem receber
validagdo e isso abre uma amplitude discursiva sobre o que de fato, é ciéncia, saber e
conhecimentos, nesta Idgica a universidade entre num limbo de contradicdo, pois ela permite
gue os povos indigenas tenham acesso a este espaco porem tem muita dificuldade instrumental
de se abrir para compreender as l0gicas ancestrais, muitas vezes condiona os indigenas a légica
colonial de marginalizag&o e invisibilidade.

O posicionamento em questdo aqui é o engessamento, e a universalizacdo em forma de
colonialidade do saber, como um paradigma idealizado para produzir subjetividades e fronteiras
entre 0 mundo ocidental moderno e os povos subalternizados, que estdo além dessa totalidade
privilegiada e, por tal efeito, sobre os processos coloniais e suas experiéncias articuladas pela
colonialidade do poder.

O sentido epistemoldgico, aqui enfatizado por Castro-Gomes, é essencial nesta discussao,
pois ele demonstra os sentidos das diferencas entre modelos legitimos e ilegitimos,
ocidentalmente.

Dai a necessidade de transpor tais processos reveberadas nestas complexas interfaces
colonizadoras que ainda sdo fixadas nas relagdes sociais, sobretudo nas relagdes instituicionais
onde se legitima o conhecimento e os saberes validos, tendo em vista que, 0 pensar e agir
decolonialmente aumeja fissurar tais paradigmas, tal como pensar o mundo além da Idgica

universal.

3.3 SOBRE A COLONIALIDADE DO SER

A negacdo do pertencimento, as diversas formas de discriminacéo, o silenciamento e
0 escoamento da violéncia histérica contra os povos indigenasestdo expressos na
composicao das memdrias ou no esquecimento a que tais povos foram condenados.
Tal constatagdo sinaliza para o fato de que amemoria (e 0 esquecimento) é um campo
minado pelas contradi¢des socialmente produzidas (Kaiapd, 2019, p.04).
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Historicamente, a colonialidade do ser emerge enquanto determinante ideoldgica,
guando os colonizadores impuseram padrfes de deslocamento e fragmentacdo de identidades,
de subjetividade e de reconfiguracdes de consciéncia aos povos tradicionais, a partir da
diferenca colonial, exercendo, assim controle para a producéo de subjetividades sob a légica da
modernidade.

Um pressuposto de ocidentalizagdo da vida dos povos indigenas, ou seja, pelo exercicio
de forca e de conflitos para a desumanizacdo e o0 esvaziamento de sentidos da vida dos povos
tradicionais, como mais uma dimensdo dos padrdes de silenciamentos, racializagdo e
dominacéo.

A colonialidade do ser ndo € um mecanismo que ocorre de forma desprendida e local.
Ela é contextualizada por uma conjuntura ampla, complexa e dindmica, uma vez que a
modernidade e a colonialidades perpassam a filosofia ocidental e as epistemologias dominantes,
logo a colonialidade do ser sempre vem acompanhada da colonialidade do poder e do saber,
especialmente desta ldgica e discurso colonial (Maldonado Torres, 2007).

As determinac@es da matriz colonial de poder pela dominagédo global configuraram um
encadeamento de preceitos da colonialidade do poder, saber e do ser, como a¢es intrinsecas e
produtos destas deliberacfes, a filosofia e os preceitos religiosos de concepgdo do mundo,
também do sistema econémico, o0 capitalismo, das identidades forjadas pelas
intersubjetividades, sobretudo nesta l6gica, os principios da razdo e do método ocidental.

Além do discurso do método de Descartes, sobre essas configuracdes, as condi¢cdes da
I6gica ocidentalque estabelece o ser enquanto homem branco, hetero e europeu, como imagem
e semelhanca deDeus; preceito posto como algo vital, para os desdobramentos dos processos
coloniais (Meneses, 2020, 52-53) "En Historia de la modernidad colonial, la colonialidad del
ser es pensada, por lo tanto, como una negacion del estatuto humano, aplicada a africanos e
indigenas” (Walsh, 2013 p.283).

Em sintese, podemos compreender que esses fendmenos estdo integrados e coexiste pela
eloquéncia do discurso cristdo, tdo quanto pela l6gica cartesiana, com a seguinte prerrogativa:
0s negros oriundos da Africa e os povos indigenas ndo sdo passiveis de almas. Estes possuem
almas vazias, logo e também ndo pensam, por isso ndo existem como seres humanos, assim sao
ilegitimos humanamente.

Essa prerrogativa proveniente da logica ocidental, foi amplamente difundida,e
consolidada pela modernidade, que em sua forma sinuosa condicionava as suas agdes por esta
I6gica, estes ndo tém alma, por isso ndo pensam e assim ndo existem, portanto podem sofrertoda

e qualquer tipo de violéncia. Neste sentido, Walsh afirma
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[...]la colonialidad del ser emerge de la colonialidad del poder manejada por el Estado
moderno, y de la colonialidad del saber liderada por la ciencia moderna. El ser europeo
emerge junto conlainvenciondelOtro, que puede y debe ser conquistado, domesticado
y explotado [...]Jen América Latina, las relaciones, significados y précticas inspirados
en el significado del concepto de colonialidad del ser son articulados y promovidos en
el discurso del “desarrollo”, reproducido por los sistemas de educacion,
comunicacidn, innovacion y cooperacion (Walsh, 2013, p.487-488).

A colonialidade do ser nega a logica de que o homem faz parte e integra a natureza,
logo, se propicia desta para consolidar o dominio sobre os pensamentos culturais e ancestrais,
tentando destituir e condicionar as epistemologias indigenas, os preceitos de vida, significados,
significacbes e compreensdes desta. Tendo por finalidade a conjuntura da colonialidade
efetivada na vida destes povos, matando a existéncia das cosmovisdes proprias do ser indigena,
do maégico-espiritual-social.

Este processo de exterminio das epistemologias indigenas esta inserido nas acgdes
pragmaticas das colonialidades em todas as esferas, desde 1.500 com a colonizacdo e 0s
seusprojetos assimilacionistas, passando por todos os conflitos, enfrentamentos e guerras entre
o0s colonizadores e 0s povos tradicionais.

As politicas integracionistas que ocorreram durante os primeiros séculos apés a invasédo
o Brasil até os dias atuais, com a deliberacdo explicita de politicas neoliberais® demonstra a
forca da colonialidade do poder, saber e saber, fincadas pela l6gica ocidental e sua matriz
colonial capitalista, apresentada mormente sobre forma de ambicionar, continuamente, as terras
dos povos indigenas, e todas as suas riquezas, assim como também deslocar e condicionar as
identidades desses povos em conformidade com a logica do capitalismo.

O aumento expressivo de garimpo ilegal em area indigena, também esta relacionado
com o discurso e as praticas do governo do Brasil (2019-2002), alinhas com as politicas
neoliberais fortalecidas no mundo pela colonialidade global do poder, dando fundamentacéo e
movimento a colonialidade do poder, saber e do ser, revelando uma encruzilhada imposta dentro
de uma perspectiva geopolitica, socioecondmica, social, epistemoldgica, com sentidos,
significados e simbologias para a construcdo, reconstrugdo e desconstrucdo de processos
identitarios.

8 O neoliberalismo é uma nova fase do capitalismo, que se impds a partir do comego dos anos 1980. Considerando
Seus tracos mais gerais nospaises do Centro, como nos Estados Unidos e na Europa, destacam-se trés caracteristicas:
uma dinamica mais favoravel da mudanca tecnoldgica e da rentabilidade, a criagdo de rendas a favor das classes
mais abastadas, e a reducdo da taxa de acumulacdo. O imperialismo na era neoliberal pode se caracterizar pela
hegemonia dos Estados Unidos, que drenam fluxos enormes de renda do resto do mundo. Mas esse dominio é
solapado pelos desequilibrios externos crescentes do pais, a expressao de uma onda extraordinaria de consumo por
parte das familias (Duménil, Lévy, 2007, p. 01).
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Com isso, para fazer esse didlogo sobre a colonialidade do ser, levantamos o seguinte
questionamento, para expressar o que dizem os tedricos sobre tal questdo: “capturar la forma
en que la gesta colonial se presenta en orden del lenguaje y en la experiencia vivida de sujetos
[...] es una expresion de las dindmicas que intentan crear un ruptura radical entre orden del
discurso y el decir de la subjetividad” (Maldonado Torres, 2007, p.154).

A colonialidade do ser refere-se a quebra, de uma identidade primeira, para uma brutal
reconfiguracao do padréo cultural, social, ancestral dos povos tradicionais indigenas e detodos
o0s povos que foram impostos a colonizacdo ocidental, um processo de esvaziamento identitario
produzido pelas violéncias, exclusdes, silenciamentos da negagéo do Outro.

Sobre este processo especifico, podemos dizer que é o desenvolvimento mais complexo
das diversas colonialidades aqui inferidas, sua forma racional e filosofica, sua determinacdo e
manifestacdo relacional com o mundo colonial, sua identificacdo relacional para com a
natureza, as coisas materiais e 0s seres.

A concepcdo do ndo-ser, este evidenciado anteriormente como outro, advéem de um
processo colonial que descola e reconfigura o sentido da identidade do ser colonizado, a favor
do colonizador, com isso, ha um processo de recolocacdo de propriedades definidas pelo
colonizador. Podemos considerar que sé fazia sentido dar inicio ao processo da diferenca
colonial, a exploracéo e barbarie, se o corpos e mentes destes colonizados fossem equivalentes
a objetos, 0 ndo-ser, é aquele que ndo pensa e que ndo produz epistemologias, isto posto pela
propria pela logica colonial.

Dessa forma, este ndo-ser era regularizado pelo discurso que ao mesmo tempo criava
estes paradoxos, que constituia a prépria identidade normativa do Ser europeu, como um projeto
hegemonico de definicdo e ordenamento aprofundado na ocidentalizagdo cartesiana do mundo
da vida.

Sobre a colonialidade do ser pensada por Fanon (2008) e Maldonado Torres (2007 e
2008), perpassa pela fragmentacédo da identidade do colonizado, na mesma medida consolida a
identidade do colonizador, causando um esvaziamento das subjetividades, ou seja, colonizados,
os povos indigenas foram condicionados pela razdo ocidental como ndo-ser, incapaz e
desprovido de consciéncia.

Assim, a colonialidade do ser, enquanto uma especifica exposi¢cdo da colonialidade
emerge da necessidade de se compreender as consequéncias e as sequelas da colonialidade
como experiéncia do colonizado, enquanto ser que foi atravessado pela colonialidade do poder
e do saber no projeto colonial da modernidade.

No desenvolvimento da colonialidade do ser, ha um processo evidente de banalizacéo



117

da vida, do silenciamentos dos povos indigenas, e por subsequéncia a escravidao de milhares
de indigenas em nome da modernidade, do capitalismo e de Deus, pois a igreja reforca, em seus
discursos, essa préatica banal de violéncias e com isso, regulariza a matanca desmedida emnome
do progresso, vulgarizando as injusticas e as inimeras brutalidades praticadas contra os povos
indigenas.

Essa compilacdo ocidental é estratégica e quase definitiva durante muitos séculos,
mesmo com a ampla resisténcia e luta que foram e ainda sdo travadas pela desobediéncia destes
poVos perante seus opressores, provocados pelas praticas impostas sob a l6gica da modernidade.
Por essas determinac@es, hd uma analise complexa que amplia esses I6cus onde evidenciou e
evidencia a destruicdo e o genocidio recorrente, naturalizado pela estética do mundo colonial.

Isto posto, podemos analisar que esta predisposicdo ideoldgica vem se consolidar
justamente com o desenvolvimento da colonizagédo dos espacos e dos povos Latino-americanos.
Aigreja, por sua vez, faz parte dessa conjuntura, sendo posta como mecanismo de agéo colonial,
primeiro em seu discurso estereotipado, estes povos a serem considerados como semi-humanos,
ou humanos de almas vazias e em segundo com suas praticas, fazendo da catequese um
desdobramento ideologico, a fim de conduzir povos indigenas para o trabalho, uma mao-de-
obra, especifica e barata, com isso estes povos colonizados, além de serem desapropriados de
suas vidas, deviam produzir riquezas, lucro. Essa sinergia oculta é a colonialidade do poder, e
do ser.

Em acompanhamento de todo esse discurso, a ciéncia é estruturada para dispor uma
hierarquizacao proveniente de um entendimento sobre o que é realizado pelo homem, imagem
e semelhanca de Deus, pode ser validado.

Aqui nos ndo desmerecemos o valor da ciéncia e nem diminuimos o valor do método
cientifico para humanidade, por todas as melhorias tecnoldgicas que o método cientifico traz,
porém, o contexto e a diferenca colonial que atravessa a ciéncia, enquanto producdo humana de
hierarquizacdo e a delimitacdo de todos os tipos de conhecimento produzidos pelos povos
subalternos, e para além disso, questionamos, 0 quanto a ciéncia ocidental foi capaz de
subsidiar as colonialidades impostas, desconsiderando e excluindo todas as epistemologias
ancestrais, eis entdo a questdo provocativa.

Portanto, a colonialidade do poder, saber e ser sdo dimensdes deliberativas, de violagdes,
implantadas pelo discurso e prética da razdo ocidental, enquanto I6gica que dilacera o0 mundo
da vida dos povos indigenas, negro e subalternizado da América e dos povos africanos postos
em situacdo de carcere e escraviddo. O capitalismo, neste sentido é uma grande engenharia que

se desenvolve através da matriz colonial de poder, tencionando o funcionamento das ideias que
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movem o predominio colonial, objetivado nas inten¢cGes homogeneizantes.

A terra enquanto territorio faz parte desta triplice fundamentagéo cultural ancestral dos
povostradicionais, assim como a educacéo indigena e as linguas tradicionais. Logo, quando 0s
povos indigenas podem estar em suas terras/territérios, estes consolidam seus modus vivendi
culturais, o bem viver, sua construcdo étnica social, principalmente sua ancestralidade com a
mae terra e além dos seus aspectos linguisticos, cabe dizer que essa coalizdo neoliberal faz parte
da engrenagem das colonialidadesdo poder, enquanto razdo ocidental capitalista.

Tais configuracGes ndo levaram em consideracdoa voz dos povos indigenas, mesmo
estes ja possuindo, legalmente, a demarcacdo de suas terras. Neste sentido, fica evidenciado que
h& uma continuidade nas ideias ocidentais exploratérias, na configuracdo das colonialidades e
do capitalismo predatério que extermina demasiadamente o0 meio ambiente e 0s recursos
naturais, alem e sobretudo, as populagdes indigenas e ribeirinhas eos seus modus vivendi

Com isso, entendemos que a colonialidade do ser reverbera a forma profunda que o
processo colonial forjou na vida dos povos colonizados, em seu discurso e em seus fazeres
brutais. Com efeito desta acdo, os povos indigenas formam e em certa medida ainda sdo
submetidos a coercdo epistemoldgica colonial em sua forma mais violenta e predatéria, pelo
deslocamento, ruptura e esvaziamento identitario de formacao do ser, enquanto sujeitos de si
mesmo, e dos seus modos culturais e ancestrais de existir no mundo.

Deveras o quanto colonial a sociedade acabou se tornado em meio as contradigdes

socialmente construidas. Krenak (2009, p. 08) expressa que,

Muitas pessoas pensam que se referir & terra como nossa mae é s uma expressdo
poética, ndo alcangam o sentido dessa declara¢do. Mas se tiverem oportunidade de se
aproximar um pouco das cosmovisdes desses povos, entrardo em contato com um
sentido muito direto de ser filho da terra. A ideia de maternidade que algumas culturas
tém, do vinculo com a mée, ndo é uma expressdo poética. E na seiva das arvores correr
0 mesmo sangue que corre nas suas veias. Elas sdo vivas, ddo sonhos, ddo medicina,
ddo visdo para 0 nosso pajé. H& outro estigma que o pensamento civilizado também
imprime na natureza: quando eles dizem que uma planta é boa ou m4, quando dizem
que tem erva daninha, quando dizem que tem veneno — é uma classificacdo
profundamente influenciada por um pensamento discriciondrio, preconceituoso e
ignorante. E uma fantasia de quem acha que a natureza é a nossa inimiga.

Esta afirmacdo de Krenak nos direciona para a discussdo de novas reflexdes sobre o
homemmoderno e sua relagdo com a natureza, uma vez que mesmo com tantas agressoes deste
homemmoderno em nome do progresso e a légica antropocéntrica, ainda ha luta e esperanca
pelos povos indigenas, ribeirinhos.

O que suscita nas observacdes aqui inferidas sdo as ressignificagdes estabelecidas pela

razao ocidental frente as epistemologias indigenas e os seus modus vivendi ou 0 seu bem viver.
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Na medida em que as imposic¢des foram sendo consolidadas pelo discurso ocidental, os povos
indigenas foram perdendo, significativamente a grande diversidade de riqueza cultural e
ancestral, que fazem parte da raiz cultural destes, pois milhares de povos foram mortos e
levaramtoda a diversidade que carregavam consigo.

A colonialidade como pilar da modernidade que fixa o discurso do progresso
mercadoldgico produtivista, como processo de evolugdo do mundo ocidental capitalista sempre
tentou, a todo custo sucessivamente, cooptar, integrar, os povos indigenas a esta logica, tentando
desconstruir a l6gica cultura tradicional destes para inserir a l6gica capitalista moderna, a partir
do horizonte monocultural hegemonica, marcado pelos silenciamentos e, ao mesmo tempo,
excluindo os povos tradicionais das relag@es politicas, para uma ndo abertura dialégica com a
sociedade ndo indigena.

Pelo que podemos compreender, jamais houve na historia, no processo de invasdo do
Brasil, 0 espaco para a escuta da voz dos povos tradicionais indigenas, a modernidade sempre
se consolidou em forma de ocultamentos e conflitos violentos, dando cada vez mais espaco para
a colonialidade cosmoldgica, que esta para além da concepcdo cartesiana do pensamento sobre
0 ser, a vida, e a civilidade. Este processo de colonialidade impetrada nas perspectivas
epistémicas das crencas dos povos subalternizados, questdo intrinseca nos processos de

desumanizacdo da vida dos povos indigenas.

Pero también hay una dimension mas de la colonialidad poca considerada en su
relacion con las otras tres. Es la colonialidad cosmogénica o de la madre naturaleza,
la que tiene que ver con la fuerza vital-mégico-espiritual de la existencia de las
comunidades afrodescendientes e indigenas, cada una con sus particularidades
historicas. Es la que se fija en la distincion binaria cartesiana entre hombre/naturaleza,
categorizando como no modernas, “primitivas”, y “paganas” las relaciones
espirituales y sagradas que conectan los mundos de arriba y abajo, con la tierra y con
los ancestros como seres vivos. Asi pretende socavar las cosmovisiones, filosofias,
religiosidades, principios y sistemas de vida, es decir la continuidad civilizatoria de
las comunidades indigenas y las de la diaspora africana.[...] esta dimensién que
permite profundizar el problema existencial ontoldgico, particularmente de los
descendentes africanos, um problema enraizado no solo en la deshumanizacién del
ser, sino también en la negacion y destruccion de su colectividad diaspérico-
civilizatoria y la filosofia que es de ella, como razon y préctica de existéncia (Walsh,
2009,p .03).

Contudo, enfatizamos que ainda ndo ha como medir a profundidade do genocidio,
epistemicidios, etnocidios, ocorrido no territorio brasileiro, s6 podemos evidenciar que esta
I6gica, ainda hoje, é praticada, continuamente, principalmente, pelos silenciamentos e pelas
violacOes de direitos ocorridos e atualmente, também, na acdo continua de garimpeiros em

terrasindigenas, além da destituicdo de muitas terras dos povos indigenas em prol da agricultura
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em larga escala e da mineracdo. A l6gica da modernidade, do capitalismo e do progresso ainda
permanecem ressignificando-se, ciclicamente.

As politicas neoliberais integracionistas revelam a face antropocéntrica e etnocéntrica
da colonialidade e da modernidade. A conjuntura exposta nesta discussao so se limita a duas
grandes construcdes desenvolvidas pelo estado brasileiro nos ultimos anos, no norte do Brasil.
A colonialidade como uma acéo capitalista atravessa o tempo e nos remete a 1500 com a chegada
dos colonizadores, uma vez que essencialmente a ideia de exploracdo e exterminio dos modus
vivendi e dos recursos naturais como defini¢ao de progresso sdo basicamente as mesmas. Sobre

a l6gica ocidental. Neste contexto Krenak (2019, p. 01) assegura que,

E muito significativo estarmos falando sobre esse histdrico do colonialismo — o
movimento de tomada de territorios pelo Ocidente, que se estendeu a pontode ocupar
essa grande regido americana. Outro dia, eu estava refletindo sobrea correcdo de
chamar os povos origindrios deste continente de “amerindios”. Chamar esse
continente de América é fazer um elogio a um sujeito chamado Américo Vespucio —
0 que é um signo, uma marca colonial. Esse nome traz uma marca profunda do
pensamento colonialista que inspirou todas as migragdes nos Gltimos seiscentos anos,
e resultaram na vinda de povos de todos os lugares do mundo.

Em sintese, essa obstrucdo do didlogo leva a sociedade a ndo enxergar quem Sd80 0S povos
indigenas. De fato, demonstra a raiz de um colonialismo exploratério cercado por metodologias
pragmaticas, de violéncias simbolicas. Atraves da Idgica colonial moderna, os povos indigenas
de fato ndo conheciam/ conhecem e entediam/ entendem do que € o progresso.

O deslocamento e a destruicdo dos recursos naturais, assim com a expropriacdo das terras
indigenas em nome do “progresso”, expdem estas populagdes indigenas a situagdo de
vulnerabilidade, porque ataca diretamente os seus modos de vida, uma forma latente de
epistemicidios.

Cabe nos dizer também que a perspectiva etnocéntrica, socialmente, cotidiana é revelada
pelas colonialidades do mundo moderno, emerge exatamente dessa diferenciacdo colonial
generalizada, forjada na historia deste pais, de modo que a colonialidade do saber, por meio da
hierarquizacdo de quem detém o conhecimento, € sucessivamente visivel na sociedade. Em
razdo de que ainda ha uma continuidade no processo de diferenciacdo de povo ndo indigenas e
0s povos indigenas, estes em alguma medida sdo fetichizados, enxergados socialmente como

povos de cultura inferior, ndo produtiva.

Mas os brancos sdo gente diferente de nés. Devem se achar muito espertos porque
sabem fabricar multiddes de coisas sem parar. Cansaram de andar e, para ir mais
depressa, inventaram a bicicleta. Depois acharam que ainda era lento demais. Entéo
inventaram as motos e depois 0s carros. Ai acharam que ainda nao estava rapido o
bastante e inventaram o avido. Agora eles tm muitas e muitas maquinas e fabricas.
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Mas nem isso é o bastante para eles. Seupensamento esta concentrado em seus objetos
o0 tempo todo. Ndo param de fabricar e sempre querem coisas novas. E assim, ndo
devem ser tdo inteligentes quanto pensam que s&o. Temo que sua excitacdo pela
mercadoriando tenha fim e eles acabem enredados nela até o caos. J& comegaram ha
tempos a matar uns aos outros por dinheiro, em suas cidades, e a brigar por minérios
ou petréleo que arrancam do chdo (Kopenawa; Albert, 2019,p. 576).

O discurso de diferenciacdo cultural, produzido pela matriz colonial, mantém uma
relacdo de poder sobre as subjetividades, sobre a constru¢do do pensamento social coletivo e
também sobre a reconfiguracéo e o sentido do etnocentrismo t&o evidente socialmente. Nesta
medida, a ponto de chegar ao imaginario social, o pensamento coletivo, a ideia de uma, nao
relevancia destes ou que tais povos indigenas acabam atrasando o desenvolvimento doBrasil,
consolidando a logica mercadocéntrica, antropocéntrica e hierarquizante pela perspectiva
ocidental capitalista, os povos indigenas possuem terras e estas ndo produzem algoque ofereca
lucro.

Portanto, a colonialidade enquanto campo epistemoldgico desloca a coordenacgdo
identitaria do sentido da vida, deslegitimando as formas diversas e legitimando apenas uma
Unica perspectiva, a hegemonica ocidental, através da sua metodologia cartesiana de pensar o
mundo da vida, que dispensa a pluralidades e as diversidades epistémicas, e oculta 0s povos
indigenas e as suas formas diversas de compreensdo , exclui e vulgariza inteiramente a relacéo
entre os diferentes, transformando as diferengas em diferencas ontoldgicas, entre os seres e suas
convicgOes identitarias. “En consecuencia, la epistemologia cartesiana sirve como fundamento
teorico para la actitud dominadora del hombre europeo hacia dos tipos de “cosas’: la
naturaleza y los seres humanos no-europeos” (Grupo de Estudios para la Liberacion, 2010, p.
02).

Tal afirmativa se produz em razdo da colonialidade do poder, saber e ser como uma verdade
interpretativa ocidentalizada, pois ser e estar no mundo para as perspectivas dos povos indigenas foge a
I6gica progressista de consumo e destruicdo deliberada dos recursos naturais. Essas concepcles
definitivamente estdo presentes nos espacos ainda coloniais, na escola, nas relagBes sociais, nas
politicas publicas. Porém, os povos indigenas vém resistindo historicamente e avangando pouco a pouco
contra a légica de configuragdo das ideias dominantes, para que de fato os didlogos sobre essas questoes

sejam amplamente debatidos e a voz destes sejam ouvidas.
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4 DAS RESISTENCIAS DECOLONAIS AOS MARCADORES LEGAIS QUE
ORIENTAM O MAGISTERIO INDIGENA PIRAYAWARA

Esta secdo faz uma particular ressonéncia das leis e das politicas legais que orientam a
escolarizacdo especifica e diferenciada dos povos indigenas, com destaque para a formagdo em
magistério para professores (as) indigenas leigos/as, que orienta o Projeto Pirayawara do
Amazonas. Apresentamos neste processo as dissonancias e as transi¢des cronoldgicas das leis
e das politicas educacionais, a fim de revelar os prendncios que particularizam os pressupostos
da formac&o de professores (as) indigenas.

Tecemos estas reflexdes com base na dinamicidade da relacdo entre 0 movimento social
indigena e a implantacéo dos aportes legais das politicas pos constituicdo de 1988, levando em
consideragdo as implicagbes do contexto histérico do movimento social indigena e as
reinvindicac@es realizadas, bem como, a organizacdo dos marcadores legais, articulando-0s as
sistematizac6es das politicas, delimitadas neste trabalho a 1999, ano que aprova o documento
final do Pirayawara.

Enfatizamos primeiramente, 0s processos de resisténcias do movimento indigena e o
protagonismo deste movimento, que se deu mediante 0s pressupostos de reivindicagdo e
mobilizagdo social indigena para que se estabelecesse os contetdos e concepgdes das leis,
planos, resolucdes e as normativas que subsidiam o magistério e suas especificidades, uma vez
que, foi por este pressuposto de resisténcia e luta coletiva que os povos indigenas passaram da
condigéo de invisibilidade social e chegaram ao espaco de protagonismo.

O intuito ndo é evidenciar o movimento indigena em nivel nacional ou do estado do
Amazonas e sim apontar as transgressdes e transformacdes politicas que este movimento
articulou, enquanto acdo, para a emancipagdo dos povos indigenas mesmo com conflitos e
dicotomias provenientes das relagdes humanas e sociais.

Desse modo, o debate se d& mediante a acdo politica e epistémica do movimento
indigena, como sistema decolonial que emerge da unido nacional dos povos indigenas, tendo
por intuito construir um processo democratico mais equanime, reclamando leis que
promovessem politicas publicas equanimes para uma sociedade menos violenta, embasando- se
pela autonomia e a emancipa¢do dos povos indigenas, pelos aspectos étnicos, culturais

educacionais, epistémicos e processos formativos.
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4.1 CONFIGURACAO E CONTEXTO HISTORICO DO MOVIMENTO INDIGENA
ENQUANTO ORGANIZACAO POLITICA DECOLONIAL

O movimento social indigena se configura como: dindmico, multiplo e unificado,
possuindo um contexto de mobilizacdo e de acdo continua, alicercado a partir da insurgéncia,
resisténcia e luta. Sistematicamente, € um mediador politico que, ao longo do tempo, fixou a¢des
estratégicas realizadas para contrapor as relag@es de poder intrinsecas aos processos sociais,
politicos e ideoldgicos, fixados pelas colonialidades.

Quando dizemos dinamico, significa que 0s povos originarios estdo cientes que suas
reivindicacOes precisam estar atentas as mudangas sociais e culturais do século XXI. No que
tange a sua multiplicidade, apontamos que o0 Movimento € feito de varios movimentos, por suas
multiplas organizacdes em todo o pais. E, unificado, porque as vozes indigenas, de norte a sul
do Brasil, quando necessario, se uniram e fizeram eco unissono, em prol de suas lutas e

reivindicagdes. Sobre essa dimenséo, Luciano (2006) explicita,

A ideia de movimento indigena nacional articulado é importante para superar a visdo
antiga dos colonizadores de que a Unica coisa que os indios sabem fazer é brigar e
guerrear entre si quando, na verdade, usaram essas rivalidades intertribais para
domina-los, para isso, jogando um povo contra o outro (60-61).

Desse modo, o movimento Indigena foi e é forga coletiva de resisténcia as
colonialidades, que atua sempre diante de tantas truculéncias provocadas pelas determinantes
coloniais, fazendo frente as determinantes sociais e politicas ocidentais. Todavia, este, enquanto
representante social dos povos indigenas, possui uma sociabilizagédo coletiva no ambito local
regional, estadual e nacional, além de ter viés politico especifico. Desse modo, 0 movimento
organizado em si, reconhece as limitagdes da individualidade e acredita na for¢a da coletividade
e da unido das forcas para poder questionar e inquirir o sistema politico e social.

Considerando o que acabamos de afirmar, é importante ressaltar a relevancia do

movimento social indigena enquanto articulador politico, acentuando a seguinte disposicao,

Se hoje, nos, enquanto indigenas, estamos ocupando esses espacos na academia,
usando a pesquisa e a escrita como estratégia de luta, é gragas a forga e a luta coletiva
do movimento indigena, dos nossos lideres, ancids e ancifes, pajés, parteiras,
professoras e professores da comunidade, dos sabedores da nossa cultura que nos
passaram a ciéncia do nosso povo ¢ nos deixaram o legado de luta pela “Nossa Mae
Terra” (Zelic; Zema; Moreira, 2021, p. 09).

Levando em consideracdo o olhar que se tem sobre 0 movimento social indigena é valido
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corroborar que este, enquanto agdo coletiva articulada nacionalmente, é uma ferramenta social
de resisténcia que podia/pode salvaguardar as demandas e as exigéncias principais das pautas
da questdo indigena, pelo viés da luta e da resisténcia realizada de forma organizada.

Os povos indigenas lutam e lutaram coletivamente para serem reconhecidos como
sujeitos de direitos, diante do imaginario social e do Estado, pelo direito a autonomia, a
diferenca e, a0 mesmo tempo, a igualdade de acesso aos bens necessarios a sobrevivéncia desse
coletivo, enfim, ao direito de existir conforme suas matrizes culturais e ancestrais.

Diante de um cenario extenso de reinvindicagdes, existem pautas mais oportunas que
fazem parte das questdes levantadas pelo movimento indigena, dentre elas estdo a autonomia,
o direito a diferenca pelo pressuposto de igualdade, ou seja, legitimacdo das pluralidades
culturais e identitarias, o direito ao territério e a protecdo territorial, a salide, a educacao
especifica e diferenciada, o direito a autodeterminacdo dos povos e suas especificidades
culturais e sistemas proprios, a emancipacdo social e a igualdade ao acesso ao direito legitimo,
tal como a existencia cultural das tradi¢des e das crencgas dos povos indigenas, sobretudo, a
efetivadade da consumacao dos direitos conquistados p6s- Constituicdo de 1988.

Em outras palavras, ha um arranjo complexo de constru¢cdo do movimento indigena que
produz o carater politico, pedagogico, estético e étnico deste enquanto ferramenta politica que
luta contra as colonialidades, nesta perspectiva as pautas dos povos indigenas e do movimento
indigena, primordialmente, atravessam as questfes relativas ao desenvolvimento de leis de
protecdo aos povos indigenas e a efetividade destas, enquanto agdes institucionais, voltadas
principalmente a questdes da demarcacéo territorial, a saide e a educacéo.

Neste sentido, pontuamos que o movimento indigena ndo € Unico e nem homogéneo,
porém, tém diretrizes centrais integradas as reivindicagdes pelo territorio, salde e educacao
especifica e diferenciada. Os movimentos, enquanto frentes de trabalho organizado, foram se
desenvolvendo e fortalecendo com os encontros e reunides em prol da pauta politica dos
indigenas, de um conhecimento identitario, pelo principio do projeto de reconstrucdo e
consolidacdo. Luciano (2006), define movimento indigena, como

[...] definicdo mais comum entre as liderancas indigenas, é o conjunto de estratégias e
acles que as comunidades, organizagdes e povos indigenas desenvolvem de forma
minimamente articulada em defesa de seus direito se interesses coletivos. O Lider
indigena Daniel Mundurucu costuma dizer que no lugar de movimento indigena
dever-se-ia dizer INDIOS EM MOVIMENTO. Ele tem certa raz&o, pois nio existe no
Brasil um movimento indigena.Existem muitos movimentos indigenas, uma vez que
cada aldeia, cada povo ou cada territério indigena estabelece e desenvolve seu
movimentode luta em defesa de seus direitos (p. 59).
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As articulagdes do movimento, por exemplo, sdo concentradas em seus campos e locus
geograficos, entretanto sdo interligados, dito de outra maneira, coesos entre si, em suas causas,
logo, o movimento social indigena se compde por um carater subversivo e de protagonismo
indigena, possuindo uma caracteristica de autonomia e cooperacao dos povos indigenas.

Logo, reafirma-se que o movimento tem uma dindmica mdultipla com estratégias
diversas, atuantes em varios campos como salde, educacéo e territorio, focalizados também por
regides, micro e macro-regides, possuindo uma unido em nivel regional e também nacional,
sendo articulados e correlacionados entre si, no propésito de uma unificagdo ancorada pela forga
politica. Do ponto de vista da modernidade ocidental, essa acdo € uma insurrei¢do a tudo que
foi imposto violentamente durante séculos.

Em consonancia com as ideias de Zema, Zelic e Moreira (2021); Krenak (2019); Tuxa
(2021), podemos dizer que o0 movimento indigena atua em diversas frentes cuja perspectiva
epistemo-politica dialoga comprometidamente, com base na unido das vozes dos povos
indigenas e abre espaco para a discussdo pautada na autonomia e emancipagdo dos povos
indigenas, sendo tal atravessamento comprometidamente decolonial.

O movimento social indigena, particularmente, reivindicou historicamente e continua
reivindicando transformacdes sociais, para que os povos indigenas saissem /saiam do estado de
apagamento e invisibilidade social. Significa que é uma organizacao coletiva que visou /visa
sempre uma nova normativa social e politica voltada para o reconhecimento das pluralidades
culturais, que respeite e valorize as suas demandas plurais, a partir de vivéncias e existéncias
nédo ocidentais, rompendo com os moldes pragmaticos do colonialismo e da colonialidade, que
continuamente tentam forjar o deslocamento das identidades, dos processos culturais e
cosmoldgicos dos povos indigenas, principalmente, condicionando a autonomia na
sistematizacdo da organizacdo e no desenvolvimento dos conhecimentos produzidos pelos
povos indigenas.

Neste contexto corrobora-se que a lutas dos povos indigenas e dos movimentos
indigenas foram e estdo voltadas & dindmica da identidade, da etnicidade, da educacéo
especifica e diferenciada, que anseiam e insurgem socialmente para restabelecer novas logicas
em detrimentos as suas configuracdes culturais, ancestrais, e suas memorias pela expressdo
propria de pensar o0 mundo da vida, nesta logica € correto destacar e reafirmar que foi atraves
das articulages e reivindicacBes do movimento indigena que a Educacdo Escolar Indigena
especifica e diferenciada foi incorporada as normativas legais do Brasil pés Constituicdo de
1988.

Em sintese, explicita-se a sistematizacdo das lutas do movimento indigena em favor da
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justica social como ponto de crucial relevancia ao passo que contrapde as forcas colonizadoras
que estdo postas a partir das relacdes sociais, politicas e ideoldgicas, e em decorréncia destas
lutas, se efetiva os desdobramentos que corroboraram para a organizacdo de diretrizes que
compde a Educacdo Escolar Indigena especifica e diferenciada, bem como para a criagao dos
pressupostos atuais que organizam a formacéao de professores (as) indigenas, uma vez que, a
medida em que, antes do surgimento do movimento indigena o que se tinha no campo das
implicacdes sociais era a institucionalizacdo do silenciamento destes povos.

Cabe dizer que, as mudangas que orientam 0s processos legais, simbélicos e sociais s6
vao ser em parte reconfiguradas, a partir da insurreicdo ordenada do movimento indigena,
especialmente com amplitude e o fortalecimento deste e, posteriormente, com a criagédo da
Constituicdo de 1988.

A partir destas definicdes sobre o movimento indigena, assinalamos, a seguir, 0s
desdobramentos histéricos que mostram a vital relevancia desta coletiva organizacdo para a
construcdo de politicas voltadas para a legitimagdo dos povos indigenas, da Educacdo Escolar
Indigena, e também da formacéo de professores (as) indigenas.

O percurso historico de insurreicdo dos povos indigenas ndo foi um processo
instantaneo, e nem de curto prazo, pelo contrario, os levantes indigenas tiveram uma constante
e longa trajetoria.

Com efeito, para que os povos indigenas fossem ouvidos, ocorreram em Varios
momentos historicos um conjunto de ac¢des transgressoras realizadas pelos indigenas engquanto
revoltas e conflitos violentos e, a partir de 1970, sistematicamente, houve uma insurgente
articulacdo realizada pelo movimento indigena enquanto organizacdo politica, que foi se
intensificando e obtendo amplitude e impacto social mais acentuado nos anos de 1980, e que
movimento visava a legitimacao dos direitos dos povos indigenas.

A vista deste contexto, que materializa os diretos dos povos indigenas pela Constituigcio
de 1988, ha varias interseccles a serem evidenciadas, especialmente nas relacfes dos processos
coloniais e contra, tais engrenagens, especialmente pelo protagonismo dos povos indigenas, e
com efeito a este movimento, o desenvolvimento dos macadores legais.

Desse modo, para que se compreenda as transformacdes historicas pautamos uma
reflexdo que contextualiza cronologicamente as a¢cbes do movimento indigena a partir do escrito
de Baniwa (2007) denominado “Movimentos e politicas indigenas no Brasil contemporaneo ”
e de Munduruku (2012) “O Carater educativo do movimento indigena Brasileiro (1970-
1990)”, posto que, estes textos sistematizam 0s processos e as a¢fes que ocorreram, na

articulacdo interna e externa do movimento indigena, mediante as politicas, discutindo e
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elucidando os processos e 0s desdobramentos do movimento indigena em meados do Séc. XX,
De acordo com Baniwa (2007) o movimento indigena é sistematizado a partir de trés momentos,

que séo:

e INDIGENISMO GOVERNAMENTAL TUTELAR (1910-1970)
e INDIGENISMO NAO GOVERNAMENTAL (1970-1987)
e INDIGENISMO GOVERNAMENTAL CONTEMPORANEO —POS 1988.

A partir do alinhamento de espaco-tempo gque organizamos 0 processo historico do
movimento social indigena, apontamos uma das discussGes mais eloquentes, que sdo 0s
paradigmas percebidos pelos pressupostos ideoldgicos da modernidade, enquanto acao politica
perante as populacGes indigenas. As analises destes paradigmas voltam-se para 0 campo do
discurso, que respalda os tipos de contato e as relacdes que a sociedade como um todo e as
instituices dispunham com os povos indigenas.

Sobre estas concepg¢es Munduruku (2012) corrobora em sua reflexé@o a distingdo das
ideias do paradigma exterminacionista e o paradigma integracionista, que se estabelece
fundamentalmente pela mudanca da enunciacdo que denomina as formas de relacdo que
ocorreram historicamente, tal como a politica nacional que se teve para com povos indigenas.

Com base nestas diferenciacdes, o0 paradigma exterminacionista se apresenta pelo
processo de efetivacdo do exterminio e genocidio® dos povos indigenas, entre guerras e
conflitos, estes mecanismos eram socialmente validados devido a banalizacdo da morte dos
povos indigenas, produzidas pelas inUmeras questdes intrinsecas a colonizacdo, justapostas pelo
discurso cristao.

Tal processo de violéncia vinculou-se ao paradigma exterminacionista, fortemente
presente nos primeiros séculos pdés-colonizacdo. Sobre isto, Munduruku, (2012, p. 30) afirma

que

Essa somatdria de agBes orquestradas pela igreja e pelo governo colonial, e mais
tarde imperial, varreu da face da terra a quase totalidade dos habitantes originarios
do chamado novo mundo, sob o cinico argumento de que tal politica consistia
em combater a barbarie dos infiéis, para que se pudesseconstruir nova civilizagao
sob os auspicios do desenvolvimento e da riqueza.

% Logo, o conceito de genocidio, uma vez que busca nomear o intuito de aniquilar grupos distintos, precisa
abarcar uma compreensédo culturalmente sensivel em torno do viver e morrer, buscando entender o que cada
grupo percebe e tem para si como os fundamentos

de sua vida grupal. Em outras palavras, parece-me que o genocidio é menos sobre morte e mais sobre vida. S6
se pode compreender a incidéncia da letalidade quando entendemos o que é viver para 0s grupos envolvidos. S6
assim avangamos no entendimento das tecnologias de morte que ali sdo empregadas (Tuxa, 2021, p.31).
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Este processo ostensivo de violéncia e todo tipo de opressdo era um comportamento
social permitido, aceito e legitimado pelas instituicdes sociais, fazendo parte um contexto
histérico arraigado de significados advindos do padrdo colonial patriacal que naturalizou a
marginalizacdo dos povos indigenas.

Ja no paradigma integracionista, ocorrido principalmente no Sec. XX, no periodo da
ditadura militar, a integracdo em si ndo objetivava abertamente 0 apagamento dos corpos
indigenas, e sim o0 apagamento das linguas, das culturas, das ancestralidades e dos modus vivendi
desses povos, estereotipando os povos indigenas a uma ideia de inabilidade. Este paradigma
reconfigura o processo da colonialidade enquanto pressuposto que hierarquiza e condiciona 0s
povos indigenas a uma “opressao velada”.

Posto que “ A colonialidade nomeia a logica subjacente da fundagéo e do desdobramento
da civilizacdo ocidental desde o Renascimento até hoje, da qual colonialismos historicos tém sido
uma dimensdo constituinte, embora minimizada” (Mignolo, 2017, p.02). No que tange o
processo integracionista, este era desenvolvido socialmente como um mecanismo que pretendia
dissimular e caracterizar com menos brutalidade o contato com os indigenas, apesar desta
tentativa de camuflar a realidade, a inclinagéo que se tinha era pautada pela violéncia.

Com efeito, as truculéncias relacionadas a este processo integracionista foram
instrumentos regulares, porém realizados de formas disfarcadas e ocultadas da sociedade como
um todo, desse modo, a contradi¢do no discurso proferido e a préatica fica evidente neste escrito

mais a frente no periodo do indigenismo governamental tutelar. Assim, fica explicitado que,

[...] o que o governo parecia querer dizer aos indigenas era exatamente isso: ndo te
quero para sempre, pois te emancipando eu me liberto das obrigacdes que a tutela me
impde em relacdo a vocés e, ainda, celebro a ruptura com o empecilho que vocés
representam ao progresso da nacéo forte, grande e una, homogeneamente idealizada
do ponto de vista da cultura, da sociedade e da lingua; e, por fim, libero
definitivamente as suas terras para os fazendeiros, agricultores, empresarios e o Estado
propriamente etc. Mas ndo foi tdo simples assim, houve resisténcia, em varias frentes
de atuacdo, e sempre havera enquanto o Gltimo indigena viver sobre esta terra brasilis
(Lacerda; Feitosa, 2021, p.250).

Deste cenério contraditorio, de violéncia institucionalizada que pretendia incorporar
forcadamente os povos indigenas a sociedade ndo indigena, nasce 0 movimento do indigenismo
tutelar. De acordo com Baniwa (2007) INDIGENISMO GOVERNAMENTAL TUTELAR,
€ um processo que tinha por intuito dar ao governo o poder de tutelar os indigenas como se estes
fossem incapazes de gerenciar suas proprias organizagdes e suas demandas culturais, com base

no pressuposto de integrar os povos indigenas a sociedade nacional ndo indigena. Alinhados
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com perspectiva integracionista, e ndo menos violenta, nasce 0 movimento do indigenismo
tutelar. A partir da consolidacdo desse imaginario social fetichizado, intrinseco da modernidade

e do capitalismo, ocorreu a fragmentacao das culturas e das organizagdes sociais,

[...] pela concepcdo de que os povos indigenas, suas culturas, suas formas de
organizagdo social [...] eram inferior e sdo os colonizadores, estando fadado ao
desaparecimento [..Jna qualidade de individuos considerados incapazes.
(Munduruku, 2012, p. 30).

Com a finalidade de integracdo dos povos indigenas, foi pensada a metodologia
desenvolvimentista de tutela e também idealizado o Servigo de Protecéo ao indio — SPI (1910)
cujo objetivo era “representar” ou “dissimular” uma “representa¢do” dos povos indigenas. O
SPI se desenvolveu em varios formatos até 1976 quando deu lugar para a Fundacdo Nacional
do indio - FUNAI (Baniwa, 2012).E importante especificar que a criagdo da FUNAI ocorreu
em plena ditadura militar. A justificativa era de integrar, “tutelar” os povos indigenas e
colonizar suas terras/territorios, tanto o SPI quanto a FUNAI tiveram o propoésito de integrar os
indigenas “amansando-os” para poder cooptar as suas terras/territorios e riqueza naturais que

estavam em seus territorios.

No curso da Ditadura Militar, que vigorou entre os anos de 1964 e 1985, a presenca
do Estado autoritério se tornou mais evidente mediante um projeto de governo no qual
os indigenas foram tidos como verdadeiros empecilhos ao progresso entdo em marcha.
A politica de integracdo nacional incentivou a criacdo das reservas indigenas, o que
favoreceu, em grande medida, a desintegragéo sociocultural desses povos e a liberacéo
de suas terras originais para 0 desenvolvimento do pais. Foi nesse cenario que se
comegou a projetar a proposta de emancipacdo dos povos indigenas, com dbvias
intengdes de liberacdo de suas terras a setores publicos e privados, tomados pela sanha
desenfreada da expansdo capitalista, que se consolidava em grande parte do mundo
ocidental, especialmente no Brasil, naqueles anos de chumbo. Neste contexto, todos
0s que apoiaram iniciativas de defesa aos povos indigenas, enquanto grupos étnicos
diferenciados, foram vistos como opositores ao Regime (Bicalho, 2021, p.140).

Mesmo o integracionismo sendo uma ideia socialmente aceita, é percebido
historicamente que essa integracdo culminou no exterminio de varios povos indigenas,
especialmente quando os governos militares forcadamente promoviam o deslocamento e
guerras de diversos grupos étnicos para usurpar suas areas, tanto para fins de construcao de

hidrelétricas, como foi o caso dos Waimiri- Atroari °

no municipio de Balbina, no estado
do Amazonas, quanto para a construcio de rodovias federais ** com o discurso de “integrar

a Amazonia”

De acordo com Carneiro da Cunha (2008), a proposta integracionista adotada pela
Constituicdo de 1967 sintonizava com a perspectiva integracionista predominante
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no plano internacional no que tange aos povos autdctones. Ou seja, ela flertava
com a tendéncia mundial de buscar os valores e os costumes da civilizacdo
europeia para impulsionar o desenvolvimento e progresso a custa do padecimento
dos grupos étnicos. Nesse sendo, a Emenda Constitucional n. 1 de 1969 novamente
corroborava com as prerrogativas assimilacionistas dos documentos juridicos
oficiais de 1934 e 1946 (Almeida, 2018, p. 619)

Com efeito, os governos militares agiam sobre duas frentes: a hostilidade, a violéncia e
morte dos indigenas, a0 mesmo tempo em que, perante a sociedade ndo indigena, se produzia
uma imagem estabelecida com base em um falso respeito com os povos indigenas, em uma
clara distor¢cdo do que era realizado de fato. Nesta circunstancia e em meio a inimeras
contradicdes, o intuito da criagcdo do SPI e, posteriormente, da FUNAI, enquanto instituicoes
que representam o Estado, foi a conformar as necessidades e as demandas dos povos indigenas
em um sistema de enquadramentos e subordinacdes relacionados a ideia da tutela social.

Apesar disso, tanto o SPI quanto a FUNAI eram legalmente e socialmente apontadas
como porta-vozes dos povos indigenas, para que fossem “protegidos”, porém, a ideia dos
gestores do Estado era que estes ficassem silenciados, deslegitimados, invisibilizados e
integrados a sociedade nacional ndo indigena. Ao mesmo tempo, estas instituices atuaram, em
alguma medida para confiscar as terras e 0s recursos naturais, apagando a cultura e a etnicidade
dos povos tradicionais. Nessa mesma perspectiva, foi implantada a politica do bilinguismo, cujo
designio também era de “amansar” e cooptar os povos indigenas, a partir do sistema de

fragmentacéo linguistica cada vez mais estabelecido.

10 Na histdria do nosso pais a responsabilidade maior pelas violéncias e agressdes aos povos indigenas se deve
as acOes politicas e omissdes do Estado brasileiro. Com maior intensidade e claridade, isso se deu no periodo
da Ditadura Militar (1964-1985) e seus antecedentes, bemcomo no periodo da transi¢do para a democracia. A
implantacdo de um modelo de desenvolvimento a partir das grandes obras-projetos, especialmente na
Amazodnia, desencadeou violéncias e massacres de aldeias e comunidades indigenas, ocasionando o genocidio
e o etnocidios das popula¢des indigenas. Alguns desses massacres tiveram a participagdo direta dos agentes do
Estado, comono caso dos Waimiri-Atroari, que ocasionou o exterminio de aproximadamente duas mil pessoas
entre 1967 e 1977, em decorréncia da construcdo da BR-174, queatravessou o territorio e a vida desse povo. Em
termos de crueldade, se destaca o massacre dos Cinta Larga no Paralelo, estado do Mato Grosso. Depoimentos
dédo conta do barbarismo praticado por pistoleiros e seringalistas no exterminio de uma aldeia desse povo, em
1963. Sdo inimeros 0s casos de violéncias e massacres dentre 0s quais destacaremos alguns, como 0s
Yanomami, Oro Wari (Pakaas Novas),Kaiowd Guarani, Kaingang, Panara, Deni, Patax6-H&-H& Hae,
Nambikuara, Parakand, Arara e Ticuna. Esses sdo fatos sobre os quais se tem documentac&o.

11 para expandir as regies, os governos militares executaram a politica de construgio de rodovias. Em 1970,
projetada pelo governo do general Emilio Garrastazu Médici, a Transamazénica (BR-230) deveria atravessar
0 Brasil. Com 4.223 km, cortando sete estados: Paraiba, Ceard,Piaui, Maranhdo, Tocantins, Para e Amazonas.
Também foram projetadas as rodovias Cuiaba-Santarém (BR-163), da Manaus-Porto Velho(BR-319), da
Perimetral Norte (que deveria ligar Macapd com Manaus e que nunca foi terminada) e, mais tarde, a
pavimentacdo da Belém-Brasilia (BR-010) e da Pard-Maranhdo (BR-316). O custo da construcdo da
Transamazoénica, que nunca foi acabada, atingiu US$ 1, 5 bilhdo.As grandes rodovias provocaram grande fluxo
migratorio e serviram para transportar trabalhadores de um lado para o outro do pais . Mas, sem qualquer projeto
de expansdo produtiva (sem reforma agréaria), o que restou foram tipicas conformac@es de desflorestamento
causadas pelaestradae suasvicinais(Barbosa; De Sousa Mesquita, 2017, p.63).
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A ldgica era que estes povos ndo falassem mais as suas linguas, bem como perdessem
as suas caracteristicas culturais e étnicas.

Neste sistema, iam aprendendo a lingua portuguesa, a cultura e a logica de vida dos
brancos colonizadores. Esses pressupostos de extin¢do das linguas, bem como epistemicidio
e etnocidio, caracterizam-se como uma totalidade de ac¢Ges sistematicas e estratégicas de

aniquilamento 2 dos povos indigenas.

Foi no limiar do século XX, com a intensificacdo das trocas materiais e simbolicas,
que o Estado capitalista ensejou sua interpenetracdo na culturaindigena como forma
de acambarcar-lhe a identidade e seu patrimdnio e emespecial seus territorios. Desse
modo, drgaos como o SPI e mais tarde a FUNAI, aceleravam o projeto de integragao
nacional [...] Diante do avanc¢o do capital sobre as culturas ditas “tradicionais”, dentre
elas os povos indigenas,novas estratégias de luta precisaram ser definidas e
reelaboradas. Neste cenario de plena vigéncia de governos ditatoriais, as liderancas
indigenas amadureceram a percepgéo de uma “causa indigena” e um inimigo comum-
o difuso e sedento Estado - dando inicio a estruturacdo e articulagdo politica dos
movimentos e organizac¢Ges Indigenas (Barbosa; De Sousa Mesquita, 2017, p. 59).

Em suma, os governos militares, dissimuladamente, reproduziam uma imagem de
respeito e uma relacdo nao violenta entre o Estado e os povos indigenas. Uma das questdes
apontadas por Munduruku (2012) é sobre 0 “exterminio” e a “carnificina” com 0S povos
indigenas durante os governos da ditadura militar no periodo denominado Indigenismo
governamental tutelar.

Mediante todo o processo de violéncia enraizado no Brasil a partir do impacto da
modernidade, e seus mecanismos, é significativo dizer que o imaginario social brasileiro é
etnocéntrico, nutrido pela ideia da incapacidade e inteligibilidade dos povos indigenas, como
se estes ndo pudessem falar pensar e tomar atitudes por si préprios, ou seja, se arquitetou um
pensamento social nacional cujo os povos indigenas eram até reconhecidos como sujeitos,
porém, limitados e menores (MUNDURUKU, 2012).

12 Na histéria do nosso pais a responsabilidade maior pelas violéncias e agressdes aos povos indigenas se deve
as acdes politicas e omissdes do Estado brasileiro. Com maior intensidade e claridade, isso se deu no periodo
da Ditadura Militar (1964-1985) e seus antecedentes, bemcomo no periodo da transi¢cdo para a democracia. A
implantacdo de um modelo de desenvolvimento a partir das grandes obras-projetos, especialmente na
Amazonia, desencadeou violéncias e massacres de aldeias e comunidades indigenas, ocasionando o genocidio
e 0 etnocidios das populacdes indigenas. Alguns desses massacres tiveram a participacéo direta dos agentes do
Estado, comono caso dos Waimiri-Atroari, que ocasionou o exterminio de aproximadamente duas mil pessoas
entre 1967 e 1977, em decorréncia da construcdo da BR-174, queatravessou o territorio e a vida desse povo. Em
termos de crueldade, se destaca o massacre dos Cinta Larga no Paralelo, estado do Mato Grosso. Depoimentos
ddo conta do barbarismo praticado por pistoleiros e seringalistas no exterminio de uma aldeia desse povo, em
1963. Sdo inimeros os casos de violéncias e massacres dentre 0os quais destacaremos alguns, como 0s
Yanomami, Oro Wari (Pakaas Novas),Kaiowd Guarani, Kaingang, Panara, Deni, Patax6-Ha-Hd Hae,
Nambikuara, Parakand, Arara e Ticuna. Esses sdo fatos sobre os quais se tem documentac&o.
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Desse modo, também é importante expor que a condicdo do pensamento etnocéntrico
tem um porqué e uma justificativa, enquanto resultado do processo histérico imposto pelo
padrédo colonial que configurou, e forjou a intersubjetividade social a partir da ideia da
marginalizagdo dos povos indigenas.

Enfim, em todo o processo histdrico do Brasil pds-colonizacéo, tanto no Brasil Col6nia,
guanto no Império e terminando na Republica, sempre existiu a vigéncia ideoldgica de
dominacdo e violéncia contra os povos indigenas por inimeros fatores oriundos da ideia da
modernidade e do capitalismo. Todos estes processos de violéncias se entrecruzam na politica
instituida no Brasil, corroborados pela ideia positivista de progresso.

Dizendo de outra forma, historicamente os povos indigenas sempre estiveram sob a
condicgéo de oprimidos e tutelados, a mercé daquilo que o Estado acreditava ser o correto, que
era introduzir esses povos ao processo de integracdo nacional. Contudo, mesmo com toda essa
conjuntura de apagamentos e violéncias, a partir de 1970 a histéria comeca a ser reescrita, dada
a construcao do processo histérico de consolidacdo do movimento indigena.

A segunda fase, denominada por Baniwa (2007) de INDIGENISMO NAO
GOVERNAMENTAL, que surgiu em meados dos anos de 1970, e fortemente sinalizada pelos
encontros, reunides e organizagdes de liderancas indigenas em todo o Brasil. Este processo se
estabeleceu a partir da apropriagdo dos povos indigenas que usavam a lingua portuguesa como
ferramenta para se comunicar, organizar e se unir em suas mobilizacdes.

Este momento também foi caracterizado pelo surgimento de lideres e liderancas
indigenas que foram ao longo da histérica sendo reconhecidos (Munduruku,2012). Neste
contexto pontua-se que,

A partir dos anos 1970 surgiram varias organizagdes ndo governamentais-ONG 's de
apoio aos indios quebrando o monopodlio do Estado e das velhas missfes religiosas,
questionando suas doutrinas civilizatorias. Dentre muitos,pode-se citar OPAN
(Operagdo  Amazbdnia  Nativa), CTI (Centro de Trabalholndigenista),C
CPY(ComissaoPro-Yanomami), ISA (InstitutoSdécio- Ambiental) etc. As
organizagdes civis passaram a assumir,em muitas situagdes, o protagonismo da
questdo indigena. E bom que se diga que esse protagonismo foi necessario e gracas a
ele é que o movimento indigena prosperou com mais rapidez do que poderia ser sem o
importante apoio e iniciativa das entidades de apoio, tantas vezes mal compreendidas no
seu papel social. Eu diria, francamente, como quem viveu essa experiéncia de alianga
eparceria, foi o periodo mais rico de luta e de aprendizagem do movimento indigena.
A luta era feita desde as aldeias, passando pelos municipios, estados, Brasilia e as
principais capitais do mundo (Baniwa, 2007, p. 138).

A sociedade ndo indigena comecgou a perceber a voz dos povos indigenas em meio as

acoes coordenadas. Esse apoio das instituicbes ndo governamentais pro-indigenas foi de crucial
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relevancia para essa expansdo das discussdes assim como para as reverberagfes das causas
indigenas (Baniwa, 2007). Dessa maneira, pode-se dispor que, “Teve [houve] uma descoberta
do Brasil pelos brancos em 1500, e depois uma descoberta do Brasil pelos indios na década de
1970 e 1980 (Cohn; Krenak, 2015, p. 248), a vista deste processo de insurgéncia em
decorréncia da poténcia do movimento indigena.

Dentre todas as pautas demandadas pelo movimento social indigena como um todo
articulado, a questdo dos territdrios é central e primordial porque esta correlacionada com todas
as outras demandas do movimento, dada a importancia da efetivacdo da demarcacéo e o efeito
destas, sendo uma questéo inquirida em todas as regides do Brasil, por estar relacionada com a
entrada de invasores em territorio indigena, a exploragdo indevida dos recursos naturais nestes
espacos, além da morte dos povos tradicionais, estas articulacfes estdo voltadas a necessidade

do fortalecimento dos povos e das organizagdes indigenas. A vista dessas agoes,

As assembleias de lideres indigenas foram, sem divida, um dos instrumentos que
possibilitaram a luta por esses direitos a partir de uma consciéncia étnica e de classe
desses povos. Surge, assim, um despertar para a necessidade da unido entre os
diferentes povos indigenas e de sua alianga como outros segmentos sociais, tais como
seringueiros e ribeirinhos. Posteriormente, como amadurecimento e avango do
movimento,tem-se uma consciéncia estratégica possibilitando as aliangas taticas e a
formacdo de uma rede indigena organizada em defesa de seus direitos (Brighenti;
Heck, 2021, p.50).

Neste sentido cabe ressaltar que o movimento social indigena assumiu um protagonismo
vital para que houvesse um processo de diminui¢do dos silenciamentos das vozes dos povos
indigenas de modo que estes povos ganharam certa visibilidade na sociedade nédo indigena.

Essa forca e notoriedade, historicamente, fez com que a Constituicdo de 1988 viesse a
reconhecer as demandas dos povos indigenas do Brasil, legitimando o direito de existirem como
sujeitos de si em suas culturas tradicionais, especialmente com criacdo do Capitulo. VIII - DOS
INDIOS, que dispde sobre direitos dos povos indigenas na Constituicao.

Os povos indigenas como um todo sofreram pelo poder da imposicéo colonial inumeras
injusticas, sobretudo pelos muitos séculos de silenciamentos e apagamentos das culturas
tradicionais, linguas e modos de existéncia, mas apesar dessa condicdo compreenderam o poder
da unido, da sistematizacdo da luta e da coletividade estratégica para confrontar as forcas da
configuracdo social moderna e seus pressupostos de imposicao.

No que tange a movimentagdo coordenada e juridica do movimento social indigena,
contextualmente, este se tornou mais latente nos anos de 1970, como ferramenta politica de

insurgéncia que subsidia estruturas diversas que apoiam a criacao de outros instrumentos sociais
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de organizacdo dos povos indigenas no ambito das questdes burocraticas e juridicas.

Estas organizagdes indigenas sdo denominadas “organiza¢des indigenas
formais”(Luciano, 2006, p. 64), com regimentos e¢ implicadores burocraticos e juridicos.
“Existe um modelo quase tinico ou semelhante aquele com estatuto social, assembléias gerais,
diretoria eleita, conta bancaria e que deve ao Estado satisfacdo e prestacdo de contas de seus
atos e recursos utilizados” (Luciano, 2006, p. 64) neste modelo de organizacdes instituida na
regido norte e no estado do amazonas dentre elas estdo as algumas, como explicitam, Sobrinho;
De Souza; Betiol (2017).

[...] pelo surgimento e consolidacdo de diversas organizacBes de educadores
indigenas, como a Coordenagdo das OrganizacOes Indigenas da Amazonia Brasileira
- COIAB, Conselho dos Professores Indigenas da Amazénia — COPIAM, Organizacao
dos Professores Indigenas de Roraima - OPIR, Organizacgéo dos Professores Tikuna
Bilingues - OGPTB, Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro - FOIRN,
entre outras (p.62).

Nesta perspectiva, no cenario das disputas por vez e voz, os povos indigenas,
historicamente, sempre foram invisibilizados, sofreram e sofrem tentativas de silenciamentos,
logo, nenhum passo que foi dado em prol dos direitos dos povos indigenas foi conquistado de
forma pacifica e organica, muito pelo contrério, h4 um viés de resisténcia, luta organizada e

continua. Nesta configuracdo Vieira (2023, p. 46) explicita,

Amazonas, especificamente em Manaus, foi o centro das articulagdes dos indigenas
no qual teve éxito a COIAB e COPIAM, no &mbito da Amazénia. Com isso, obtiveram
varias conquistas, durantes esses anos, aos indigenas de todos 0s povos, no decorrer
dos anos. Essa realidade foi-se transformando, muitos indigenas migraram para a
cidade por varios motivos, nem por isso deixaram sua cultura de lado. Destacamos
que o movimento indigena, durante esses longos anos, acompanhou esseprocesso de
transformacéo em que os indigenas buscaram se organizar conforme a realidade atual,
lutando pelo direito de serem reconhecidos como indigenas, por sediarem na cidade,
queé a bandeira de luta da Coordenacdo dos Povos Indigenas de Manaus e Entorno
(COPIME) para desmitificar de que o indigena que mora cidade deixa
automaticamente de ser indigena.

Por estas consideragdes, a manifestacdo coletiva e politica do movimento indigena
ressoa sobre e a partir da transgressdo dos povos indigenas contra 0s mecanismis coloniais, esse
processo se da a respeito de ldgicas que protagonizam a luta e a dos pressupostos culturais,
ancestrais e sociais dos povos indigenas, alicercadas pela unido e alianga, com a¢es efetivas,
coordenadas e firmadas nos valores proprios remetidos a ressignificacdo das memorias, da
identidade e da ancestralidade indigena. Ainda sobre a militancia dos povos indigenas Vieira
(2023) alega também que,
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Nesse processo de transfiguracdo, apontaremos novas organiza¢des indigenas que sao
chamadas pelo movimento indigena, de “segmentos indigenas'#”, cuja luta envolvem
0 Movimento dos Estudantes Indigenas do Estado do Amazonas (MEIAM), que
reivindicam pelodireito dos estudantes indigenas na Educacéo Basica e Superior, que
tem inicio hd mais de 30 anos. Registramos, ainda, a Rede de Mulheres Indigenas do
Amazonas (MAKIRA-ETA), que luta pelo direito da mulher indigena em todos os
ambitos, tem inicio no ano de 2017.Evidenciamos, por sua vez, o Férum de Educacéo
Escolar e Saude Indigena (FOREEIA) fundado em 2014, como foco na luta pelo
direito a politica plena de Educagéo Escolar e Saudelndigena no Amazonas (p. 47).

A vista desta ardua construgio social de resisténcia, 0 movimento indigena de forma
expressamente consolidada prevé e compreende que a politica é sobretudo para que seja feita
justica social a partir das leis, para que os povos vitimados pelo sistema social opressor sejam
visibilizados, reconfigurando assim a estrutura social vigente, a fim de que se legitime a vida,
as experiéncias, e a existéncia dos grupos sociais marginalizados.

O Conselho Indigenista Missionario — CIMI *3da Igreja Catdlica renovada, teve uma
significativa importancia para a organizacdo das reunibes dos povos indigenas e 0s seus
movimentos, além de outras ONG’S nacionais e internacionais que auxiliaram e fortaleceram
os encontros indigenas pela importancia do fortalecimento do movimento indigena.

De forma coletiva e estruturada de praxis politica, cultural, ancestral de combate em prol
das vidas dos povos indigenas, foram realizadas diversas acdes em movimento pela luta, nestas
foram expostas acusacdes das atrocidades cometidas pelo estado e o seu regime de tutela, com

mobilizacdes no Brasil todo. Destaca-se que

[...] entre abril de 1974 e agosto de 1984 foram realizadas 57 assembleias de lideres
indigenas, em 15 diferentes estados e no Distrito Federal. A primeira foi em
Diamantino (MT), e a Gltima desse periodo foi em Rio Branco, Acre (Brighenti; Heck,
2021, p.54).

Essas reuniGes eram realizadas por liderancas indigenas de varios povos indigenas
do Brasil e eram fortemente marcadas por discussdes acerca de uma politica de emancipacao,
autonomia dos povos indigenas que almejavam que 0s governos pudessem desenvolver
politicas publicas que minimamente respeitassem o territdrio indigena, a salde indigena e os
modos vivendi destes.

O movimento reivindicava também o fim da perseguicdo e exterminio dos povos
indigenas, fundamentado pelo discurso desenvolvimentista. As pautas eram organizadas em

assuntos e assim amplamente discutidas para serem coletivamente deliberadas.

[...] os assuntos foram classificados e agrupado sem temas amplos: 1.Terra; 2.Salde;
3.Escola; 4. Autodeterminacdo e organizacdo indigena; 5.Cultura; 6.
Desenvolvimento/ projetos agricolas; 7. Relagdes com a Funai e autoridades; 8.
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Depredacédo dos recursos naturais; 9.Relacionamento com os “brancos”; 10. Questdes
internas dos grupos indigenas (Brighenti; Heck, 2021, p. 55).

Podemos ressaltar que estes encontros das liderancas indigenas historicamente
constituiram uma relevancia para o fortalecimento da unido do movimento indigena frente ao
discurso e das praticas integracionistas do regime militar que comanda o pais neste momento.

Os povos indigenas foram ganhando mais forca e notoriedade especialmente neste
periodo e foi justamente esse o ponto principal para que se efetivasse o direito democratico dos
povos indigenas atraves da Constituicdo de 1988, dentro de um processo de fortalecimento do
movimento cada uma dessas reunides, e encontros foram de fundamental importancia para que
0s povos indigenas do Brasil se colocassem fortemente em uma posigéo de luta.

Nesta perspectiva, a materializacdo e a assiduidade nessas reunifes realizadas pelas
liderancas indigenas significaram construtos que levaram a consolidagdo do movimento
indigena em seu aspecto politico organizado, atuante e estratégico, as liderancas indigenas
firmaram aliangas com o desejo de superar a ideologia integracionista vigente nos anos de 1970,
tal como o exterminio e a tutela dos povos indigenas contextualmente fixados no Brasil, a partir
da emergéncia e da insurgéncia, fortalecendo as bases do movimento social indigena.

Logo, reiteramos que o movimento indigena atuou combatendo continuamente a
banalizacdo da vida dos povos indigenas, produzida pela ampla conjuntura de injusticas
coloniais desde os deslocamentos das identidades até os processos de genocidios, exploragéo,
epistemicidios por meio dos confrontos diretos e indiretos entre os povos indigenas e 0s seus

algozes. Sobre esses processos coloniais, destacamos que, de acordo com Tuxa (2021, p. 29),

O plano arquitetado de destruicdo dos mundos indigenas engloba casos de massacres,
“guerras justas”, torturas, barbarie, persegui¢des na fronteira rural, assassinatos de
liderangas e expulsdes. Envolve também retéricas de miscigenagdo, teorias racistas,
proibigdes linguisticas, politicas estatais paternalistas e assimilacionistas, politicas de
atrac8o e seducdo, concepgdes de cidadania individualizantes, conversdes religiosas e
operacOes censitarias que compBem, na visdo indigena, um plano arquitetado de
destruicdo que ndo parece evidente para quem nao é indigena.

13 Aigreja catdlica, através da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil- CNBB ,instituiem 1970 uma pastoral
especifica para trabalhar com indigenas e um Conselho Indigenista Missionario-CIMI. A pastoral indigena,
assim como as demais pastorais, tem um papel basicamente de assisténcia as necessidades basicas ,ja o CIMI
tem o importante papel politico de articulagdo ,apoio ,divulgacdo e denuncia de questdes relativas aos
movimentos indigenas (Baniwa,2007, p. 136)
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Com base nesta sintese de Tuxa (2021), particularizamos que o movimento indigena,
enguanto politica dos coletivos indigenas, emerge do estagio de sair do apagamento dos povos
indigenas diante do imaginario social, para a insurgéncia dado o protagonismo e as evidéncias
da existéncia e resisténcia destes povos diante de inimeros enfrentamentos impostos pelo
projeto colonial.

As reivindicacdes e os debates evidenciados pelo movimento indigena historicamente,
possuem uma crucial importancia para a abertura da discussdo das pautas indigenas em diversas
areas e uma necessaria inquiricdo aos parametros coloniais “exterminacionista

/integracionistas” (Luciano, 2006), Baniwa (2007) que se teve no Brasil.

As questdes levantadas voltam-se para os desdobramentos das forgas do modelo colonial
frente a insurgéncia do movimento indigena, e por esta mediacdo critica do que estava posto
contextualmente, criou-se as primeiras orientacdes com base na educacgéo diferenciada voltada
enquanto funcdo politica no projeto ideoldgico.

Por este angulo, as epistemologias tradicionais indigenas sdo ressignificadas pelas
praticas educativas enquanto atitude de articulacdo e ressignificacdo da resisténcia dos povos,
logo, mediante esta pauta, podemos dispor que sdo passos importantes a medida em que vao
rompendo com o projeto colonial.

Contrapondo a logica imposta, onde por muitos séculos a estética colonial se apropriou
da educacdo formal em prol do seu mecanismo de dominagdo, 0 modelo de educagéo
colonizadora foi um movimento estratégico afim de desconfigurar a identidade tradicional dos
indigenas. Este sistema perdurou historicamente do inicio da coloniza¢do no Séc. XVI até o
Séc. XX, com pressupostos da educacdo escolar aliados aos parametros ocidentais, objetivando
sempre amansar, tutelar e deslegitimar os povos indigenas do Brasil.

Tal processo de educacdo formal implantada pelos colonizadores, através da pratica da
catequese cristd, fragmentou e extinguiu muitas linguas tradicionais, além de promover o
rompimento das tradicBes étnicas e ancestrais, da organizacdo social e cultural dos povos
indigenas.

Todavia, a educacdo colonial efetivada pela catequese crista € integralmente antagbnica
aos pressupostos que os povos indigenas compreendem por educacao, neste sentido, a ideia de
educacéo para os povos indigenas é posto em consonancia com as experiéncias de vida destes,
relacionados com a esséncia da sociabilidade cultural e ancestral dos povos tradicionais.

Contrapondo a educacgéo colonizadora, o processo de educagdo reconhecido e inerente
aos povos indigenas € primeiramente decolonial, desenvolvido oralmente, de forma

comunitaria, coletiva especificamente relacionada ao pertencimento identitario integrado ao
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territorio, pelas configuragdes da ancestralidade, e da etnicidade, através da dindmica da
pluriversidade, l6gicas pautadas em condicdes outras de existéncia, essencialmente diferentes,
opostas a estrutura da educacéo escolar disciplinar ocidental.

Uma vez que, o processo desenvolvido pela EDUCACAO INDIGENA produz um
processo de emancipacao politica, que ressignifica e estabelece a propria consciéncia identitaria
dos povos indigenas, voltados para a ancestralidade, bem como para as vivéncias coletivas em
torno do processo cultural dos indigenas, logo, estes pressupostos, potencialmente, vem
robustecer os parametros da educagdo escolar estruturada para os povos indigenas pelo ambito
das especificidades como interculturalidade, o comunistarismo, e o bilinguismo deste
modalidade educacional, depois de anos de lutas , reinvindicacdes e resisténcias pos CF/1988.

Nesta perspectiva, a Constituicdo de 1988 veio historicamente para pautar uma série
direitos que legitimam a conquista de direitos diante das injusticas e alienacdes historicas que

sempre foram vitimas. Desse modo, entendemos que,

O ponto de partida é conhecer um pouco do processo histérico vivido pelos povos
indigenas nos ultimos anos e as diferentes estratégias de resisténcia e luta, adotadas
ao longo desses anos para se chegar ao atual cenario em curso e as possibilidades e
perspectivas que apontam. Sdo informacgdes que buscam compreender as maltiplas
dimensbes politicas, técnicas e administrativas assumidas pelas organizacdes
indigenas no Brasil contemporaneo,basea das em experiéncias de luta no campo do
movimento indigena brasileiro, particularmente, no movimento indigena amazonico
(Baniwa, 2007, p.03).

Neste contexto, em 1988, o estado brasileiro aprovou uma jurisdicdo que admitiu aos
povos indigenas o direito legal & emancipacdo civil, em certa medida através do
pressuposto de autonomia social e cultural, a partir da legitimagdo, da saude, da
territorialidade, da educacéo diferenciada, como prerrogativa constitucional. De fato, este
acontecimento histérico s6 se materializou em decorréncia dos levantes dos povos
indigenas e suas movimentagdes socio- politicas frente ao estigma do apagamento social

forjado pela ideologia colonial. Em suma

A constituicdo de 1988 significou a afirmacdo do nosso confronto & légica do
colonialismo, impregnada no Estado Brasileiro. Conseguimos imprimir no debate da
Constituinte pelo menos um principio: de que os povos eram reconhecidos como
formas de organizagdes prdprias e com a garantia dos direitos de reproduzir essas
formas de organizagdo prdpria. A inscricdo desses termos na Constituicdo foi
arrancada com muita luta, com mobilizagdo ampla de diferentes segmentos da nossa
sociedade. Conseguimos imprimir na Constituicdo aquele principio geral, que pde
uma linha no tempo no que poderiamos considerar o primeiro marco descolonizador
do pensamento juridico constitucionalista brasileiro— desde sua origem mobilizado
para negar nossos direitos (Krenak, 2019, p.04).
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Diante deste panorama, cabe-nos aqui ressaltar sobre a relevancia do discurso de Ailton Krenak
enguanto militante do movimento social indigena, pronunciado em 4 de setembro de 1987. Este
discurso em si, particularmente, teve “[...] grande significado simbdlico e repercussdo na
imprensa nacional e internacional [...]” (Lacerda; Feitosa, 2021, p. 260). Em razdo de que a
politica na perspectiva do movimento indigena é sobre a insurgéncia das pessoas marginalizadas
pela colonialidade e seus mecanismos, logo, a politica € sobre as relagBes das pessoas, suas
vivéncias tal como as suas necessidades e realidades. Especificamente neste discurso Ailton

Krenak disse,

Os srs. sabem, V. EXx. as sabem que o povo indigena estd muito distante de poder
influenciar a maneira que estdo sugerindo os destinos do Brasil. Pelo contrario. Somos
talvez a parcela mais fragil nesse processo de luta de interesse que se tem manifestado
extremamente brutal, extremamente desrespeitosa, extremamente a ética. Espero nao
agredir, com a minha manifestacdo, o protocolo desta Casa. Mas acredito que os Srs.
ndo poderdo ficar omissos. Os Srs. ndo terdo como ficar alheios a mais esta agressdo
movida pelo poder econémico, pela ganancia, pela ignoréncia do que significa ser um
povo indigena [...] Hoje somos alvo de uma agresséo que pretende atingir, na esséncia,
a nossa fé, a nossa confianga. Ainda existe dignidade, ainda é possivel construir uma
sociedade que saiba respeitar os mais fracos, que saiba respeitar aqueles que ndo tém
dinheiro, mas mesmo assim, mantém uma campanha incessante de difamagdo. Um
povo que sempre viveu a revelia de todas as riquezas, um povo que habita casas
cobertas de palha, que dorme em esteiras no chdo, ndo deve ser de forma nenhuma
contra os interesses do Brasil ou que coloca em risco qualquer desenvolvimento. O
povo indigena tem regado com sangue cada hectare dos oito milhdes de quilémetros
quadrados do Brasil. V. Ex. as sdo testemunhas disso (Mandagard; Krenak; 2021,
p.10-11).

Com base neste discurso profundo e eloquente, de descontentamento e insurgéncia, é
necessario afirmar que os povos tradicionais do Brasil custosamente tiveram acesso ao direito
a autonomia, especialmente ao reconhecimento de suas reinvindicagdes basicas, a legitimidade
social, a saide, mediante as suas diversidades culturais, & educacdo diferenciada e a formacao
docente de acordo com suas necessidades formativas, étnicas, pedagogicas, epistémicas e
culturalmente estabelecidas. Este discurso de Ailton Krenak, por sua vez, também é uma marca
da forca do Indigenismo ndo governamental, salientando a importancia da segunda fase do
movimento social indigena.

Dando seguimento as fases do movimento, destacamos as seguintes consideracdes sobre

os fatos que ocorreram entre a segunda fase e a terceira fase, desse modo, salientamos que,

Entre agosto de 1987 e agosto de 1988, o movimento indigena marcou presenca
constante em Brasilia, presenca essa intensificada em alguns momentos, como, por
exemplo, na votagio do capitulo “Dos indios”, em maio de 1988[...]. Com o grande
apoio recebido da sociedade, os indigenas ampliaram o seu poder de intervencdo junto
aos constituintes, conseguindo forcar o colégio de lideres a empreender um longo e
complicado processo de negociacdo em torno do capitulo dos indios, revertendo a
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situacdo em seu favor.[...]Jo texto final produzido pela Constituinte, promulgado em 5
de outubro de 1988, trouxe, no tocante aos direitos indigenas, as normas
constitucionais tidas como as mais avancadas da época e uma referéncia para 0s
demais paises com aquelas populagcées. Contidas em um capitulo especifico, no Titulo
da Ordem Social e varios dispositivos esparsos, estas normas nao sé foram definidoras
de novos direitos, mas também, e sobretudo, instauraram no Brasil um novo
paradigma no tratamento dado pelo Estado atais povos (Lacerda; Feitosa, 2021, 260).

Com base nas consideragdes explicitadas, 0s processos que ocorreram previamente e
momentos antes da promulgacgéo da constituicdo, também foram de suma relevancia para que
as reivindicacdes fossem postas sob a forma da lei. Essas implicacGes séo pertinentes e precisam
ser evidenciadas, pois sdo o exercicio e o esforgo continuo do coletivo que representa o
movimento indigena e nesta empreitada ficam visiveis também o afinco de outros movimentos
sociais que lutaram em prol dos indigenas, as ONGS e as universidades que apoiavam tais
encaminhamentos. Em sintese, a segunda fase historica do movimento social se encerra dado o
estabelecimento da Constituicdo de 1988.

A terceira fase e a mais atual do movimento indigena no Brasil, é designado por Baniwa
(2007) por INDIGENISMO GOVERNAMENTAL CONTEMPORANEO —POS 1988. Esta

fase em especial ocorre depois da criacdo da Constituicdo de 1988, com a perspectiva
de um movimento mais autbnomo, uma vez que, através da luta continua do movimento
indigena, os povos indigenas alcancaram a permanéncia dos direitos pela ampliagdo do Estado
democratico, se efetiva diante da relacdo entre o movimento indigena frente o estado
neoliberal, e suas significacdes.

Contudo, esta Gltima fase surge como resultado de um longo processo de reivindicacGes
do movimento indigena, a medida e a partir da Constituicdo Federal de 1988, que foram
desenvolvidas as politicas de escolarizacdo dos povos indigenas e que estabelecem as
orientacdes que regem a especificidade do curso de formacéo para professores (as) indigenas
leigos do Amazonas — Projeto (Programa) Pirayawara. Nesta perspectiva Baré (2021, p. 56)
dispde.

Os povos originarios passaram e passam por diversos processos de lutas e resisténcias
que atravessam o imaginario dos nossos ancestrais, e hoje seguimos escrevendo a
nossa propria historia. Nossos antepassados, nossos ancides nos ensinavam através da
histéria contada, ou seja, da oralidade e, também, através da observacéo. Hoje, usamos
“o papel e a caneta” como arma de nossa luta social e politica. O fato de sermos povos
da oralidade facilitou o trabalho dos colonizadores que fizeram de tudo para apagar e
destruir a histdria dos milhares de povos que aqui existiam.

Nesta fase, especificamente, se desenvolvem o0s primeiros arcabougos legais
direcionados para a escolarizacdo dos indigenas no Brasil, fixados pelos principios e
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concepgdes vinculados a Constituicdo de 1988, sendo eles:

O Decreto N. 26, de 1991, a Portaria Interministerial N° 559/1991, Diretrizes para a
Politica Nacional de Educacao Escolar, elaborado pelo comité de Educacdo Escolar Indigena
do MEC, de 1994; a Lei de Diretrizes e Base da Educac¢do Nacional N° 9.394/1996 — LDBEN,

O Parecer CNE/CBE n° 14/1999; a Resolucdo N° 03/1999 — Conselho Nacional de
Educacéo, e Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas — RCNEI, de 1999.

Partindo deste angulo, também é valido assentar que as concepc¢des normativas das leis
e resolucgdes exclusivas para a educacdo dos povos indigenas sdo categoricamente associadas
ao movimento de transgressdo e ndo aceitacdo da invisibilidade social imposta aos povos
indigenas.

No entanto, mediante as implicacBes politicas e sociais das estruturas sociais
contemporanea, € importante assentar que os enfrentamentos do movimento indigena néo
acabaram, estdo em acdo e continuam atuantes, pois ainda ha socialmente inimeras injusticas
contra estes, logo existe uma necessidade continua de luta e a resisténcia, isto posto, nos cabe
inferir que, o movimento indigenas atua enquanto organizagdes sistematizadas, que se
organizam em assembleias, foruns, conselhos, coordenacdes e coletivos, no contexto regional,
estadual e nacional, para reivindicar dos governos o cumprimento e a efetivacdo da lei e das
politicas publicas sob os aspectos da salde, educacdo, territorialidade, justica social,
denunciando os negligenciamento, esvaziamentos de recursos, além dos ataques diretos aos
seus territorios.

Por uma perspectiva insubmissa do I6cus dos professores (as) indigenas, 0 movimento
indigena é essencial, porque é uma ferramenta decolonizadora que precede as resolucées e que
norteiam a efetivadade destas enquanto pressupostos de politicas da formacdo. Especialmente,
a resisténcia é o pilar que apoia e orienta 0s povos indigenas sistematicamente ao acesso as
legislacdes que configuram a formacao especifica e diferenciada de professores (as) indigenas.

A vista deste cenario, apesar de ainda haver um panorama de luta permanente, podemos
inferir que é inaugura do um novo momento de luta, no qual os povos indigenas possuem
legitimidade, emancipacdo e autonomia democratica diante das suas demandas culturais e
politicas, uma das mais importantes contribui¢@es internacionais que legitimam as demandas
do povos indigenas é realizada pela Organizacdo Internacional do Trabalho, com base na
Convengdo n°. 169 de 1989 (Luciano, 2006, p. 75).

De acordo com Luciano (2006), ao considerar os indigenas como povos, a Convencao
da um importante apoio ao resolver um problema conceitual com a cidadania indigena,

corroborando internacionalmente o direito a autodeterminacao sociocultural e étnica dos povos
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indigenas, dentro do Estado brasileiro (desde que isso ndo signifique soberania territorial),
enguanto subsidio politico que possui uma intencionalidade, este objetivou assentar as questdes
indigenas a outro nivel, sendo um parametro internacional.

Apos o contexto inferido, sobre o histdrico da criacdo do movimento, explicitaremos as
orientacGes legais da educacdo e da formacdo de professores (as) indigenas do Amazonas,

explicitaremos 0 processo como esté posto e as limitagbes dos marcadores legais.

4.2 FORMACAO DE PROFESSORES (AS) INDIGENAS: MARCOS LEGAIS E
DOCUMENTOS OFICIAIS QUE FUNDAMENTAM O PROGRAMA PIRAYAWARA

A constituicdo Federal de 1988 € a materializacéo significativa do movimento de luta e
resisténcia dos povos indigenas do Brasil, pelo reconhecimento legal e institucional das
demandas sociais, politicas e culturais desses povos, que efetivamente conseguiram transgredir
a condicdo de tutela, a sujeitos de direitos juridicamente emancipados. Com efeito, tanto os
marcadores legais quanto as politicas publicas voltadas para os povos indigenas pos-
Constituicdo de 1988, particularmente sdo resultantes de uma conjuntura social e militancia
politica do movimento indigena, contendo uma finalidade instituida legalmente que visa

reconhece as diferencgas culturais e sociais destes povos. Mediante esses pressupostos,

Os direitos dos povos indigenas inscritos na Constituicdo Federal de 1988 sdo um
marco da nova relagéo politica do Estado com os povos indigenas. O avango do direito
constitucional dos povos indigenas garante um amplo debate que consiste na defesa,
protecdo e seguranca de nossos povos. No entanto, sabemos que ha muito o que
avangar no Perspectiva integracionista e o avango dos direitos constitucionais dos
povos indigenas no Brasil, &mbito da execugdo e aprimoramento dos nossos direitos,
e estamos cientes da importancia de lutar para manter o que ja foi conquistado e seguir
em frente, como fizeram nossos guerreiros antepassados (Karaja, 2021, p.35-36).

Essa Constituicdo estabeleceu uma proposicao que visou conceber uma transformacéo
profunda nos aspectos que orientavam as estruturas da sociedade, principalmente uma
modificacdo nas composicdes juridicas que conduziam as politicas publicas determinadas pelo
Estado, logo, & medida que a CF de 1988 foi pactuada, se inicia uma mudanc¢a que encaminhou
legalmente as demandas indigenas.

Neste contexto, cronologicamente as particularidades da Educacgéo Escolar Indigena e
formacdo especifica e diferenciada dos povos indigenas, foi sendo constituida por meio de

aspectos amplos que dialogam entre si, em virtude de uma perspectiva coordenada e associativa.

E importante destacar que a proposta de autonomia indigena ¢ atrevida e inovadora e
requer tempo de maturacdo e de convencimento democratico e politico para que seja
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assumida e reconhecida pela populagdo majoritaria, em razdo da carga ideoldgico-
racista, autoritaria, etnocéntrica e de excluséo que tem estado presente historicamente
na cultura brasileira. Isto implica a capacidade de recriar e reinventar o Estado
(Luciano, 2006, p.99).

Contudo, na construcdo destes marcadores legais ha inimeros atravessamentos e forcas
ideoldgicas, que por vezes contrastam com 0s aportes legais, na medida em que o0 processo
politico em si, ndo € neutro e nem dissociado das lutas do movimento indigena.

A partir de uma perspectiva critica do quadro social contemporaneo pode se analisar que
as relacOes entre 0s aspectos sociais e 0s sistemas de violéncia simbolicas e materiais ainda estdo
presentes na nossa sociedade. Visto que, as implicagbes colonizadoras fazem parte dos
mecanismos culturais que estabelecem os conjuntos de perspectivas sociais vigentes, na medida
em que estas sdo implicadas pelo projeto da modernidade. Por mais que se tenha avancgos legais
gue buscam humanizar as relacdes da sociedade indigena com a sociedade ndo indigena, as
diferencas e desigualdades ainda promovem injusticas sociais.

Existe um comportamento politico institucional sistematizado na CF/1988 voltados para
0s povos indigenas, porém o sistema capitalista tenta esvaziar os sentidos que configuram
estrategicamente a legitimidade das disposi¢des legais, a partir de estratégias direcionadas as
estruturas discursivas e materiais que orientam a humanizacao das relagdes politicas entre o
processo juridico, a sociedade civil majoritaria e os povos indigenas.

Ou seja, dizendo de outra forma, o sistema neoliberal, a ganancia capitalista e sua ldgica
exploratoria, busca desconstruir, direta ou indiretamente, a relagdo entre o estado, o processo
juridico legal, a sociedade civil majoritaria e 0os povos indigenas. Em decorréncia destas
dissonancias se dao a ineficacia por vezes ocorridas das leis e das politicas publicas indigenas
ja constituidas.

A partir do estabelecimento de tais contrastes e encruzilhadas, discorreremos
especificamente sobre os aspectos legais que embasam a escolarizacdo e a formacdo de
professores (as) indigenas, a partir da configuragédo fixada pos 1988, a comecar pelos capitulos
especificos da constituicdo e da LDBEN/1996.

Com a finalidade de explicitar arcabouco das prerrogativas legais que sao firmadas pos-
Constituicdo e que embasam o direcionamento da escolarizacdo dos povos indigenas bem como
a da formacdo dos professores (as) indigenas, apresentaremos mais a frente um quadro
elencando os marcadores legais que regulam o curso de formacéo de professores (as) indigenas
Pirayawara.

Cabe aqui inferir que o magistério indigena Pirayawara foi construido em 1993 com

foco em formar professores (as) para o ensino de 1° grau com qualificacdo para 0 magistério e
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posteriormente passou por restruturacdo em 1998-1999, quando se torna curso de magistério
indigena em 2° grau, ou em ensino médio, apos este periodo ficou engessado, tendo em vista
que ndo passou por novas reformulacgdes, logo, todos os marcadores legais pontuados nesta
discussdo estdo efetivamente inseridos no documento que regem este programa.

De forma mais geral, vale descartar que processo da construcdo de politicas esta
intrinseco a um contexto juridico, politico e social de transi¢do, de rompimentos e novos
direcionamentos, ou seja, anteriormente a 1988, se tinha politicas efetivas para a escolarizacao
dos povos indigenas, porém de concep¢do assimiliacista com o foco de integracdo, contudo, a
partir de 1988 as politicas passam a ser, principalmente, inovadoras e dindmicas no sentido de
atender as demandas dos povos indigenas e suas especificidades.

E importante destacar que o Pirayawara é uma politica de formacio de 1998-1999 e
deste a4 ndo passou por reformulacdes, portanto, os marcadores legais desta politica, s6 véo até
esta data, consequentemente ha um hiato de 23-24 anos de imobilidade e ndo avanco, posto que,
as resolucdes, as portarias, as diretrizes moveram-se, contudo, o Pirayawara ndo acompanhou,
logo, hd uma lacuna no sentido desta politica de formacdo ndo reconduzir seus termos e
implicadores conforme estes avancos. Este engessamento, é a materialidade do
descompromisso politico que os entes federados, tal como as instituicbes tém com este
programa.

Com base neste entendimento, apresentamos os fundamentos politicos relacionados a

formacéo de professores (as) indigenas que deveriam fundamentar o programa Pirayawara.

Quadro 5: Leis, Diretrizes, Resolu¢es e Normativas Que Fundamentam o PIRAYAWARA

LEIS E DIRETRIZES ANO
CF- Constituicdo Federal de 1988; Art. 210, §2°, Art. 215, 8 1°e no 1988
Art. 231, 81°a 7°, Art. 232
Convencdo 169 - Elaborada pela Organizacdo Internacional do 1989
Trabalho
Decreto N°. 26, de fevereiro 1991 1991
Portaria Interministerial N° 559/1991 1991

Diretrizes para a Politica Nacional de Educag&o Escolar, elaborado
pelo comité de Educacdo Escolar Indigena do MEC de 1994 1994
ESCREVER
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LDBEN- Lei de Diretrizes e Base da Educagéo Nacional 9.394/

1996; Art. 26, Art.32, Art. 78 e Art. 79.

TITULO VI - Dos Profissionais da Educagio, do Art. 61 até o Art.

67 1996
RCNEI- Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas 1998
O Parecer 14 de 1999 do Conselho Nacional de Educacgdo- CNE 1999
Resolugéo n° 03/1999 — Conselho Nacional de Educagdo-CNE 1999

Fonte: Tabela elaborada pela pesquisadora, 2023

O conjunto de deliberagbes e normativas citadas neste escrito s&o instrumentos
substanciais que pautam as abordagens estruturais dos programas de formacéo de professores
(as) em nivel de magistério, incluindo o seu carater especifico que € a interculturalidade.

Oportunamente, sublinhamos a militdncia do movimento indigena que percorreu,
historicamente, inumeras encruzilhas por conta das préprias reivindicacdes, enfrentando os
contrastes sociais e politicos existentes, para que, de fato, fosse possivel se estabelecer leis e
politicas especificas, e que estas fossem de fato materializadas.

Neste sentido, a partir de uma perspectiva insubmissa, € necessario compreender e
questionar estes atravessamentos que por vezes nao estdo postos de forma explicitica no cenério
social e politico, uma vez que, a colonialidade enquanto perspectiva intrinseca ao colonialismo
se reconstroi e se reestabelece nas entrelinhas do que esta posto. No contexto da militancia
politica e de luta do movimento indigena ainda ha um pragmatismo colonial que, nas entrelinhas,
estdo nos entrepostos sociais em certa medida, ainda excluem depreciam e posicionam 0S povos
indigenas ainda a condicdo de subalternidade, mesmo com toda configuracdo das leis e das
politicas construidas nas Ultimas décadas, pois a base das relacdes sociais e politicas sdo as
contradicOes e a relagdes de forcas opositoras e etnocéntricas, resultantes.

Explicitamente neste contexto, a colonialidade esta presente nas relacGes de poder
assimétricas e dominativas da modernidade ocidental, a reproducéo do cenério da diferenca
colonial articulada nos curriculos educacionais, na economia, no estado e sua gestdo de politicas
publicas, na universidade, na ciéncia, na cultura, na forma de ser e existir socialmente, nas
diferencas e indiferencas dos grupos coexistentes (Mignolo, 2005). Isso significa que a
experiéncia colonial ou a diferenca colonial ainda esta posta nos implicadores sociais, politicos
contemporaneos que constituem nas experéncias cotidianas vivenciadas no campo social.

Mediante esta configuracdo de contrastes e avangos das lutas politicas dos povos

indigenas, um dos passos mais importantes que dao subsidio para a formacéo de professores
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(as) é a Constituicdo de 1988, ancorada, enquanto pressuposto do direito, legitimagéo e suporte
juridico legal para o desenvolvimento de politicas publicas particulares as suas acoes civeis,
enquanto povos tradicionais, destacando-se o direito a educacdo escolar propria, enquanto
modalidade especifica de ensino definidos no Art. 210, 82°, Art. 215, § 1° e no Art. 231, §1°a
7°, Art. 232 (BRASIL, 1988). Neste proposito, 0

Art. 210. Serdo fixados contedldos minimos para o ensino fundamental, de maneira a
assegurar formacdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais. § 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem (BRASIL, 1988, p.124).

O Art. 210 da Constituicdo de 1988, especificamente, vai priorizar a estrutura oficial do
curriculo do ensino fundamental, com o embasamento em alguns parametros, este ira designar
que os povos indigenas podem e devem manter as suas linguas préprias além do portugués,
desenvolvendo uma dimensdo mais ampla nos processos de ensino e aprendizagem na Educacéo
Escolar Indigena, ndo limitando apenas ao portugués como Unica lingua dentro de uma
comunidade indigena.

A lingua materna pode e deve ser ensinada dentro e fora do espaco da educagao escolar
formal, posto que, para 0s povos indigenas, a lingua tradicional € um dos elementos essenciais
caracteristicos da propria cultura. Para estes a comunicacao feita a partir da sua lingua € uma

extensdo da dindmica da vida. Entretanto, historicamente,

Estima-se que, no decorrer dos 500 anos de colonizagdo, cerca de mil linguas se
perderam devido ao desaparecimento fisico dos falantes, em decorréncia de
epidemias, exterminio direto, escravizagdo, reducdo de territorios, destruicdo das
condi¢Bes de sobrevivéncia e aculturacdo forgada, entre outros fatores que sempre
acompanharam as frentes de expanséo desde o periodo colonial até nossos dias (Seki,
2000, p. 238).

De acordo com Seki (2000) e Luciano (2006), ao longo de anos, durante 0 processo
colonizador, houve a fragmentacdo e a extin¢gdo de muitas linguas indigenas, visto que,
historicamente os indigenas eram coagidos e proibidos de falarem suas linguas.

O art. 215 da CF de 1988, por sua ordem, vai dispor sobre a validacdo legal da
diversidade cultural dos povos indigenas em suas multiplicidades, considerando oficialmente
as manifestagdes culturais, a defesa e valorizacdo do patriménio cultural brasileiro,
consolidando uma articulacdo que dispGe além da emancipacdo dos povos, o deferimento das
manifestacdes culturais e étnicas de todos os povos tradicionais brasileiros. Assim, fica

estabelecido que:
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Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacdo e a difusdo das
manifestacBes culturais. 8§ 1° O Estado protegerd as manifestacdes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional. § 2° A lei dispord sobre a fixacdo de datas
comemorativas de alta significacdo para os diferentes segmentos étnicos nacionais. §
3° A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duracéo plurianual, visando ao
desenvolvimento cultural do Pais e a integracdo das ag¢fes do poder publico que
conduzem a: | - defesa e valorizacdo do patrimdnio cultural brasileiro; Il - produgéo,
promocéo E difusdo de bens culturais; Il - formacdo de pessoal qualificado para a
gestdo da cultura em suas multiplas dimens6es; IV - Democratizagdo do acesso aos
bens de cultura; V - Valorizagdo da diversidade étnica e regional (BRASIL, 1988,
p.126).

O Art. 215 da Constituicdo de 1988 contribui para a formulacdo do magistério indigena,
enquanto campo de profissionaliza¢do docente dos povos indigenas. Nesse sentido, este artigo
em particular, corroborou com os artigos das LDBEN, além do Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas - RCNEI que aprofundam as dimensdes que configuram o magistério
indigena. Assim, este artigo também profere sobre a valorizacdo do patrimdnio cultural
brasileiro, além da democratizacdo do acesso aos bens culturais, isso possibilita o
reconhecimento da matriz indigena na configuracéo da constituicdo do povo brasileiro.

Nesta mesma disposicao, o Art. 231 da Constituicdo de 1988 versa sobre a questdo dos
territérios, vindo expressare sobre a jurisdicdo que sustenta, significativamente, as condicdes
das demarcacGes dos territorios para povos indigenas, numa interpretacdo de reconhecimento
dos verdadeiros donos da terra, muito antes de 1.500, com a chegada dos colonizadores.
Necessariamente, o referido artigo vai desvelando os esteredtipos criados para indagar a relacéo
destes com a terra, a natureza com a ancestralidade mitica, quebrando este parametro distorcido.

O artigo estabelece que,

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens. § 1° S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios e por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservacao dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢fes. § 2° As
terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente,
cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes. § 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem
ser efetivadas com autorizacdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades
afetadas, ficando-lhes assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da
lei. § 4° As terras de que trata este artigo séo inaliendveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis. § 5° E vedada a remoc&o dos grupos indigenas de suas
terras, salvo, ad referendum do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou
epidemia que ponha em risco sua populagdo, ou no interesse da soberania do Pais,
apos deliberacdo do Congresso Nacional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno
imediato logo que cesse o risco. § 6° S&o nulos e extintos, ndo produzindo efeitos
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juridicos, os atos que tenham por objeto a ocupacédo, o0 dominio e a posse das terras a
que se refere este artigo, ou a exploracéo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que
dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a extin¢do direito a indenizacéo
ou a acdes contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da
ocupacdo de boa-fé. § 7° Néo se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, §§
3°e 4° (BRASIL, 1988, p. 133).

O Art. 231 da Constituicdo de 1988, tem uma especificidade prdpria, pois é 0 mais
extenso que referéncia a pauta sobre os territdrios indigenas, talvez por contradizer a l6gica da
modernidade do ndo pertencimento e do resguardo das riquezas naturais, pois ha nestas terras
uma série de riquezas/recursos naturais que a sociedade capitalista predatéria deseja explorar e
para destruir os territorios indigenas, como forma de convencimento da sociedade, utiliza um
discurso utilitario de “desenvolvimento” para 0 pais sendo uma das questdes mais manifestadas
e frisadas dentro das questdes gerais.

Assim, os indigenas “[...] sdo vistos como se fossem um atraso para o desenvolvimento,
negando, assim, a identidade e, consequentemente, o direito a memoria das inimeras Nagdes

Indigenas que habitam o vasto territorio brasileiro” (Araujo, Pinto e Mendes, 2014, p.49-50).

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacfes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo (BRASIL, 1988, p. 134).

Os artigos 231 e 232 da CF/1988 dizem que os povos indigenas tém o direto a
demarcacao dos seus territdrios, e que é responsabilidade da Unido proteger e fazer respeitar
todos os seus bens. Todavia, hd uma legitima necessidade de politicas mais efetivas que
salvaguardem o que proferem estas disposic¢des legais, posto que as pautas dos povos indigenas,
no cenario social brasileiro, é de enfrentamento na defesa de seus territorios, considerando 0s
mais diversos atagques que os Povos Indigenas vém sofrendo, como por exemplo, a violéncia
contrao Povo YANOMAMI, WAIMI-ATROARI, GUARANI-KAIOWA, KAINGANG além

dos povos ARARA, CUJUBIM, XIPAIA E CURUAIA do estado do Para que foram
retirados das suas terras em decorréncia da constru¢éo da Usina de Belo Monte.

Em virtude das inimeras contradi¢bes e da luta dos povos indigenas a respeito da
legitamacdo dos seus territorios, todos os povos acima citados, aléem de outros aqui nao
elecandos ja lidaram com algum tipo de acometimento por conta da entrada e da propriacao
ilegal dos recursos naturais das Terras Indigenas, causando morte, desalento, inseguranca e
injustica social.

A violéncia permanente sofrida pelos Povos Indigena no Brasil ndo impediu sua

organizacdo na unidade por ampliacdo da luta pelos seus direitos, como o direito a educacao
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especifica, diferenciada, intercultural, comunitéria e bilingue.

Partindo da orientacdo mais ampla do que assegura a Constituicdo de 1988, sobre as
definicdes relacionadas aos povos indigenas, defini-se sobre a concegéo internacional N° 169
da OIT de 1989, o Decreto N. 26 de 1991 e a Portaria Interministerial N° 559 /1991.

A Convencdo N°. 169 da OIT (Baniwa, 2007) instituiu um instrumento normativo de
suma importancia que passou a subsidiar as politicas em prol dos povos indigenas, emergindo
como uma forca internacional que pressiona as tomadas de decisfes e as diretrizes direcionadas.
“[...Jpor um lado, por importantes conquistas como a ratificacdo [...] de Convénios
internacionais, como a Convencédo 169 da OIT [...] que determina o Controle Social e a
participacdo indigena nas instancias decisorias sobretudo o que lhes diz respeito ’(Baniwa,
2007, p.136).

Todavia, o Brasil somente passa a integrar os termos dessa Convencdo no ano de 2002, quando
a mesma ¢€ ratificada pelo Congresso Nacional (Courtis, 2009). Nesta configuracdo, a Convengdo N°
169 de OIT de 1989 corrobourou de forma crucial e ampliada com os dispositivos legais que estavam
sendo concebidos e que salvaguadam os povos indigenas.

Nesta transi¢do de tempo, o decreto N° 26 de 1991, muda a incubéncia da Educacéo Escolar
Indigena que passa a ser, a partir desta data, a responsabilidade do Ministério da Educacdo (MEC),
deixando o0 &mbito da FUNAI. Em consequéncia dessa conjuntura algumas agdes incidiam na construgdo
dos pressupostos que vdo desenvolver o processo de efetivacdo da Educacdo Escolar Indigena, por tal
modificacdo a oferta da Educacdo Escolar Indigena passa a ser atribuida as secretarias municipais e
estaduais de educacdo. Dessa forma, cabe aos governos estaduais a responsabilizagdo da criagdo e
desenvolvimento de programas especificos, como ocorreu com a criagcdo do Pirayawara. Sobre este

cenério destacamos, o seguinte

Nesta nova relacdo, a prerrogativa das a¢des educativas passou da Funai para o MEC,
por meio do Decreto n°. 26, de 1991. Junto com este vieram outros decretos que, de
uma Unica vez, descentralizaram as a¢des indigenistas do Estado, que passaram a ser
delegadas a diferentes ministérios, esvaziando a Funai de varias de suas atribuigdes (
Oliveira; Nascimento, 2012, p.772).

Esse processo de mudanca de incubéncia da Educacdo da FUNAI para o MEC ocorreu
ao longo do curto governo de Fernado Collor de Melo (1990-1992), tendo grande relevancia
sobre os fins e as intencdes politicas e sociais que se tinha em torno do processo da escolarizagdo
dos povos indigenas, todavia, esta transicdo ocorre em decorréncia das reinvidicacfes do
movimento indigena, na medida em que a FUNAI tinha por caratertistica desenvolver os
processos escolares na perspectiva de tutela.

Portanto, este Decreto retira a escolarizacdo dos povos indigenas da FUNAI e insere ao
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Ministério da Educacdo, um grande passo politico para os povos indigenas, pois a Funai tinha
um perspectiva assimilacionista, com base nesta disposicao a escolarizacdo ficou sistematizada
e integrada ao processo escolar disposto pelo MEC com obrigatoriedade aos entes federados,
como exposto nos artigos 26, 32, 78 e 79 da LDBEN 9394/1996.

Apoiados nesta organizacdo cria-se uma nova configuracao escolar para os indigenas,
cria-se também uma demanda social para a formacao de professores (as) indigenas, posto que,
para que ocorra a escolarizacdo dos indigenas é preciso formar institucionalmente os
professores (as) indigenas que iriam atuar neste novo processo escolar organizado pos-
Constituicao.

Outra disposicao também relevante neste processso de construcado de leis e politicas para
escolarizacdo e formacdo dos povos indigenas especifica e diferenciada é a Portaria
Interministerial N° 559/1991 (BRASIL, 1991) relacionada ao Decreto N. 26, de 1999.
Bendazzoni (2011, p. 148) afirma,

[...] o decreto n. 26/1991 segui-se a portaria interministerial n. 555/91 que rompeu
com o carater integracionsita das escolas para indios. Essa portaria reconhecia a EEI
como fundamentada no respeito as linguas, costumes organizagdo social e processos
de transmissdo de saber e manutencao da prépria cultura, mas ndo delegava aos indios
a responsabilidade pela elaboragdo dos curriculos e programas especificos de EEI.

A Portaria Interministerial n°® 559/1991 determina a criacdo de Nucleos de Educacéo
Escolar Indigena (NEIS) nas Secretarias Estaduais de Educacdo. Esses NEIs séo
interinstitucionais, devem ter representacfes de entidades indigenas e trabalham na educacéo
indigena. Indicando que os professores (as) indigenas (indios) devem receber a mesma
remuneracao dos demais professores (as), afirmando que a formacao permanente de professores
(as) indios e pessoal das instituicbes deve ser prioritaria. Além disso, sdo previstas as condi¢oes
para regulamentos como "Escolas Indigenas™ em termos de calendario escolar, metodologia e
avaliacdo de materiais didaticos adaptados as realidades sécio-culturais de cada comunidade
indigena (BRASIL, 1999, p. 196). Essa portaria contempla em particular os artigos 5 e 7 0s

seguintes termos,

Art.5.°, Estimular a criacdo de Nucleos de Educacdo Indigena nas Secretarias
Estaduais de Educagdo, com a finalidade de apoiar e assessorar as escolas
indigenas. Art.7.°. Determinar que os profissionais responsaveis pela educacao
indigena, em todos os niveis, sejam preparados e capacitados para atuar junto as
populacdes étnicas e culturalmente diferenciadas(BRASIL, 1991, p.1).

Estes artigos, em especial, dispdem as primeiras orientagdes sistematizadas sobre a

formacdo de professores(as), mediante alguns pressupostos porque ja mencionam a
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particularidade da formacdo de profissionais docentes responsaveis pela educacdo escolar
indigena.

De forma mais pontual, destacamos estes dois marcadores legais, tanto o Decreto N. 26,
de 1991 quanto a Portaria Interministerial N° 559/1991, posto que sdo disposicdes essenciais a
medida que, esses iniciam a reconfiguracdo do processo da escolarizagdo dos indigenas pés-
Constituicdo e desse modo, comegou a se estabelecer pardmetros a respeito da formacéo
profissional dos professores (as) indigenas.

Dizendo de outra forma, o encaminhamento processo da formacéo de professores (as)
indigenas vai se definindo a partir deste ponto, neste sentido este é o principio da articulacéo
institucional para o desenvolvimento dos curso de formacdo de professores(as) enquanto
processo legitimo e necessario.

A logica é se estabelece, institucionalmente, quem vai se responsabilizar pela a
escolarizacédo especifica (MEC) e diferenciada e em segundo plano se estalebece a construcao
de pressupostos para a formacéo de professores (as) que iriam desenvolver a docéncia.

Em 1994, o Comité de Educacdo Escolar Indigena elaborou as Diretrizes para a Politica
Nacional de Educacdo Escolar Indigena, que contemplam 5 pontos que determinaram o0s
encaminhamentos a cerca da escolarizacdo dos povos indigenas, os pontos sdo: Introducéo,
Legislacdo, Principios Gerais, Normas e Diretrizes, Fontes de financiamento. O documento
abordou as especificidades proprias da educacdo escolar indigena, bem como do magistério

indigena. A diretriz determina as competéncias dos entes e das institui¢fes, ela determina que,

A educacdo escolar indigena é responsabilidade do Estado. A descentralizacdo da
execucdo dos projetos, através dos Estados e municipios, com a supervisao e apoio do
MEC, da FUNAI e das universidades, s6 sera efetiva se as diretrizes deste documento
forem assumidas por todos os agentes envolvidos. A formacéo de professores indios
e a formacdo de quadros ndo-indios em nivel local (nas Secretarias de Estado, nas
administracOes regionais da FUNAI e delegacias do MEC, nas Prefeituras etc.) é tarefa
urgente e indispensavel (BRASIL, 1994, p.8).

A diretriz citada salienta os parametros das particularidades da Escola Indigena ou
educacdo escolar indigena e seus pressupostos préprios, sobretudo voltados as questfes dos
principios da interculturalidade, do comunitarismo, do bilingtiismo. Depois da Constitui¢do de
1988, essa Diretriz vai subsidiar mais nitidamente a organizagdo da escola indigena e da
formacdo dos professores (as) indigenas no @mbito do magistério, além disso aborda as
competéncias dos professor indigena no exercicico de sua profissao.

Muito particularmente, essa Diretriz de 1994 enfatiza a relacdo entre o processo de

ensino e aprendizagem, curriculo, e os preceitos da educacdo escolar indigena, entreposto a este
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processo escolar, a formacdo do professor e 0 seu exercicio docente. Tal engrenagem
voltada também mediante as competéncias dos estados e municipios e da unido. Sobre o

magistério indigena, a diretriz delibera, que

A especificidade da educacdo escolar indigena pressupfe, para o quadro de seus
professores, uma carreira diferenciada. Isso se deve aos aspectos determinados pelas
questdes da interculturalidade, resguardando-se o direito a eqiidade na remuneracéo,
isto é, isonomia salarial com relacdo ao quadro geral de professores(BRASIL, 1994,
p.22).

A relagdo educador-educando €, ainda, mediatizada pela comunidade indigena. A
escola indigena deve integrar-se ao cotidiano das atividades do grupo envolvendo toda
a comunidade, quer na definicdo dos objetivos a serem atingidos pelo processo de
escolarizacdo formal, quer quanto ao gerenciamento de seu funcionamento. Professor
aluno-comunidade devem articular-se para que a escola atenda aos interesses e
objetivos estabelecidos como prioritarios (BRASIL, 1994, p.19).

Os aspectos considerados pelos direcionamentos da diretriz inferem exatamente sobre a
atribuicdo da formagdo do magistério, os principios da formacéo e por consequéncia 0 porqué
destes implicadores sdo voltados para escola indigena. Esta correlacdo significativamente
evidéncia a importancia da formacdo dos professores(as) como elemento essencial para a
efetivacdo da educacdo escolar indigena.

Posteriormente, a esta Diretriz de 1994, a LDBEN n° 9.394/1996 surge enquanto lei
nacional que estrutura a educacéo no Brasil, que trouxe varios direcionamentos importantes que
estruturam também a organizacdo da Educacao Escolar Indigena, dentre eles, o curriculo, a
questdo da biliguismo e uso da lingua materna nos processos escolares. Esta Lei estabelece
orientacGes especificas como o tempo de duracdo da educacgdo bésica, 0s processos de ensino,
configurando também a Educacédo Escolar Indigena em uma modalidade de ensino.

Pontualmente os artigos 26, 32 , 78 e 79 da LDBEN definem os parametros do processo
de regulacéo do sistema de ensino e como deve ser realizado. Estes direcionamentos focalizam
a escolarizacdo da educacdo basica da educacdo escolar indigena, todavia este processo também
dispde de forma ndo direta sobre as recomendagfes para o exercicio docente do professor,
assim, por consequéncia, as incubéncias do que de fato o processo formativo precisa contemplar.
Sendo assim, mesmo que estes artigos ndo abordem a formacéo de professores(as) indigenas
de forma concreta eles estabelecem os requisitos para a formacédo de professores(as) indigenas,
visto que sdo os professores (as) que conduzem o ensino no processo de escolarizagcdo dos
alunos indigenas, dai a importancia de explicitar e apontar tais artigos.

Nesta perspectiva, ressaltamos os artigos 26, 32 , 78 e 79 da LDBEN que trazem

conteudos especificos, legitimando as deliberagbes da Educacdo Escolar Indigena
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enquanto modalidade de Educacdo Béasica normatizadas pelo Estado brasileiro, cada um desses
artigos ira assegurar determinados respaldos legais sobre as regras que consolidam as
particularidades da Educacéo Escolar Indigena no Brasil.

O Art. 26 da LDB n © 9.394/1996, discorre a respeito dos curriculo do ensino
fundamental e médio que “[...] torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-
brasileira e indigena”. (BRASIL, 1996, p. 21). Essa regulagéo e reestruturacdo do curriculo
visa possibilitar o desenvolvimento de um pensamento menos etnocéntrico, a partir do
entendimento do contexto histérico da construcdo do Brasil e da cultura brasileira, com base no
debate mais critico sobre a historia em si, seus cenarios e contradi¢des e o que ela discorre sobre
a construcdo da cultura brasileira. No entanto, para muitos pesquisadores, o ensino da cultura
afro-brasileira e indigena ndo é levado com tanta seriedadade pelas secretarias de ensino.

O artigo 32 traz em seu texto 0 ponto importante que é estabelecimento do ensino
bilingue, dispde que,

Art. 32. O ensino fundamental obrigatério, com duracédo de 9 (nove) anos, gratuito na
escola publica, iniciando-se aos 6 (seis) anos de idade, terd por objetivo a formagéo
bésica do cidaddo, mediante: 83 O ensino fundamental regular serd ministrado em

lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem.

A vista do exposto, compreendemos que o ensino bilingue estimula a interacdo e o
fortalecimento da cultura e da lingua tradicional através de novas possilidades de reestruturacao
dos processos de ensino que auxiliam as demandas curriculares da Educagéo Escolar Indigena
especifica e diferenciada, em virtude de uma educacdo intercultural mais emacipatoria,
fortalecendo a razéo do pertencimento das proprias tradi¢6es culturais dos povos indigenas.

O Art. 32 também elucida a regularidade do Ensino Fundamental e sua duragdo, se
referindo a idade regular do inicio deste nivel e determina que tanto da lingua Portuguesa
quanto a lingua tradicional dos povos indigenas, como linguas regulares nos processos de
aprendizagem no contexto escolar, como nas rela¢6es produzidas socialmente nas comunidades
indigenas, construindo defingdes que vao ajudar a consolidar as linguas que ainda estdo vivas
no processo interacionais das comunidades indigenas.

Na perspectiva da organizac¢do do ensino mais emancipatorio, o Art. 78 e 0 Art. 79 da
LDBEN 9.394/1996 dialogam entre si, quando apontam diretrizes e referéncias autbnomas no
sentido de uma discussdo mais profunda sobre o que demandam 0s povos e suas vozes.

A partir do reconhecimento de uma perspectiva sociopolitica, as normas legais devem

ser garantidas para o funciomamento das escolas indigenas tanto em Territorios Indigenas — T1
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quanto em &reas urbanas, quando houver a necessidade e a demanda dos povos indigenas, uma
vez que os fluxos migrarios destes para as grandes cidades é uma realidade latente.

Neste sentido, o artigos da LDBEN 9.394/1996 a seguir ordenam 0s pressupostos da
educacdo basica intercultural para a Educacdo Escolar Indigena.

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de
ensino e pesquisa, para oferta de educacéo escolar bilingue e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos: | — proporcionar aos indios, suas comunidades
€ povos, a recuperacao de suas memarias historicas; a reafirmacao de suas identidades
étnicas; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias; Il — garantir aos indios, suas
comunidades e povos, 0 acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos
da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e nao indias (BRASIL, 1996, p.
49).

Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educagdo intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa. § 10 Os programas serdo planejados com
audiéncia das comunidades indigenas. § 20 Os programas a que se refere este artigo,
incluidos nos Planos Nacionais de Educacgdo, terdo os seguintes objetivos:

I - fortalecer as praticas socioculturais e a lingua
materna de cada comunidade indigena; Il — manter programas de formagéo de pessoal
especializado, destinado a educacdo escolar nas comunidades indigenas; Il —
desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetdos
culturais correspondentes as respectivas comunidades; IV — elaborar e publicar
sistematicamente material didatico especifico e diferenciado. 8 30 No que se refere a
educacdo superior, sem prejuizo de outras a¢les, o atendimento aos povos indigenas
efetivar-se-a, nas universidades publicas e privadas, mediante a oferta de ensino e de
assisténcia estudantil, assim como de estimulo & pesquisa e desenvolvimento de
programas especiais(BRASIL, 1996, p. 49-50).

Pelo entendimento das determinagdes dos artigos citados, esses contemplam sobre o
processo curricular, pedagogico e de ensino na escolarizacdo indigena, com efeito estes
encaminhamentos voltam-se também para a formacao de professores (as), no sentido de indicar
0 que de fato o professor indigena deve desenvolver em seu processo formativo, e mais, o0 que
a formacédo enquanto instrumento deve subsidiar ao professor, seus principios e objetivos, no
intuito deste forma-se para desenvolver uma préatica voltada para a demanda especifica e
diferenciada mediante todos os implicadores indicados pela LDBEN 9.394/1996.

O professor indigena na sua pratica deve desenvolver processos didaticos, pedagogicos e
curriculares de ensino, respaldado pelo comunitarirsmo, bilinguismo e interculturalidade
Todavia, a centralidade da questdo focalizada por este debate é: serd que as formacdes estdo
profissionalizando o professor para estes fins. Do artigo 79, paragrafo 82° do inciso I,
contempla exatamente sobre este ponto, quando diz sobre manter programas de formacéo de

pessoal especializado. Ou seja, ha uma circularidade entre o que a educacao escolar indigena
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precisa desenvolver e a formagao do professor que vai atuar nestas escolas.
Consequentemente, ha uma necessidade de formar os professores(as) indigenas por tais
pressupostos e preceitos, a interculturalidade, o bilinguimo, a interdisciplinaridade, e o
comunitarismo, apontados para 0s aspectos culturais e ancestrais, politicos e sociais dos povos
indigenas. De fato, esses artigos, indiretamente, tratam sobre a importancia e a legitimidadade
de formar professores (as) voltados para desenvolver a escolarizagéo especifica e diferenciada.
Do ponto de vista da garantia dos direitos a educacdo diferenciada pelos moldes de
ordenamento e formulac@es particulares, os artigos acima citados possuem determinantes que
viabilizam a sustentacdo politica, pedagdgica e cultural da Educacgdo Escolar Indigena. Neste
sentido, ponturaremos algumas considerac@es especificas do que representa tais direciomanentos:
o O ensino nas escolas de Educacdo Escolar Indigena deve ser bilingue e
intercultural, a crianca indigena deve iniciar com 6 anos de idade o 1° ano ensino
fundamental se a comunidade aprovar, com durancao regular de 9 anos de acordo
com o Art. 32;
o O desenvolvimento do ensino deve esta atrelado a pesquisa, no intuito de
uma reafirmacéo da identidade com e para a valorizagdo da lingua e das ciéncias
tradicionais de acordo com o Art. 78;
o A dindmica da escolarizacdo deve interseccionar as caracteristicas
tradicionais das comunidades, aqui inferimos os ciclos de plantio, caca e pesca,
extrativismo, a especificidade mitica da ancestralidade, a perspectiva relacional
dos povos com a natureza, priorizando as estruturas das culturas tradicionais no
curriculo escolar;
o Os pressupostos do carater educativo precisa vincular-se com a conducéo
das relacGes comunitarias;
o Deve haver, de acordo com o Art. 79, o desenvolvimento de materiais
didaticos proprios para apoiar o0 ensino em todas as etapas da educacéo basica;
. Sobre o Art. 79 pontuamos a regulamentacao normativa no que se refere a
programas de formacao, fortalecendo o debate para a articulacdo da formacéo de
professores(as) indigenas, inicial e continuada, a partir de programas diferenciados,

especificos e direcionados, vindo de encontro com os artigos referentes a formacao de

professores(as).

Em suma, os artigos referidos acima compdem-se sobre 0 processo da regulacdo do

sistema de ensino e as formas pelas quais o0 processo deve ocorrer. Este encaminhamentos dizem
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sobre a formac&o de forma indireta, contudo, de forma pontual, o processo escolar sé ocorrera
como disp0e a lei, se de fato a formagdo compreender tais direcionamentos, mesmo que estes
artigos ndo assentem sobre formacéo de professores (as) indigenas de forma especifica, eles,
indiretamente, estabelecem os pressupostos dos requesitos mais gerais que a formacgdo do
professor indigenas deve conter.

Sobre a especificamente da formacéao de professores (as), a LDBEN 9.394/1996 também
estipula no TITULO VI — Dos Profissionais da Educacdo, do Art. 61 até o Art. 67, pautas que
estruturam a organizacdo da formacao de professores (as). Os referidos artigos amparam e
destacam a incubéncia da formacdao de professores(as) trazendo a especificidade do magistério
e as compenténcias relativas ao processo formacdo, enquanto capacitagdo profissional,
salientando que o magistério se dara como qualificacdo docente, formando o professor para
exercicio de sua atuacdo no Fundamental I. Ou seja, explicitamente, consta legalmente a
delimitacdo da pratica docente vinculada ao nivel de formagdo. Esse pressuposto legal direciona,
exatamente o documento que estabelece o Pirayawara, enquanto Programa de Formagdo em
Magistério Indigena.

Do ponto de vista critico e observando o cenarios pelas quais a escolarizacao indigena se
produz socialmente, essa é uma questdo delicada no sentido de haver inimeras contradicdes,
nas serdo explicitadas mais a frente na secéo 5.

Nestas circuntancias, o Art. 79, enuncia sobre a educacéo escolar diferenciada dos povos
indigenas, estando vinculado aos artigos 61 e 62, 65 sobre a formacdo de professores (as)

indigenas.

Art. 61. Consideram-se profissionais da educacdo escolar basica os que, nela
estando em efetivo exercicio e tendo sido formados em cursos reconhecidos, sdo:
| — professores habilitados em nivel médio ou superior para a docéncia na educacéo
infantil e nos ensinos fundamental e médio; Pardgrafo Gnico. A formacgdo dos
profissionais da educacdo, de modo a atender as especificidades do exercicio de
suas atividades, bem como aos objetivos das diferentes etapas e modalidades da
educacao basica, terd como fundamentos: | —a presenca de sélida formacao béasica,
que propicie o conhecimento dos fundamentos cientificos e sociais de suas
competéncias de trabalho; Il — a associacdo entre teorias e préaticas, mediante
estagios supervisionados e capacitacdo em servico; (BRASIL,1996,p.41).

Art. 62. A formacdo de docentes para atuar na educacgdo bésica far-se-a em nivel
superior, em curso de licenciatura plena, admitida, como formacéo minima para o
exercicio do magistério na educacéo infantil e nos cinco primeiros anos do ensino
fundamental, a oferecida em nivel médio, na modalidade normal. § 10 A Unido, o
Distrito Federal, os Estados e os Municipios, em regime de colaboracéo, deverdo
promover a formacdo inicial, a continuada e a capacitagdo dos profissionais de
magistério (BRASIL,1996,p.43).

Art. 65. A formagdo docente, exceto para a educacao superior, incluira pratica de
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ensino de, no minimo, trezentas horas (BRASIL,1996, p.44).

Tais direcionamentos efetivam a sistematizacdo de normas, referénciais, planos e
orientagdes que ddo base legal para as particularidades dos programas de formacdo de
professores (as) inclusive o magistério, complentados p6s 1996, ratificando o compromisso da
articulacdo de politicas publicas voltados para a construcdo da formacdo de professores(as)
indigenas pelo magistério indigena, além do acesso a formacéo docente universitaria por meio
de cursos especificos interculturais.

Partindo de um olhar mais analitico e critico, podemos perceber que os artigos da CF de
1988 e a LDBEN 9.394/1996 abordam algumas diretrizes que dizem a respeito da Educacao
Escolar Indigena, especificamente sobre a valorizacdo da diversidade étnica e regional.
Todavia, € possivel detectar que ndo ha um processo de desconstrucdo da entranheza social que
o colonismo histérico e contemporaneo fixou e ainda continua existindo nas relagdes sociais e
nas politicas educacionais voltadas para os indigenas.

As prerrogativas da LDBEN 9.394/1996 , enquanto lei maior que rege as diretrizes da
Educacdo Escolar Indigena, deram elementos para o desenvolvimento de dois documentos
importante enquanto fundamentos gerais que aportam a Educacdo Escolar Indigena, o primeiro
foi o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas RCNEI e o segundo,
Referenciais para a Formagéo de Professores Indigenas- RFPI de 2002, porém este mais recente,
0 RFPI ndo é contemplado pelo Pirayawara, posto que o ano deste documento é 2002 e o
documento oficial que organiza e institui o Pirayawara € 1998-1999.

Nesta sistematica, enunciamos o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas - RCNELI, de 1998, “/...] documento que integra a série Pardmetros Curriculares
Nacionais elaborados pelo Ministério da Educa¢do e do Desporto” (BRASIL, 1998, p.05).

O RCNE/Indigena resulta de marcos histdricos precisos: o estado atual das préticas e
da discussdo tedrica sobre Educacao Escolar Indigena e a recente insercao das escolas
indigenas nos sistemas educacionais. Sua formulacéo néo foi calcada ou inspirada em
uma Unica experiéncia concreta. Ao contrario, a elaboragéo deste documento pautou-
se em discussdes coletivas conduzidas em diferentes situac@es - cursos de formagéo
de professores indigenas e encontros de organizagdo dos professores indios realizados
em algumas regides do pais -, em andlises de praticas escolares indigenas
documentadas, e em depoimentos de assessores pedagdgicos de comprovada
experiéncia na area (BRASIL,1998, p.15).

Enquanto um documento norteador, o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas - RCNEI, cumpre o principio do pensamento intercultural legitimando as

epistemologias indigenas, como instrumento de transformagdo, visando romper com 0s
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estigmas que os povos tradicionais indigenas vivenciaram e ainda vivenciam em decorréncia
do processo de colonizacdo explorador e predatorio que ocorreu no Brasil durante o processo
de sua construcdo histérica. Esse documento é construido a partir da escuta das vozes dos povos
indigenas, realizadas em assembléias.

Neste intuito, este documento articula os fundamentos gerais e suas especificidades,
mostrando os encaminhamentos centrais do principios que consolidam a politica, o curriculo e
0s processos na dindmica da execucdo da Educacdo Escolar Indigena: Multietnicidade,
pluralidade e diversidade; Educacdo e conhecimentos indigenas; Comunidade educativa
indigena; Educacdo intercultural, comunitéria, especifica e diferenciada. O RCNEI aponta o
curriculo como espaco para o debate, enfatizando os principios centrais da especificidadade da
Educacao Escolar Indigena, orientando, pedagogicamente, como as praticas do ensino devem
ocorrer a partir da compreencdo das diveridade cultural e do pertencimento, além da
autoterminacdo dos povos tradicionais.

O permitindo sistematizacdo dos contetdos imbricados pelo pressuposto da
interculturalidade, pelo l6cus dos povos indigenas, partindo dos principios da equidade e das
realidades socioculturais, reconhecendo a énfase pedagodgica dos contetdos curriculares,
justificando esses na estrutura da Educacdo Escolar Indigena, como linguagem, historica,
geografia, matematica, artes e educacdo fisica, dentro de um contexto mais especifico, ainda
engloba sugestdes para praticas dos professores (as), processos didaticos e avalativos do ensino.

O favorecendo a atuacdo e promocdo desta modalidade especifica, abordando o
planejamento, o dialogo e o curriculo. Contextualizando e ressignificando as dificuldades
historicas vivénciadas pelos indigenas, uma vez que, estes sobretudo, necessitam desenvolver
mecanismos de insurgéncias em suas realidades, para que sejam ser respeitados, reconhecidos,
visibilizados na perspectiva das caracteristicas da sua identidade além de suas diversidades
epistemoldgicas.

Levando em consideracdo que o formato da Educacdo Escolar Indigena diferenciada é
de certo modo novo, pois é totalmente distinto dos moldes tutelares que ocorria antes de 1988,
0 RCNEI objetiva direcionar os pressupostos e as praticas dos professores(as) indigenas,
evidenciando a autonomia destes porém contextualizando a permanencia de um nédo isolamento,
ou seja, a integracao regional e nacional da Educacao Escolar Indigena, sobretudo estreitando
0 debate e os possivéis caminhos a serem trilhados sobre esse novo momento dos processos
educativos, particularizando e efetivando as ferramentas de mudangas necessarias para a
consolidacdo da emaciapacéo sociopolitica dos povos tradicionais, ndo dissociando essas praxis

de um movimento maior.
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Pelo l6cus de orientacdo do RCNEI, pontua-se como articuladores do processo de
escolarizacdo e das préaticas dos professores (as), a efetividade da interculturalidade, enquanto
processo latente na relacdo de conhecimentos, saberes e préaticas, a partir da propria cultura, da
identidade, enquanto fortalecimento das epistemologias existénciais e das relacbes com a
comunidade tradicional, fazendo destes essenciais a viabilizagdo da educacdo diferenciada
diante das advesidades e invisibilidades, das inimeras lutas dirias.

Esse parametro constitutivo mostra os principios da Educacdo Escolar Indigena
especifica, diferenciada e intercultural que vem a corroborar intrinsecamente com os preceitos
do RCNEI e do RFPI**/2002, apresenta-se como uma demanda relacionada com 0s pressupostos
da implantagdo de programas de formacéo visando habilitagdo para o magistério indigena.

Estes dois documentos, tanto o RCNEI quanto os Referenciais para a Formacéo de
Professores Indigenas- RFPI, sdo desenvolvidos também a partir da articulacdo de encontros,
pela escuta dos povos tradicionais, tecidos pelas vozes de lideres dos movimentos indigenas,
ndo por acaso, mas pelo preceito do que diz a Convencdo 169 de 1989, que aponta a
autodeterminacdo dos povos pelo direto de definirem suas proprias prioridades, bem como a
Constituicdo de 1988 pelo Art. 215, § 3, secéo Il e 111, estabelecendo a producéo, promogao e
difusdo da cultura e a formacdo de pessoal qualificando, além da LDB — secdo Il e II, 82,
dispondo sobre o desenvolvimento da Educagdo Escolar Indigena incluindo curriculos
especificos, e programas de formacao proprias.

Outro marcador legal importante na construcdo das orientacbes no processo de
escolarizacdo dos povos indigenas € o Parecer N° 14/1999 do CNE. De acordo com Santos
(2022), este parecer propde a estruturacéo e funcionamento das Escolas Indigenas no &mbito da
educacao basica, reconhecendo-lhes a condicdo das escolas com normas e ordenamento juridico
proprio, fixando diretrizes curriculares para o ensino intercultural e bilingue, promovendo uma
valorizagdo plena das culturas dos povos indigenas e a afirmacdo e preservacdo de sua

diversidade étnica.

14 Secretaria de educagdo Fundamental do Ministério da educagdo, por meio da Coordenagdo-Geral de Apoio
As Escolas Indigenas do Departamento de Polltica da Educacdo Fundamental, apresenta a comunidade
educacional brasileira os Referenciais para a Formacao de Professores Indigenas, fruto do trabalho de discussdo
e sistematizagdo de ideias e praticas, que envolveu, nos "ultimos dois anos, diferentes profissionais que atuam
no campo da educacdo escolar indigena em nosso pais.
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Nesta perspectiva, o Parecer N° 014/1999 do CNE salientou a importancia dos
orientadores especificos da escolarizacdo dos povos indigenas, mediante suas especificidades
curriculares, tal como o desenvolvimento da interculturalidade nos processos pedagogicos e
curriculares, no desenvolvimento do ensino e aprendizagem, que firmou importancia de
desenvolver a pratica do bilinguismo na educacdo escolar, ou seja, a lingua materna/tradicional
deve estar intrinseca ao dinamismo da escolarizag&o.

Este Parecer N° 014/1999 do CNE ainda determina que “As escolas situadas nas Terras
Indigenas so terdo direito ao pleno acesso aos diversos programas que visam ao beneficio da
educacao béasica se forem consideradas na sua especificidade” (BRASIL, 1999, p. 198) e "escola
indigena" como “[...] estabelecimento de ensino localizado no interior das terras indigenas,
voltado ao atendimento das necessidades escolares expressas pelas comunidades indigenas”
(1997). Este mesmo parecer traz em seu texto algumas determinagdes sobre a formacdo dos

professores (as) indigenas, que dizem,

A formagao do professor indio pressupde a observancia de um curriculo diferenciado
que Ihe permita atender as novas diretrizes para a escola indigena, devendo contemplar
aspectos especificos, tais como: - Capacitacdo para a elaboragdo de curriculos e
programas de ensino especificos para as "Escolas Indigenas”; - Capacitacdo para
produzir material didatico-cientifico; - Capacitacdo para um ensino bilingue, o que
requer conhecimentos em relagdo aos principios de Metodologia de Ensino de
segundas linguas, seja a segunda lingua em questdo a lingua portuguesa ou a lingua
indigena; - Capacitacéo socio-linglistica para o entendimento dos processos histdricos
de perda linguistica, quando pertinente; - Capacitacdo linguistica especifica ja que, via
de regra, cabe a este profissional a tarefa de liderar o processo de estabelecimento de
um sistema ortogréfico da lingua tradicional de sua comunidade; - Capacitacdo para a
condugdo de pesquisas de cunho linguistico e antropol6gico, uma vez que este
profissional, enquanto, necessariamente, autor e condutor dos processos de elaboracéo
de materiais didaticos para as escolas indigenas, deve ser capaz de: - Realizar
levantamentos da literatura indigena tradicional e atual; -Realizar levantamentos
étnicos-cientificos; - Lidar com o acervo histérico do respectivo povo indigena; -
realizar levantamentos sdcio-geograficos de sua comunidade; [...] * A capacitacao do
professor indio requer a participacdo de especialistas com formacéo, experiéncia e
sensibilidade para trabalhar aspectos proprios da educagdo indigena, incluindo
profissionais das &reas de linguistica, antropologia e outras, nem sempre faceis de
serem acessados, dado o nimero exiguo de tais profissionais no pais. O perfil desses
especialistas ndo deve ser tracado apenas em fungéo de sua titulagdo académica, mas
por um conjunto de outras competéncias que ndo se apoiam exclusivamente no fato
de ter ou ndo um curso de licenciatura, requisito que faz parte das exigéncias dos
Conselhos Estaduais de Educacdo para autorizar o funcionamento dos cursos
(BRASIL, 1999, p. 201-202).

Neste contexto, podemos reafirmar que este parecer faz um grande aparato das
determinacOes que devem gerenciar 0s pressupostos da escolarizagdo bem como da formagéo
de professores (as) indigenas.

Tal aporte, enquanto marcador direcionador de praticas que estao se desenvolvendo neste

“novo” momento de uma educacdo especifica, diferenciada e autdbnoma, possibilita a
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emergéncia dos pressupostos e das perspectivas de novas praticas na construcdo de uma
educacdo indigena especifica, de qualidade, bilingue e intercultural para as novas geracoes
indigenas do Brasil.

Em 1999, cerca de 10 anos pds- constituicdo, as politicas ndo estavam efetivadas por
uma série de motivos, existia de fato uma precarizacdo no processo de formacao e na estrutura
das escolas indigenas, estas adversidades e precarizacbes sdo decorrentes do
descomprometimento dos entes federados, dos gestores publicos das secretarias municipais e
estaduais, também pela falta de transparéncia no dialogo entre a perspectiva dos indigenas e
dos atores publicos responsaveis pela efetivacdo de tais direcdes politicas.

Nessa perspectiva, o Parecer N° 014/1999 do CNE ainda dispbe sobre uma nova
compreensdo sobre os caminhos a serem trilhados, por uma qualificacdo justa socialmente que
autodetermine a identidade e 0 mesmo tempo posicionem uma dinamica intercultural em acoes
pluridisciplinares na formacéo de professores (as) indigenas, cujas inimeras demandas sejam
equalizadas. Esclarecendo objetivamente as justificativas de o porqué pensar a formagéo e para
guem pensar a formacao, que ancore e corrobore com o ciclo da educacédo da educacéo indigena.

Diante de tantas questdes sociopoliticas e ideologicas divergentes compreendemos que
este referencial é consolidado passo para concretizagdo de novas realidades, ou seja, mesmo este
sendo s6 um passo, de muitos que ainda precisam ser consolidados, ele abre frentes.

Evidencia-se neste também a Resolugdo N° 03/1999 — Conselho Nacional de Educagao-
CNE, esta possui 16 artigos que visam “Fixar Diretrizes Nacionais para o funcionamento das
escolas indigenas e da outras providéncias”.

Em suma, essa Resolucdo define as diretrizes curriculares nacionais para educagéo
bésica, e também consta nos Referenciais para a Formacéao de Professores Indigenas- RFPI de
2002, pontualmente a Resolucdo 03 de 1999, contempla as bases pelas quais a atividade docente
do professor egresso do magistério indigena exerce, bem como elementos basicos para a
organizacao e o funcionamento da escola indigena, enfatizando as disposi¢Oes e obrigacdes.

Art. 9° S8o definidas, no plano institucional, administrativo e organizacional, as
seguintes esferas de competéncia, em regime de colaboragdo: | — & Unido cabera
legislar, em &mbito nacional, sobre as diretrizes e bases da educacdo nacional e,
em especial: a) legislar privativamente sobre a educagdo escolar indigena; b)
definir diretrizes e politicas nacionais para a educacéo escolar indigena; c) apoiar
técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento dos programas de
educagdo intercultural das comunidades indigenas, no desenvolvimento de
programas integrados de ensino e pesquisa, com a participacdo dessas
comunidades para 0 acompanhamento e a avaliagdo dos respectivos programas;
d) apoiar técnica e financeiramente os sistemas de ensino na formacdo de
professores indigenas e do pessoal técnico especializado; €) criar ou redefinir

programas de auxilio ao desenvolvimento da educacdo, de modo a atender as
necessidades escolares indigenas;
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f) orientar, acompanhar e avaliar o desenvolvimento de ac¢des na area da formagéo
inicial e continuada de professores indigenas; g) elaborar e publicar,
sistematicamente, material didatico especifico e diferenciado, destinado as escolas
indigenas. 1l - aos Estados competira: a) responsabilizar-se pela oferta e execugdo
da educacéo escolar indigena, diretamente ou por meio de regime de colaboracéo
com seus municipios; b) regulamentar administrativamente as escolas indigenas,
nos respectivos Estados, integrando as como unidades proprias, autbnomas e
especificas no sistema estadual; c) prover as escolas indigenas de recursos
humanos, materiais e financeiros, para o seu pleno funcionamento; d) instituir e
regulamentar a profissionalizacdo e o reconhecimento publico do magistério
indigena, a ser admitido mediante concurso publico especifico; €) promover a
formacdo inicial e continuada de professores indigenas. f) elaborar e publicar
sistematicamente material didatico, especifico e diferenciado, para uso nas escolas
indigenas (BRASIL, 1999, p. 2-3).

Particularmente, o artigo 9 da Resolugcdo N° 03/1999 do CNE faz uma abrangente
determinacdo sobre as atribuicdes da escolarizacdo indigena, que vai das competéncias até o0s
processos didaticos, pedagogicos , reafirmando os principios da EEI, este artigo vem definir e
esclarecer os implicadores institucionais da educacdo e também da formacdo do magistério
buscando frisar que cabe a unido apoiar técnica e financeiramente os sistemas de ensino na
formacdo dos professores(as) indigenas e na capacitacdo de pessoal técnico especializado para
a gestdo institucional dos programas.

Enfatizando que, aos sistemas de ensino estaduais compete responsabilizar-se pela
oferta e execucdo da educacdo o escolar indigena, pelo provimento de recursos humanos,
materiais e financeiros para o seu pleno funcionamento e pela promogéo da formagéo inicial
(magistério) e continuada dos professores (as) indigenas, instituindo e regulamentando a
profissionalizacéo e o reconhecimento publico do magistério indigena.

A partir de explicitacdo de todos os marcadores gerais que contemplam Pirayawara,
assinalados, explicitaremos outros cursos de magistério realizados na regido norte do Brasil, 0
primeiro magistério que destacamos Projeto Acai, no estado de Rond6nia, o que é resultante da
reorientacdo das politicas publicas de educacdo indigena, tendo como bases a Constitui¢do de
1988, a LDBEN e o Referencial Curricular de Educagao Indigena” (Venere, 2017, p.172). Sobre

0 projeto Acai salientamos que,

A criacdo do Projeto Acai se deu por meio do Decreto Estadual n® 8.516, de 15 de
outubro de 1998, que instituiu 0 Curso de Formacdo de Professores Indigenas —
Habilitacdo em Magistério em Nivel Médio, denominado Projeto Agai, com o
objetivo exclusivo de habilitar docentes leigos em efetivo exercicio de regéncia
em sala nas quatro primeiras séries do ensino fundamental das escolas localizadas
em terras indigenas de Rond6nia (Ronddnia, 1998b Sapud Venere , 2018, p. 81).

O projeto Acai desenvolveu a formacdo de magistério indigena entre 1998-2002, com

os indigenas “ Cinta Larga , Gavido, Karitiana, Makurap, Oro Mon , Oro Waram, Surui ,
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Canoé, , Xijein, Amondawa, Uru Eu Wau Wau, Kampé, Karipuna, Oro Win Cabixi, Jabuti
(Djeoromitxi)”’(Venere, 2018, p. 126) Desse modo, “além dos professores do estado de
Rondbnia, atendeu ,também, os grupos Nambikuara e Zord, pertencentes territorialmente ao
estado do Mato Grosso, em funcdo do maior contato com as cidades rondonienses de Vilhena
e Ji-Parana” (Pereira; Isidoro; De Paula, 2009, p. 03).

Além do Pirayawara no Amazonas e do Acai estado de Rondonia , o estado de Roraima
possui um o curso de formacgdo especifica para professores (as) indigenas, “O Magistério
Indigena Tami’Kan- que tem sua estruturagdo fundamentada na Resolug@o N° 5/2010. Este em
sua area de formagdo atende as etnias Macuxi, Wapichana, Taurepang, Ingarico e Wai Wai”
de acordo com Ferreira, (2020, p.54).

Outro curso de formacdo em magistério indigena na regido norte fica no estado Acre,
que € um curso diferenciado, pois ndo € uma formacéo realizada por uma instituicdo publica, e
sim por uma instituicdo social indigena, se destaca por ser estabelecido enquanto resultado de
luta e da unido do coletivo de professores (as) indigenas e do movimento indigena deste estado,
tem reconhecimento e registro, de acordo com o site CPI-ACRE /COMISSAO PRO-INDIO
ACRE.

Este reconhecimento se deu em 1997 por meio de uma portaria da Secretaria Estadual
de Educacdo que autorizou o seu funcionamento (Portaria N° 2322/97, posteriormente
atualizada pela Portaria N° 3165/2007). O Centro de Formagdo dos Povos da Floresta
esté registrado na Coordenadoria de Registro e Inspecdo Escolar (CORINES), no livro
Ne° 3, folha N° 35. No ano seguinte, em 1998, a aprovacdo pelo Conselho Estadual de
Educacdo do Acre (Resolugdo N° 05/1998) da Proposta Curricular Bilingue
Intercultural para a Formacdo de Professores indios do Acre possibilitou a0 CFPF
titular professores indigenas em nivel médio (COMISSAO PRO-INDIO ACRE, S/N).

Por sua vez, o curso de magistério indigena no estado do Acre é desenvolvido no Centro
de Formagao dos Povos da Floresta — CFPF, idealizado pela Comissio Pro-indio deste estado,
“Na década de 1980, o Acre saiu na frente, com cursos de formacéo especifica para professores
indigenas pela Comissdo Pro-indio —CPI/AC”, conforme (Colares, 2013, p.12). A comissao
Pro-indio do Acre é uma organizacéo idealizada pelo movimento indigena do Acre.

Portanto, reiteramos que,

Criado, coordenado e realizado pela Comissao Pro indio do Acre, é o responsavel pela
formacéo direta de 42 professores indigenas em cursos e mais cerca de 70 professores
em assessorias e oficinas em terras indigenas, que atendem 1.625 alunos em 65
escolas. Ao longo destes anos, ofereceu 26 cursos de formagéo de magistério indigena
na escola Centro de Formagéo dos Povos da Floresta 12 e publicou 91 materiais
didaticos de autoria indigena em linguas indigenas e portuguesa.

15 RONDONIA (Estado). Decreto n. 8.516 de 15 de outubro de 1998. Institui o Curso de Formacao de
Professores Indigenas — Habilitagdo em Magistério em Nivel Médio, denominado PROJETO ACAI, e da outras
providéncias. Diario Oficial do Estado de Rondbnia, Porto Velho, 1998b.
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Em 2000 aconteceu a formatura de 18 professores indigenas, os primeiros em
magistério indigena no Acre. Depois, mais duas turmas foram formadas, totalizando
30 professores indigenas formados pela CPI/AC. A realizagdo continua de cursos de
formacao, de viagens para as aldeias e a publicacdo de livros didaticos sdo as grandes
inovacdes do programa. Os cursos sdo espagos ricos de troca entre culturas.
Professores de varios povos se retinem por média de 45 dias intensivos. A produgio
abrange uma gama de saberes e conhecimentos linguisticos, culturais, politicos,
ambientais, artisticos, pedagdgicos, que refletem sobre as realidades dos povos e, a
partir dai, produzem as mudancas demandadas (Rego; Pereira, 2014, p. 07,).

Levando em consideracao as perspectivas da formacao para professores (as) indigenas

no Acre, e todos os seus pressupostos, Rego e Pereira ( 2014, p.09), explicitam que

Muito embora, no Estado do Acre, tenha havido avangos significativos, se comparado
a outras regides do Brasil, ainda, hd muito caminhos a serem percorridos para que as
escolas indigenas sejam um instrumento de autonomia, politica e cultural, e ndo mais
um instrumento de submiss&o historica.

Outro curso de formacdo em magistério indigena na regido norte é o Programa de
Formacdao Professores Indigenas do Amapéa- Ture, que desenvolve uma formagéo que certifica
os professores(as) indigenas a lecionarem até o 5° ano. O programa foi instituido entre 1990 e
os anos 2000, é institucionalizado, ofertado pela Secretaria de Estado da Educacdo do Amapa,
porém, primeiramente, comegou a se articulado pela reivindicagcdo do movimento indigena e dos
professores (as) indigenas do estado do Amapa. Sobre este programa de formacdo, Bastos e
José da Silva (2021, p. 258), dizem

As iniciativas, portanto, ainda eram timidas diante de uma demanda crescente por
educagdo escolar nas aldeias. Isso, apesar de as liderancas indigenas terem
participado da criacdo do NEI/SEED-AP, conforme resolucdo 068 de 2002, do
Conselho de Educagdo Estadual do Amapéa (CEE-AP), e, em 2002, do projeto
especifico de formacao em magistério indigena Turé para Ensino Médio em areas
indigenas.

Conforme o documento de criagdo do Programa de Formagédo para Professores
indigenas do Amapa para o magistério- Turé (2000), este tem o objetivo de formar
professores(as) indigenas leigos que ja estavam em sala de aula, professores (as) das etnias
Aparai, Gabili-Marwornom, Karipuna , Kaxuyana, Palikur, Tiriyd, Wajapi e Wayana. Sobre
este processo de formacdo, o portal de noticias do governo do Amapa do dia 1° de marco de

2023, enuncia em uma reportagem que,

O projeto Turé, da Secretaria de Estado da Educagdo (Seed), formou 56 novos
professores da etnia Wajapi, que vao atuar das séries iniciais ao ensino fundamental
do 1° ao 5° ano. O curso de Formagdo de Magistério Indigena estava parado e s6 foi
retomado no inicio deste ano. Coordenado pelo Nucleo de Educacéo Indigena (NEI)
da Seed, as aulas aconteceram na Escola Indigena Estadual Aramird, localizada no
municipio de Pedra Branca do Amapari (2023, s/p).
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O estado do Para também possui 0 magistério indigena, contudo, nao foi encontrado
muitas informacoes relativas a esta formacao, todavia, sobre este assunto foi identificado poucas

esclarecimentos no site da agéncia do estado do Para, no dia 15 de maio de 2015. Que dispde

Em 2015, a estimativa é atender 420 alunos indigenas em doze turmas do curso normal
em nivel médio da Escola Itinerante de Formagéo para Professores indios no Para nos
municipios de Altamira, Capitdo Poco, Jacareacanga, Marabd, Oriximina, Santarém e
Séo Félix do Xingu ( 2015, s/p).

Segundo essas informagdes, consta-se que ha o magistério desenvolveido pelo estado
do Para, porém, ndo identificamos se € um programa ou curso ja encerrado, ou guantos
professores (as) indigenas ja se formaram, nem o alcange desta formacgdo. Sobre todos estes
magistérios citados, tanto o Projeto Acai de Rondbnia, como o Magistério Indigena Tami’Kan
de Roraima , além do curso de formacdo em magistério indigena no Acre e o Programa de
formacéo Turé do Amapa séo programas de formacdo em nivel médio, no entanto, todas essas
formacdes para indigenas mencionadas acima tém suas especificidades locais, seus desafios,
retrocessos, suas contradicGes e seus contrastes e, por vezes, também avangos em seus
processos de efetivacdo na formacao de professores(as) indigenas na regido norte do Brasil.

Essas sdo formagbes que permanecem ativas, a maioria destas estdo dentro das
secretarias estaduais de seus respectivos estados, contudo possuem algo em comum que € a
reivindicacdo do movimento indigena e dos professores (as) indigenas para que o processos das
formagdes ndo deixem de ocorrer, posto que estes programas € cursos veem promovendo a
formacéao pela necessidade de formar quem faz a Educacéo Escolar Indigena acontecer no chao
da escola, na efetividade do processo ensino aprendizagem.

Todos os magistérios tem algo em comum, nascem por conta das reivindicaces dos
povos indigenas, que lutam e por consequéncia mudaram politicamente as configuracdes das
leis e dos processos legais que dispde sobre a escolarizacdo e sobre a formacédo de
professores(as) indigenas, outro ponto que une estes magistérios sdo 0s atravessamentos
colonizadores que estdo e ainda séo intrisecos as instituicdes, dos entes deferados e dos gestores
publicos, cada um destes cursos ou passou ou passa por processos de precarizacdo da ndo
efetivacdo da politica que os subsidiam, neste aspectos alguns destes também estdo sem
continuidade, examente por conta dos implicadores coloniais que estdo na engrenagem do

sistema social e politico contemporaneo.
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5 INTERFACES DO PIRAYAWARA: ENTRE O PROCESSO HISTORICO,
DESAFIOS, CONTRADICOES E POSSIVEIS NOVAS PERSPECTIVAS
DECOLONIAIS

Neste escrito, buscamos desenvolver algumas interlocugdes com base nas interfaces do
Pirayawara, seus desafios e contradicdes. Pautaremos, primeiramente, a circularidade que
evidencia os contrastes desta politica de formacao, explicitaremos o historico, as caracteristicas
e limitacGes existente tal como as estruturais orientadoras no contexto do Amazonas.

As reflexdes serdo pautadas pelo olhar da perspectiva decolonial, tal como pelas
consideracdes dos professores (as) interlocutores sobre o curso, suas possibilidades e desafios,
desde os atravessamentos historicos, os elementos politicos, sociais, culturais e seus sentidos
na materialidade da formacao de professores (as).

No primeiro momento, indicamos 0s processos pelos quais o Pirayawara foi forjado, as
reinvidicagdes e lutas para a construcdo deste programa, sua vital importancia politica para 0s
povos indigenas, as contradi¢des estruturais estabelecidas, tal como o dimensionamento dos
implicadores postos a este programa de formacéo.

No segundo momento, mediante tal cenario de desafios e possiblidades no Pirayawara,
abordaremos uma perspectiva decolonializadora enquanto caminho outro que desenvolve
subsidios para a formacdo de professores (as) protagonizando as questdes indigenas, as
concepcdes estratégicas insurgentes, de resisténcia epistémico-politica, uma possivel diretriz
estrutural de novas coordenadas perante as implicacbes das colonialidades e do racismo
epistémico imposto pela estrutura moderna colonial. Trazendo como referéncia o seguinte

entendimento,

Compreende-se[...] sobre a Otica da epistemologia decolonial,[que esta] tem
importante contribuicdo para a formacdo critica e politica de professores e
professoras[...] na Amaz6nia, uma vez que podem ampliar as atitudes, projetos,
politicas educacionais e sociais insurgentes nos territorios subalternizados, buscando
uma atitude de préxis historica e ontolégica, para buscar ressarcir todas as formas
negagdo e aniquilagdo da sabedoria popular do trabalho camponés, ancestralidade
espiritual e etc. Que foram agonizadas e ainda sofrem com a diferenca colonial, trajada
de discriminagdo racial, ética, natural e econdmica na Amazonia (Barros; Haje, 2021,
p. 130).

Desse modo, focalizaremos o magistério pela perspectiva da decolonialidade, como
atitude praxioldgica que se opde, questiona, e faz frente aos padrdes hegemonicos, com o sentido
de construir novos movimentos que visam romper os padrdes coloniais como perspectivas
Unicas e unilaterais, a fim de desenvolver estruturas plurais humanizadas e humanizadoras

trazendo, assim, para a discussdo tedrica e epistémica, as perspectivas dos povos indigenas, suas
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crengas, saberes, conhecimentos como os modus vivendi e 0 bem-viver, enquanto matrizes
interpretativas como bases para novas coordenadas que corroboram pela mudanca dos modelos
hegemdnicos, desse modo, de forma ndo neutra. Pontualmente, reafirmaremos a vital
importancia da legitimagdo das epistemologias indigenas, credibilizando os conhecimentos,
saberes, ciéncias e a ancestralidade, corroboradas em luta e resisténcia dentro do processo
formativo pela perspectiva analética e da alteridade de Dussel (1977; 1988; 1993; 1995)
enguanto sistema de libertacdo configurado pela praxis decolonial.

Pela disposicao que “Uma formacéo de professores (as) em perspectiva decolonial deve
ser como a decolonialidade, isto é, praxis. A teoria é importante, a pratica também é, mas é a
unidade dialética entre ambas que garante 0 movimento ético- critico -libertador- decolonial”
(Aood; Abreu; Dias, 2021, p. 169). Portanto, preconiza-se neste evidenciar neste processo
trajetos que auxiliem a desocidentalizagdo da formacéo do/a professor/a indigena, isto significa,
reforcar orientacdo epistémica des/decolonial para que seja possivel transceder a sistematica
colonial/capitalista/patriarcal/monocultural/universal.

5.1 ENUNCIANDO OS ASPECTOS CONSTITUTIVOS E LIMITAQOES DO
PIRAYAWARA

O Pirayawara nasce em meados dos anos 1990 como uma politica publica do Amazonas
para formacao em magistério de professores(as) indigenas. Este programa surge como resultado
do percurso de resisténcia do movimento social indigena, bem como dos professores (as)
indigenas deste estado, que comecaram a se articular no final da década de 1970, o curso de
magistério se materializa de fato, em decorréncia das articulagBes praticas do movimento
indigena, que desde a sua organizacao sempre lutou por uma educacéo diferenciada pautada na
cultura tradicional dos povos indigenas. Posto que, antes dos anos 1990, ndo existia uma
construcdo institucional voltada para a formacéo de professores (as) indigenas.

Neste contexto, o referido curso de magistério tem sua génese inicial pautada pelo o
processo de reivindicacdo dos direitos constitucionais que forcaram o estado a fazer politicas
publicas de acordo com a Constituicdo de 1988, como foi evidenciado no decorrer da secéo
anterior. Neste ponto de vista, podemos reafirmar que o trajeto politico do movimento indigena
possibilitou legalmente o direito institucionalizacdo da categoria professor indigena e da
formacéo especifica e diferenciada deste profissional, um passo dado como consequéncia das
lutas sociais continuas.

Vale contextualizar historicamente, de acordo com Ramos et al (2007), que movimento

indigena, mais especificamente a Coordenacdo das organizacdes indigenas da Amazonia
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brasileira- COIAB, criada em 1989, e os encontros de professores (as) Tikuna e dos professores
(as) indigenas do Amazonas e Roraima tiveram um impacto direto nas diretrizes para educacgéo
escolar indigena no Amazonas, pois esses coletivos enquanto organizacdes sociais e liderancas
cobravam uma elaboracéo de programas educacionais destinados as areas indigenas.

A pressdo do movimento indigena tinha dois objetivos: atender as demandas dos
educadores indigenas e combinar a¢Bes de apoio com o0 governo e a sociedade civil para garantir
os direitos dos povos indigenas. As diretrizes ndo apresentam uma proposta pedagogica
definida; em vez disso, propos a criacdo de uma infraestrutura de gestdo e 0 compromisso dos
agentes responsaveis pela educacédo indigena no estado.

De acordo com Ramos et al (2007), o curso surge portanto, para cumprir uma demanda
social, politica e cultural em razdo de que, € inerente a nova concepgdo de “escola indigena” e
suas especificidades e diretrizes.

Sobre a relevancia desta formacdo para os povos indigenas, a professora interlocutora

P.03-ML-Omagua-Kambeba, esclarece,

Com certeza eu falo isso, porque eu, por exemplo, quando eu entrei no Pirayawara,
eu ndo sabia mais ou menos o que que eu ia aprender la no meu ponto de vista, eu ia
aprender como eu iria ensinar a lingua para o meu povo. Mas quando eu entrei no
Pirayawara, entendi que ele ndo me informou s6 uma indigena professora, mas ele
me ensinou também a ser uma lideranga, a me comportar como uma lideranga para
trazer objetivo para minha comunidade. Entao ele fortaleceu. Quando eu chego do
Pirayawara, eu vim com uma mente totalmente diferente daquela que eu fui da minha
base. Entdo o Pirayawara é um projeto muito importante para formar nés indigena,
para nds mesmos educar nossas criancas e fazer com que eles pensam ser um indigena
que conhece sua identidade e forte na comunidade.

Nesse sentido, o Pirayawara articula, na préatica, a efetivacdo da educacdo Escolar
indigena no estado do Amazonas, voltada para a questdo organizacional, partindo do consenso
e das defini¢des das necessidades prdprias do processo de ensino e do Etnodesenvolvimento,
mediante o processo de ensino em sala de aula da Educagéo Basica.

Partindo para os aspectos legais, o Pirayawara surge a partir de dois direcionamentos: 0
primeiro é Decreto Presidencial N° 26 de 1991, e a Portaria Interministerial N° 559/1991
formulando os principios gerais que deverdo nortear as politicas educativas para os indigenas
brasileiros, e definindo a responsabilidade aos processos educativos dos povos tradicionais ao
Ministério da Educacéo as secretarias de educacdo dos Estados e dos Municipios, e o segundo é
a portaria N° 1.176 de 1991, fixada pelo estado do Amazonas. Sobre estes apontamentos legais,

é valido destacar também que,
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Com base nos dispositivos legais, a SEDUC do Amazonas incluiu no Plano Estadual
de Educacdo um subprograma de educacéo escolar indigena e, através da Portaria N°
1176, de 23 de maio de 1991, delegou ao Instituto de Educacdo Rural do Amazonas -
IERAM, érgdo que 1he foi vinculado até 31 de dezembro de 1998, a execugdo de uma
proposta educativa que atendesse aos anseios e necessidades das comunidades
indigenas no Estado (AMAZONAS, 1998, p.8).

Com base no exposto, € necessario pontuarmos que o documento oficial desta politica é
efetuado somente em 1998, quando o programa passa ter um formato mais amplo. Neste
contexto de construgdo da politica de formacdo de professores (as) indigenas, conforme
Albuquerque (2007) e Ramos El al (2007) a SEDUC/AM nos anos 1990, tinha uma
compreensdo que a educacdo escolar indigena, estava, predominantemente em areas fora dos
centros urbanos, logo deveria ser integrada a educacao rural.

Como resultado desta I6gica, o gerenciamento da educacdo indigena foi transferido para
o Instituto de Educacdo Rural do Amazonas - IERAM, que ficou responsavel durante uns sete
anos pela educacédo escolar indigena no Amazonas, estava correlacionado com a SEDUC/AM
e tinha por intuito de coordenar e executar uma proposta educativa que incluisse a
implementacdo de um subprograma de educacao escolar indigena vinculado a educacdo rural e
que este alcancasse as necessidades dos povos indigenas.

Sobre a incumbéncia da escolarizacdo dos indigenas do Amazonas, houve uma transicdo
do IERAM para a Geréncia de Educacdo Escolar Indigena — GEEI da SEDUC/AM. De Lima
(2022, p. 40) esclarece que “o papel do IERAM naquela época era trabalhar a escolaridade
juntamente com a capacitacdo pedagogica”. Contudo, o0 mesmo pesquisador dispde que em
1998 houve uma transicdo do IERAM para a SEDUC/AM, que assumiu diretamente a
responsabilidade da formacéo dos professores (as) indigenas, a respeito deste processo de

transicdo de Lima (2022), especifica,

No fim daquele ano [1998], houve uma reunido interna para realocar os servidores que
estavam lotados no extinto IERAM. A parte pedagdgica foi para a Coordenacdo de
Educacédo (COE), que na época era o setor pedagégico da SEDUC-AM. Os primeiros
professores a compor a equipe de educacdo escolar indigena foram: Arlene Bonfim,
na ativa como servidora do Centro Tecnoldgico do Amazonas (CETAM); Clovis
Palmeira (in memoriam); Inafran Bastos (in memoriam); Maria de Jesus Oliveira (in
memoriam); Suely Rocha (na ativa como técnica do CEEI-AM); Rosilda Nunes
(aposentada); e Sandra Dolores (aposentada). De Lima (2022, p. 40).

A partir de 1998 de fato, este curso passa a ser desenvolvido diretamente pela
SEDUC/AM. Com base nos artigos da CF de 1988 e da LDBEN de 9394/1996 além de outros
marcadores legais mencionados anteriormente na se¢do quatro. Enquanto politica de formacao,

o0 Pirayawara se efetiva para qualificar professores (as) indigenas que j& atuavam e estavam em
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sala de aula, desenvolvendo o exercicio da pratica docente, bem como capacitar outros

profissionais ligados as secretarias municipais de educacdo como os coordenadores pedag0gicos

e tecnicos da Secretarias Municipais de Educacdo que, diretamente, atuava nas escolas indigenas,

tendo em vista que, o Pirayawara tem uma caracteristica pioneira dada a sua abrangéncia em

todo o estado do Amazonas.

Sobre a legitima importancia deste curso para os povos indigenas, o interlocutor P.02-

M -Omagua-Kambeba expde:

O magistério indigena era, na verdade, naquela época era tido como um sonho, para
nos professores e para as comunidades indigenas, era para os professores que néo
tinham formacé&o. A gente ndo tinha isso de formacdo. O magistério indigena eu
costumo dizer, por conta dele, foi onde saiu mais lideranca indigena dentro da
Amazdnia, que € parte do magistério indigena.

Nesta mesma perspectiva, o professor interlocutor P.04- E. Munduruku reafirma.

O Pirayawara contribuiu muito para esse fortalecimento ético e o fortalecimento
desse sentimento de pertencimento enquanto determinado povo pelos monos pra nos,
Munduruku, porque contribuiu muito dentro dessa perspectiva de pesquisas de
campo. Um dos principais objetivos do Pirayawara pra gente era formar professores,
pesquisadores de sua propria histdria. Porque é Incrivel cara, Amazonas é o estado
mais indigena do Brasil, mas é um estado onde essa linha tem tanto o preconceito
entre a presenca do diferente, e ainda assim, € um estado muito preconceituoso e esse
preconceito é tdo cruel que ele entra nas aldeias, entra no coracao na alma do préprio

indio, a ponto de se negar enquanto tal.

Todos estes professores compreendem a importancia deste curso para o0
fortalecimento da luta dos povos indigenas, a medida em que a escolarizacdo especifica e
diferenciada é uma ferramenta essencial na continuidade da resisténcia dos povos indigenas.

Em conformidade com o Documento Oficial de 1998 que assenta o Pirayawara, 0
programa tinha e tem como foco central garantir que aos professores (as) indigenas
do Amazonas tivessem 0 acesso e a permanéncia da formagéo pelas orientagdes que regem
a escolarizagdo dos povos indigenas, devendo ser diferenciada, especifica, intercultural e
bilingue que atendesse aos anseios dos povos indigenas (AMAZONAS, 1998).

Como resultado das reinvindicaces das organizacdes indigenas, a SEDUC/ AM
criou diretrizes para ensinar uma escolarizagdo diferenciada baseada em trés principios:
organizacao, participacao e solidariedade.

Dentro das prerrogativas orientadoras, o curso também tinha por objetivo auxiliar o
professor produzir materiais didaticos e usar metodologias de ensino e pesquisa apropriadas,

pois ndo existiam materiais e nem metodologias especificas elaboradas institucionalmente
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pelas secretarias municipais de educacéo.

Pela natureza do trabalho do professor indigena, movimento indigena no
Amazonas tem reivindicado do poder publico defini¢do de responsabilidades na
implementacdo de cursos de entre "formacdo de professores indigenas de modo
Inicial e continuada: ensino fundamental, magistério e superior"(Albuquerque,
2007, p.89).

Em consonancia com essas diretrizes, visava-se alcancar o objetivo da declaracdo dos
principios do conselho dos professores (as) indigenas. Isso exigia a articulagdo de instituicdes
publicas e organizagdes indigenas, bem como da sociedade civil. As implementacfes desses
planos estabeleciam o apoio técnico e financeiro da Unido do Estado e das prefeituras
municipais por meio de suas secretarias de educacao.

Nesta conjuntura, sob a perspectiva dos enfrentamentos sociais e politicos, o curso de
formacdo em magistério indigena Pirayawara nasceu com o intuito de criar condi¢fes para que
os indigenas pudessem potencializar conhecimentos para o cumprimento da docéncia e
formular habilidades para articular métodos de avalia¢Ges curriculares que fossem proximas a
realidade proprias de cada povo/ etnia por conta dos inimeros contextos existentes no estado
do Amazonas.

Portanto, neste processo, a construcdo do Pirayawara reflete uma permanente
contradicdo entre uma sociedade politicamente ainda tensionada pelas colonialidades e o espaco
de destaque que os povos indigenas alcancaram pds-constituicdo, mediante a luta e mobilizacao
continua. Todavia, materialmente, hd um cenario social que mostra inimeras dissonancias entre
0 que diz a politicas, as leis e 0 que de fato se reverbera na realidade, essa disposi¢do pode

evidenciada no discurso a seguir.

A situacdo do atendimento educacional os indigenas é visivel na fala do Cacique
Bosco da etnia Tenharin em audiéncia publica acerca da educacdo indigena no
Amazonas: Muita coisa tem que ser feita, mas é nessa audiéncia gostaria de um
documento que tenha garantia para que 0s recursos sejam repassados|...] ndo da mais
para esperar o curso de formagao e a construgéo da escola apesar de ja ter sido assinada
0 documento a um ano como muitos falaram aqui a educac¢do indigena esté bonita na
lei, mas na prética ta péssima. Quando vai até o prefeito, nunca esta disponivel para
dialogar e ouvir as reivindicacbes. Os avangos das politicas publicas de educagéo
Escola indigena no Amazonas sdo produtos de luta e conquista dos povos indigenas
por uma escola indigena intercultural diferenciada e autdnoma na qual os proprios
indios sejam agentes do processo escolar. Entretanto , a implementagéo das politicas
de educacdo escolar indigena do estado tem apresentado contradigdes entre o texto
legal e sua efetivacdo na prética, indicando que a politica de educacdo escolar
direcionada aos povos indigenas devem estar comprometida com a realidade
sociocultural desses grupos também de fundamental importancia a vontade politica
dos dirigentes do poder publico amazonense em assegurar recursos para a escola
indigena somente assim o poder publico podera dar conta do cumprimento em oferecer
o ensino fundamental a todos aqueles que necessitam além de aumentar as
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oportunidades de acesso aos demais niveis de ensino aos indigenas (Ramos et al, 2007,
97-98).

A fala do Cacique Tenharin estd relacionada a dificuldade que os povos indigenas
passam para ter acesso a escolarizagédo especifica e diferenciada, tal como os professores (as)
terem a possibilidade da formacdo diferenciada, posto que as politicas sé sdo efetivadas com
base em articulagdo politica dos gestores publicos. Desse modo, fica explicito que existe uma
fragmentacdo do processo entre o que esta escrito na lei em si e o0 que de fato acontece com
contexto social.

Mediante os pressupostos procedentes da perspectiva decolonial podemos inferir que ha
a conjuntura eurocéntrica hierarquizante que estd consolidada através das colonialidades do
poder, saber e ser, incutidas nas relacGes sociais vigentes. Este processo se da pela invisibilidade
gue povos indigenas estdo acometidos desde os primeiros anos da colonizacdo do Brasil. Tal
premissa parte da ideia de compreender entender desvelar os aspectos etnocéntricos que forjam
a sociedade como um todo para que tais processos sejam rompidos de forma insurgente,
cotidianamente, inclusive entre eles mesmos os indigenas.

Desse modo, enquanto politica voltada para um processo de formacao diferenciada, o
Pirayawara nao esta dissociado de um sistema que ora avanga como politica que legitima os
direitos, ora recua por conta das contradi¢des sociais e politicas. O presente curso, por sua vez,
contextualiza-se por meio de uma transi¢do politica propria da época, de rasgos que expressam
as realidades etnocéntricas como no caso acima do Cacique Tenharim.

Dizendo com outras palavras, o Pirayawara, enquanto politica pactuada, é forjado por um
projeto democratico que oportuniza aos povos indigenas a oferta de uma formacao pautada nas
diversidades étnicas e culturais especificas de carater ndo discriminatorio, reivindicada
efetivamente pelas organizacdes e pelo movimento indigena, todavia esta politica se da com
base nas rela¢des sociais ainda anti-indigenas, ou seja, hd um conjunto de impasses e problemas
advindos especificamente destes conflitos de interesse.

Ainda sobre os aspectos estruturais desta politica é evidenciado uma orientacdo que
compreende um conjunto de direcionamentos que estruturam seus aspetos politicos
pedagdgicos no Projeto Politico Curricular — PPC de acordo com a resolucdo CEB n.03, de
26.06.1998, que institui as diretrizes curriculares nacionais para o0 ensino medio.

Antes de 1999, o curriculo do Pirayawara era voltado para o0 EJA e somente para 0
ensino fundamental I, ou seja, existia uma grande demanda para a formacéo destes sujeitos,

uma vez que a maioria dos indigenas, s6 tinham no maximo até a antiga 42 série.
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Figura 7: Ensino De 1° Grau com Qualificacdo para o Magistério - Estrutura Executada No periodo de 30.06.93
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E Ensino de 1° Grau 2y ® 25
D Memdo'_og'a ik Metodologia de Ensino 60 45 105
: Ensino
v Lingua !ndlgenfa Lingua !ndlgenla 150 70 220
£ (SATERE-MAWE) (SATERE-MAWE)
R Praticas Agricolas Praticas Agricolas 40 26 66
S Fundamentos de
[ Histéria do Fundamentos de Histéria do Amazonas 30 14 44
F Parecer Amazonas
| N°007/92
C C.F.E
I/; Fundamentos de Fundamentos de
Geografia do Geografia do 30 14 44
a Amazonas Amazonas
Sub-Total 1.510 690 2.200
Estagio Supervisionado 80
Estagio Nao Supervisionado 720
Total Geral 1.510 690 3.000

Fonte: Projeto Pirayawara (1998)

Segundo o documental oficial que rege o Pirayawara, entre o periodo de 30.06.1993

a08.11.1997, foi determinado um curriculo especifico com um total geral de horas de 3.000 mil

horas, com disciplinas e cargas horarias especificas, com base em algumas resolucdes com

particularidades ainda assimilacionistas dos anos 1970 e 1980. Esta primeira matriz curricular

objetivava formar os professores (as) indigenas até o antigo 1° grau, com o status de professores
(as) indigenas a titulo de 1° grau, e que poderiam exercer a docéncia até a fundamental I.
Neste contexto, o primeiro curriculo do Pirayawara, era voltado para um cenario cujo 0s

povos indigenas vinham de um processo de transicdo, de ndo escolarizacao especifica e propria,
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tendo em vista que estes ndo tinham acesso a educagao diferenciada antes de 1988. Desse modo,
alguns indigenas até passavam pela escolariza¢do, mas fora do contexto da comunidade ou
aldeia. Em outras situacdes eles saiam e migravam das suas comunidades para poder ter acesso
a educacdo escolar.

Na perspectiva de analisar esta primeira matriz curricular do curso, o que nos chama
atencdo ¢ a disciplina de metodologia do ensino e as disciplinas de estagios que sdo disciplinas
curtas por suas quantidades de horas, levando em consideracdo que o cenario era de construcao
e orientacdo de uma dimensao de escolarizacdo nova, este primeiro curriculo veio atender uma
demanda particular.

A partir de 1999, o Pirayawara passa por uma reestruturacdo e abrange o fundamental |
e I1- EJA e o médio normal, o ensino médio é desenvolvido concomitantemente com a formacao
do magistério docente. Esta nova estruturacdo de 1999, intencionava compreender o ensino
basico completo, de acordo com o documento oficial que constitui o Pirayawara.

O Projeto Politico Curricular- PPC de 1999 foi construido de acordo com a interlocucao
de professores (as) e organiza¢6es indigenas. O curso passou a ter uma carga horaria de quase 6
mil horas. Especificamente trazendo para dentro do curriculo a disciplina de saude e de estagios
supervisionados, particularmente aumentando o quantitativo de horas das disciplinas voltadas
para o0 magistério.

De acordo com o antigo gerente da GEEI/SECUC/AM — Alcilei Vale Neto (in memoria)
também egresso do Pirayawara, o formato do curso Pirayawara como estad posto em 1999 é
direcionado pelos seguintes marcadores legais: As Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacdo Escolar, elaborado pelo Comité de Educacdo Escolar Indigena do MEC de 1994, a
Lei de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional- LDB 9.394/ 96, o Referencial Curricular
Nacional para as Escolas Indigenas-RCNEI de 1998, e o Parecer 14 de 1999 do Conselho
Nacional de Educacdo- CNE — que diz “A formagédo do professor indio pressupde a observancia
de um curriculo diferenciado que lhe permita atender as novas diretrizes para a escola indigena,
devendo contemplar aspectos especificos” (BRASIL/CNE, 1999, p. 201).

Apesar da fala do antigo gerente dizer que estes marcadores sdo abordados no PPC do
Pirayawara, e que este foi construido coletivamente ndo foi encontrado nenhum registro, atas,
ou textos académicos que reafirmam configuracao. O proprio documento do rege o Pirayawara
néo traz clareza neste sentido.

N nova estruturacdo de 1999, o Curriculo do Pirayawara estabelece os seguintes

componentes curriculares.



Quadro 6: Matriz Curricular do PIRAYAWARA (1999)

COMPONENTES CURRICULARES TOTAL
Lingua Indigena 620
Lingua Portuguesa/Literatura 775
Lingua Estrangeira 180
Educacéo Fisica 195
Arte e Cultura 165
Ciéncias Naturais 250
Matemaética 585
Historia 340
Geografia 340
Legislacdo Indigena 190
Noc0es de Sociologia 210
Nocoes de Antropologia 210
Metodologia de Pesquisa 210
Praticas de Ensino 210
Fisica, Quimica e Biologia 110
Saude 55
Tecnologia 45
Psicologia da Educacéo 100
Filosofia da Educacéo 90
Historia da Educacéo Brasileira 80
Metodologia de Alfabetizagdo/Literatura 110
Estrutura e Funcionamento da Educagéo 90

Infantil, Especial e Jovens e Adultos

Estagio Supervisionado 300
Estagio Nao-Supervisionado 140

175
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Total geral 5600
Fonte: Fernandes (2023)

Um contraponto importante, exposto pelo documento que rege o Pirayawara, é a
limitacdo das ementas dos componentes curriculares, e nem a dindmica das metodologias
realizadas durante o curso, a medida em que ndo é explicitado, no documento , 0s principios que
regem a especificidade da escolarizacdo e da formacédo dos professores(as) indigenas, nem nos
componentes curriculares e nem nas metodologias destas, ou seja, ndo ha uma inter-relacéo da
interculturalidade, do comunistarismo, do bilinguismo, no encaminhamento do ensino da
formacdo. Neste direcionamento, também nao esta determinado 0s pressupostos e 0s preceitos
que regem o desenvolvimento dos componentes curriculares, logo, ndo ha respaldo sobre os
processos pedagogicos alinhados com o curriculo. A interculturalidade como principio central
fica condicionada ao aspecto da funcionalidade, melhor dizendo, ela esta posta de forma
incipiente, sobretudo, ndo fica visivel como este principio é desenvolvido no processos da
formacao dos professores (as) indigenas.

Existe outra questdo latente e altamente colonial que é a restricdo das ementas, e suas
abordagens epistémicas, seus referenciais e pressupostos. O que existe é um vazio neste sistema,
0 que, significativamente, ndo hd uma orientacdo pedagdgica politicamente autonéma e nem
organizacional no desenvolvimento da formacdo. Desse modo, entende-se que este
encaminhamento pode ser voltado pela hierquizagdo dos saberes, fugindo das necessidades
formativas dos professores (as) indigenas, logo o PPC €, neste aspecto, a invisibilidade do ser
indigena, posto que, o documento ndo direciona quais serdo as abordagens realizadas nesta
formacéo especifica.

Portanto, pelo que esta descrito no PPC do Pirayawara a organizacdo dos processos
pedagdgicos e curriculares voltados para os principios da especificidade da interculturalidade,
do comunistarismo, do bilinguismo, fica a critério do professor formador, dando abertura para
a reproducao da hierarquizacéo do poder, do saber e do ser, no processo formativo do magistério
Pirayawara, esse estruturacdo, como estd posta, € preocupante porque relaciona-se
materialmente aos processos de violéncias contra os professores (as) em formacéo, contra 0s
povos indigenas, sobretudo contra o processo da escolarizacao especifica e diferenciada , tdo
arduamente alcancada pelos marcadores legais.

Outra questdo a ser pontualmente focalizada com base na analise feita no documento € a
transdisciplinaridade, exatamente por conta da sua néo existéncia no PPC do curso Pirayawara,

posto que, no discorrer do documento que rege este curso, ndo hd encaminhamentos orientadores
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do movimento da interdisciplinaridade ou da transdisciplinaridade no desenvolvimento dos
componentes curriculares.

Esse processo de ndo coordenacdo metodoldgica e pedagogica interdisciplinar ou
transdisciplinar, evidencia um sistema que negligéncia e fere o processo da formacdao especifica
para os indigenas, porque vai contra os principios da perspectiva de mundo destes, uma vez
que, a ancestralidade e as vivéncias estabelecidas sdo construidas e fundamentadas na
interdisciplinaridade ou transdiplinaridade, ou seja, para esses povos tudo esta conectado e
inter-relacionado. Nesta perspectiva, o PPC do Pirayawara, reafirma, os aspectos coloniais,
conduzidos pela colonialidade do poder, do saber e do ser como define (Quijano, 1992).

Contudo, rechacando a logica estrutural do PPC do Pirayawara e tomando como base
Castro-Gomez (2007), e os principios decoloniais que fundamentam a formacdo de
professores(as) indigenas, centralizamos a transdisciplinaridade, enquanto alternativa outra, por
ser uma concepcao que favorece o didlogo pluri-epistémicos, ou seja, compreendemos que
transdisciplinaridade tecida juntamente com a perspectiva decoloniais, se dispde como um
mecanismo que produz metodologias insubmissas no processo formativo do professor(a)
indigena, pois organiza de forma sistémica a circularidade do saber, do conhecimento e das
vivéncias ancestrais dos povos indigenas, levando em consideracdo a simbiose entre o ser, 0
meio e a cultura como valores proprios dos povos indigenas.

Ainda sobre o PPC do Pirayawara, Fernandes (2023) retifica que o Magistério Indigena
do Pirayawara tem 24 componentes curriculares, incluindo as disciplinas de estagio
supervisionado e nao supervisionado de 440 horas, conforme mostrado no quadro acima.

Particularmente este curso de formacé&o € ofertado por etapas , entre o fundamental I, 11,
o0 Ensino Médio, juntamente com o magistério. Este processo esta compreendido em XIX etapas
de curso, em um total de 22 disciplinas tedricas, onde as etapas de | a V, incluem o Ensino
Fundamental Supletivo, e as etapas de VI a VIX, incluem o Ensino Médio em conjunto com a
formacdo do magistério, neste sentido é pontual dizer que houve uma modifica¢do no curriculo
de 1993 para o de 1999, quando foi acrescido outras disciplinas e mais horas de estagio
supervisionado, além da oferta da formacao que compreende o ensino fundamental completo
bem com o Ensino Médio.

No entanto, mesmo com tantos avan¢os nos marcadores legais dos ultimos 20 anos, além
dos debates politicos e epistémicos em torno da formacdo de professores(as) indigenas, o
Projeto Politico Curricular-PPC do Pirayawara permanece o mesmo de 1999, portanto,
institucionalmente, o projeto politico curricular ndo foi reestruturado mesmo com as

reivindicacdes pontualmente realizadas pelo Forum Estadual de educacéo escolar indigena, pelo
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movimento indigena e pelas organiza¢des indigenas de acordo com De lima(2023).
Sobre a relevancia de desenvolver uma nova reestruturacdo do Pirayawara, o professor

o interlocutor P.04- E. Munduruku enfatiza,

Por exemplo, na época que eu fiz o Pirayawara ndo existia como tem hoje a
necessidade tecnologica, hoje cada aldeia vocé ver um celular, hoje existe outro fator
chamado educacéo e tecnologias nas aldeias, tem varias coisas as tecnologias estdo
mais presentes, ou seja, tem varias coisas que precisao atualizar, ja foi feito uma
reformulagdo no Pirayawara e eu nem sei como é que ta essa reformulacdo hoje,
porque ainda nao foi apresentada, ainda ndo retornaram ela pro conselho.

Na dindmica das necessarias mudancas e renovagdes do Pirayawara, o interlocutor P.03-

T-Omagua-Kambeba dispde,

Eu acho que isso € importante, reformular, trazer mais disciplinas. Eu acho que é
uma boa iniciativa, um bom pensamento, porque eu acredito que se a gente naquele
periodo, passasse o periodo todinho, acredito que a gente tinha avancado mais.

O termo “avancado mais” que o professor menciona, ¢ referente as novas abordagens
voltadas para a educagéo escolar indigena, como as novas tecnologias, uma vez que 0 curso em
si, ndo discute as novas tecnologias como instrumento de trabalho para os professores (as).

Os pressupostos que fazem frente a formacdo, essas novas abordagens vém sendo
discutidos no Conselho Estadual de Educacdo Escolar Indigena, bem como no Férum de
Educacdo e Saude Indigena do Amazonas. A reestruturagdo é uma pauta pertinente, no entanto
esta estagnada por conta da falta de interesse politico dos gestores publicos, conforme De Lima
(2023).

A respeito dos entraves do Pirayawara, enquanto questdo politica, é explicitada,
pontualmente, pela falta de compromisso dos gestores publicos e das instituicbes que ndo tratam
com legitimidade a questdo da formacdo de professores (as) indigenas, mediante as novas
abordagens discutidas para o processo formativo, a medida em que, o cenario da escolarizacao
e da informacgdo mudou das ultimas décadas.

Sobre essa discussdo e possiveis transformagdes do PPC do Pirayawara, Fernandes
(2023) diz

No que diz respeito a reestruturagcdo do Projeto Pirayawara, percebe-se que 0
entendimento acerca da necessidade de revisdo existe hd mais de uma década, com
processo iniciado em 2012, retomado em 2018 e ainda ndo concluido. Seja por forca
da falta de dedicacdo de recurso financeiro, equipe técnica para implementéa-lo
adequadamente ou mesmo desinteresse das instituicbes responsaveis, este parece vir
perdendo forga. Os atrasos na formacdo dos cursistas causam quebras no processo
formativo, bem como desisténcias, principalmente nas turmas com maior tempo de
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atraso. As turmas em andamento seguem ainda [...] levando em consideragdo o
projeto original, uma vez que a atual prioridade esta em elementos outros, inclusive
polémicos no Ambito da EEI, como a BNCC (p.148-149).

Em consonancia com a perspectiva de Fernandes (2023), compreendemos que € urgente
a necessidade de reestruturacdo deste curso, a medida em que explicitamente o curriculo vigente
do Pirayawara se apresenta desconectado das légicas indigenas bem como desconforme com as
questdes da formacéo docente e seus atravessamentos mais atuais.

Sobre o curriculo, a partir de uma légica decolonial, podemos assegurar que tanto a
matriz do curso de 1993 quanto a de 1999, tem perspectivas disciplinares cartesianas, distantes
das configuracOes epistémicas indigenas, pensados de forma desvinculada dos pressupostos
interdisciplinares ou transdisciplinares. Esse aspecto, em si, reverbera o quanto os tentaculos das
colonialidades estdo incutidos na matriz curricular deste curso.

Mesmo ndo sendo o nosso foco em especifico, analisarmos as particularidades da matriz
curricular deste curso, pois ndo ha como desassociar os elementos contraditorios que a formacao
de professores (as) indigenas da organizada, a partir do seu curriculo oficial ndo intercultural,
de fato, defasado e efetivamente ainda colonial.

Neste panorama, o atual curriculo do Pirayawara, visivelmente, se apresenta
desconforme com as perspectivas da formacdo indigenas mais recentes intercultural,
interdisciplinar bilingue e decolonial. No entanto, o financiamento da formacéo em si, enquanto
politica, ndo esta correspondendo as demandas dos povos indigenas, que se limita ao dialogo
restrito, entre os gestores da politica publica e os povos indigenas, que permanece com padrdo
colonial, devendo ser combatida e questionada. Com efeito, por todas estas contradi¢des, ndo ha
como desassociar o interesse politico colonial, neoliberal das forcas que conduziam/zem esse
desinteresse da gestdo publica em rever os parametros que a politica esté estabelecida.

Na perspectiva dos pressupostos decoloniais voltados para a formag&o em nossa leitura,
a matriz do Pirayawara, como esta posta, so atende aos interesses da razdo ocidental e do projeto
colonial em vigor efetivamente ainda é uma expressdo material da invisibilidade que povos
indigenas passam socialmente.

As politicas institucionais ndo estdo levando em consideracdo os aspectos decoloniais
das demandas epistémicas e curriculares de uma formacéo para professores(as) indigenas, de
base inter ou transdisciplinar , sobretudo ndo fica explicito, a parte étnica na matriz do curso,
como a etnomatematica , a etnogeografia, a linguistica da lingua tradicional, ou algum elemento
especifico que direcione as logicas pelas quais este curriculo se faz, voltado pela dindmica das

pluralidades dos professores(as) indigenas e suas ancestralidades.
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Partindo de todas estas questbes curriculares e contemplando outros aspectos do
Pirayawara, evidenciamos outros pontos relevantes, referente a este curso de formacao que sao
o0s subprogramas desenvolvidos a partir do Pirayawara, ao longo destes 25 anos de curso de
magistério indigena. De acordo com Ramos et al (2007), o Pirayawara desenvolveu, até o ano
de 2007, sete subprogramas especificos com nomenclaturas proprias, dentre eles estdo:

e Projeto Mura-Peara -Professores Muras;

e Projeto Kabia’ra — Professores Munduruku, Mura e Sateré-Maue;

e Projeto Wuh-huehe- Professores Kulina, Deni e Kanamari;

e Projeto Indata’Hua-Professores Parintintin, Tora e Jiah(;

e Projeto Educacdo Tikuna- Professores Tikuna;

e Projeto Makumakamay- na Terra Indigena Vale do Javari com
professores Marubo, Mayoruna, Matis, Kulina e Kanamary;

e Projeto Poranting- Professores Sateré-Maué;

e Projeto Educagdo Indigena Alto Rio Negro- Professores Tariano,
Tuyuka e Baniwa

e Projeto educacdo Médio Madeira- Professores Mura, Tora e Apuring;

e Projeto educacdo Médio Solimdes- Kambeba, Tikuna, Kokama, Miranha,

Mayoruna e Kanamari.

Estes subprogramas foram constituidos em parceria entre a SEDUC/AM e outras
organizac0es institucionalizadas e nao institucionalizadas, como ONGs, organizacdes indigenas
e associagdes indigenas, além de prefeituras. Esses processos se deram por conta de articulacéo
politica levando em consideracao a demanda que se tinha pela formacéo e adesao politica destas
organizacbes. Ainda sobre esse sistema de colaboragdo € importante destacar que a
SEDUC/AM, enqguanto instituicdo, era a responsavel pela contratacdo dos professores (as)
formadores.

De acordo com informagdes, os formadores contratados pela SEDUC/AM néo recebiam
uma formacéo especifica, de apoio ao desenvolvimento das disciplinas, porém poderiam nédo
ter vinculo com a SEDUC/AM. Sobre essas informacdes, tivemos muita dificuldade em ter
acesso, mesmo com conversas informais obtidas, era um assunto restrito. Outro ponto
importante a ser mencionado, sobre a formacéo e orientacdes dos professores (as) formadores,

é a ndo existéncia de alguma referéncia sobre os direcionamentos da construcdo das aulas, ndo
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hé pressupostos que fundamentam esse processo no documento que constitui o Pirayawara.

Fazendo um breve hiato sobre os aspectos do Pirayawara, explicitamos aqui outros trés
cursos voltados para o0 magistério indigena no Amazonas, o primeiro especifico do Povo Tikuna
0 segundo é de magistério do Povo Yanomami, e o terceiro € um curso de magistério para
professores (as) indigenas do Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira-AM.

Estes cursos, particularmente, foram e séo desenvolvidos independentes do Pirayawara
com foco nas determinac@es préprias destes povos. Em Consonancia com os escritos de Ramos
et al, no livro Educacdo Indigena (2007), a Organizacdo Geral dos Professores TIKUNA
bilingue, OGPTB, criou em 1993, um curso de magistério independente que atendesse as
necessidades do povo TIKUNA. Este curso foi articulado por meio do movimento indigena
TIKUNA. A referida organizacao criou principios e objetivos do projeto da educacédo escolar
basica e do magistério indigena TIKUNA, com a finalidade de oferecer cursos de formacdo em
magistério indigena a professores (as) ou candidatos e essa profissdo que concluiram seus
estudos em nivel médio em outras escolas da regido. Este curso de formacéo especial era voltado
para capacitar os professores (as) em produzir materiais didaticos especificos que valorizem os
principios culturais deste povo.

Os processos de escolarizacao seriam estabelecidos por meio da promogéo de oficinas
e seminarios para discutir e estudar a legislagdo sobre educagdo escolar indigena, meio
ambiente, salde, direitos indigenas e cidadania, entre outras coisas. Além disso, garantiria que
os alunos das escolas recebessem educacdo diferenciada com destaque para o estudo da
valorizagéo da lingua materna, da arte, da cultura, da historia, dos temas saberes que fazem parte
da vida das comunidades, possibilitando ao mesmo tempo 0 acesso aos conhecimentos
universais. Este curso de formacdo para os professores (as) Tikuna abrangeu os municipios de
Benjamin Constant, Tabatinga, Sdo Paulo de Olivenca, Amaturar e Santo Antonio do I¢é, onde
a populacao de Tikuna esté estabelecida. O curso formou algumas turmas e foi finalizado, sobre
este ndo tivemos acesso a mais informagdes.

Outro curso de magistério no Amazonas foi criado, em 2001, especialmente voltado para
0 Povo Yanomami. De acordo com Lira (2018), a Associacdo Servico de Coopera¢do com 0
Povo Yanomami- Secoya realizou, em 2001, de forma precursora a primeira capacitacao de
professores Yanomami para o magistério indigena. Ao longo desse tempo, entre 0s anos de
2001 e 2014, foram concretizadas 12 etapas, completando 21 componentes curriculares e 3.138
horas de trabalho. A principio, havia quatro formas diferentes de fornecer formagdo: cursos
intensivos; apoio pedagogico aos professores (as); intercdmbios com outras escolas indigenas e

programas de formacéo de professores (as) indigenas; e pesquisa e estudos independentes com



182

base em trés temas: terra, lingua e salde.

Conforme, Lira (p. 71, 2018) “o curso de formacédo de Magistério Indigena Intercultural
levado a termo pela SECOYA (2001 a 2014) é de Nivel Médio, com uma matriz curricular
especifica e diferenciada, na perspectiva da interculturalidade e do bilinguismo...]”

De acordo com as informacdes da propria Secoya, a etapa final da formacao ocorreu em
2014. 29 professores (as) Yanomami receberam seus diplomas durante a Assembleia Anual da
Associacdo Yanomami Kurikama em 2015. Apo6s uma longa colaboracdo da SECOYA com o
Conselho de Educagéo Escolar Indigena do Amazonas — CEEI-AM — a SEDUC-AM, recebeu
o reconhecimento do Magistério Indigena. O curso ndo deu continuidade com novas turmas.

Outro curso que precisa ser inferido dado a sua relevancia, € o curso de magistério
indigena do Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, que fica no alto Rio Negro. De acordo
com as informacdes obtidas pela secretaria municipal de Sdo Gabriel da Cachoeira, o referido
curso é separado por edigcdes, sendo que a primeira foi desenvolvida de 1999 a 2002, e
compreendeu cerca de 150 indigenas em uma Unica turma que alcangou VArias etnias e povos
diferentes, o recurso para a realizacdo desta formacdo foi provido do proprio municipio e
também do estado do Amazonas. Os professores (as) formadores desta turma eram docentes ndo
indigenas vindo de outros municipios que tinha formacao na area. Este processo desta formacéo
foi pensado a partir das organizacgdes indigenas como a FOIRN, entidades governamentais e
ndo governamentais.

A segunda edicdo ocorreu entre os anos de 2006 a 2013, divididas pela categoria das
familias linguisticas tradicionais e por polos, dentre estes tinham o polo Rupda, polo- Bares-
Werekena, polo- Baniwa, polo-Kuripaco, polo-Tukano, polo Yanomami, segundo assessora
pedagogica, professora Zilma Rosana Acevedo Oliveira da Secretaria de Educacdo de Sao
Gabriel, foram mais de 280 professores (as) indigenas formados. A terceira edicdo deste
magistério se deu entre os anos de 2014 a 2023, e tendo um hiato de dois anos, alem de
mudancas na gestdo do municipio. O curso nesta edi¢do foi dividido em duas turmas, uma com
0 magistério integrado ao ensino médio e a outra com 0 magistério posterior ao ensino médio,
nesta edicdo foram formados 117 professores (as) indigenas de diferentes povos. A quarta
edicdo comegou no ano de 2022, foi dividida em quatro turmas, sendo elas Yanomami, Daw,
Hupda, Yuhupdeh, a edi¢ao tem cerca de 150 professores (as) cursantes destas etnias citadas.

Com base nas inferéncias que especificam outros magistérios no Amazonas, e fazendo
uma relacdo entre estes, entende-se que o Pirayawara se distingue dos outros cursos citados
anteriormente, porque € uma politica puablica de competéncia e obrigacdo do estado que visa

promover o desenvolvimento do processo formativo de diferentes povos indigenas, voltado para
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todos os sessenta e dois municipios que compreende o estado, por sua vez 0s municipios ndo
tém essa obrigatoriedade, porém pela necessidade, acabam criando estes processos de formacao.
Retomando as consideraces voltadas para o Pirayawara, como mencionado anteriormente,
este programa de formacdo passa a ser desenvolvido direto pela SEDUC/AM em 1998,
especificamente, pela Geréncia de Educacdo Escolar Indigena —GEEI, sobre este
encaminhamento destacamos que a Geréncia, emsi, foi primeiramente composta por professores
(as) ndo-indigenas, porquanto, ndo havia uma formacéo que desse a habilitacdo para os indigenas
ocupar tais espacos, neste sentido é notério a importancia politica da formacdo de
professores(as) indigena desenvolvida pelo Pirayawara.

A GEEI, atualmente, é composta por 70% de professores (as) indigenas em seu quadro
como um todo, que sdo funcionarios da SEDUC/AM, no entanto, quando essa politica foi
pensada nos anos 1990, a principio, 0s povos indigenas ndo ocupavam o espaco de gestores,
coordenadores e nem de colaboradores, ao passo que agora estd assegurado por conta do
magisterio Pirayawara que vem formando professores (as) ha mais de 20 anos.

Sobre a composicdo das turmas de professores (as) cursistas, de acordo com o antigo
gerente da GEEI/SECUC/AM, Alcilei Vales Neto (in memaria), o processo se da a partir do
levantamento das prefeituras municipais, ou seja, as secretarias dos municipios fazem a
relacdo de professores(as) indigenas leigos que exercem a docéncia em suas comunidades,
e ndo possuem formagéo inicial, com base nesta interlocucéo, se apresentam as demandas a
GEEI/SEDUC/AM para que ocorram 0s processos legais da constituicdo das turmas. No
entorno deste processo, confluem vérias articulagdes politicas das organizacdes indigenas
locais, dos municipios gerando uma reivindicagdo a SEDUC/AM. S&o estes implicadores
politicos que vao inferir na efetivacdo destas turmas.

Sobre o desenvolvimento das turmas, Alcilei Vales Neto, menciona a questdo das
verbas para o desenvolvimento do curso, que séo de cunho estadual e municipal. Ele relata

que

De 2012 a 2019 existiu recurso pelo PAR (Planejamento de acdo articulada)
ligada ao Fundo Nacional do Desenvolvimento da Educacdo —FNDE,
entretanto o repasse desse dinheiro acabou. Ficou muito mais dificil fazer as
etapas do curso. A formagdo para professores indigenas € cara. Em torno de
450 mil reais por etapa, com impostos, logistica e outras questdes. Cada etapa
leva 56 dias corridos, 450 horas, isso com alimentacio, material, e toda a
estrutura, os municipios s@o longe, distantes. Tem isso também né.

Este gerente é contraditorio em sua fala, no sentido de haver recursos advindos
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legalmente do FUNDEB para a formagéo, além de haver um respaldo no orgamento do estado
do Amazonas. Mesmo este sendo egresso do Pirayawara, a reverberacdo da fala apresenta uma
perspectiva colonial, porque toma para si um discurso colonizador enquadrante, se contentando
no &mbito da razoabilidade.

A partir das interpelacdes explicitadas, pontuamos as seguintes especificagdes sobre 0s
objetivos diretos do curso, de acordo com os documentos oficiais que regem o Pirayawara. S&o

eles,

Qualificar os professores indios que estdo em sala de aula nas comunidades indigenas.
Capacitar supervisores escolares através do exercicio da monitoria no programa.
Capacitar docentes para planejar, executar, acompanhar e avaliar as atividades
educativas segundo a filosofia do programa. e proporcionar o acesso e desenvolver
formas de conhecimento advindas de formagdes culturais diversas, tomando como
base a sua prépria cultura, para que os professores indios conhecam e controlem uma
variedade de padrGes culturais e de conhecimentos, ampliando a sua compreensdo
critica da realidade e sua capacidade de-atuacéo sobre ela. O oferecer aos professores
indios condigBes de promover em suas salas de aula um processo educativo que,
fundado nas culturas e formas de pensamentos indigenas, possa também estar
orientado para a melhoria de suas atuais condigdes de vida, através da apropriagao
critica de bens e recursos tecnoldgicos advindos de outras culturas (AMAZONAS,
1998, p. 11).

As turmas formadas para a oferta do curso podem ser interétnicas, ou seja, turmas
formadas com mais de uma etnia, por isso, comumente as turmas sao formadas por varias etnias
que vivem em territorios proximos. E desenvolvido de forma modular, acontece nas férias dos
professores (as), geralmente no més de janeiro e julho. Dessa forma, a partir do olhar da politica
em si, o Pirayawara, tem por intuito formar professores (as) indigenas em nivel de Magistério a
partir das caracteristicas étnicas da cultura tradicional, oferecendo subsidio para a formacéo na
docéncia dentro dos aspectos tradicionais dos povos indigenas.

Sobre as etapas destacamos também,

O Programa esta estruturado da seguinte forma: Etapas Letivas Intensivas e Etapas
Letivas Intermediarias. Nas Etapas Letivas Intensivas, considera-se o Calendario
Escolar e a realidade de cada regido. Esta forma garante ao professor indio a
possibilidade de estudar sem ausentar-se por longos periodos de seu posto de trabalho
e assim, poder cumprir a legalidade do nimero de dias letivos de sua escola.. O
conjunto de atividades a serem desenvolvidas devem ter a finalidade de ajudar os
professores indios a assimilarem conteldos considerados essenciais para o
crescimento pessoal e para a atuagdo competente como professor de 1 2 a 42 série em
escolas de aldeias indigenas (AMAZONAS, 1998, p.36-37).

Levando em consideracdo o contexto apresentado na citacdo acima, é necessario que se

faca uma reflexdo mais critica, pois o Pirayawara ainda esta formando professores(as) para
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atuarem em sala de aula somente até a antiga 4 série, contraditoriamente, na pratica, esses
professores (as) desenvolvem o exercicio do magistério no fundamental I e 11, em contextos até
de salas de aulas multiseriadas, pois sdo poucas comunidades/aldeias que possuem um
quantitativo de professores (as) suficientes para a demanda de alunos indigenas.

As secretarias municipais de educacdo condicionam a escolarizacdo dos indigenas, a
medida em que, ndo contratam professores(as) o suficiente para a ndo condi¢do das salas
multiseriadas, e também professores (as) formados em licenciatruas para a exercicio da
docéncia no Fundamental 1. Essas secretarias ndo fazem cumprir as diretrizes para a educacao
escolar indigena.

Todavia, esses professore(as) s formados em magistério acabam cobrindo toda a
escolarizacdo do Fundamental | e Il de forma ilegal. Este sistema de submissdo e opressao
elaborado pelas secretarias se caracteriza como colonidade do poder de acordo com Quijano
(1992), porque, sobretudo, submete os professores(as) a condi¢bes de trabalho de forma
imprépria, em alguma medida, fragmentado e alterando de forma negativa a educagéo escolar
indigena. Sobre este aspectos das salas multiseriadas, o professor interlocutor P.04- Munduruku,
diz

0 Pirayawara ndo ajudou o bastante nessa questdo da multissérie, mas a gente
entende que ndo existe uma turma homogénia, por mais que vocé coloque uma turma

de primeiro ano, mas ainda vai ter multissérie dentro do primeiro ano, cada aluno
tem seu tempo.

Desse modo, o entendimento legal é o magistério, que habilita o professor a trabalhar
no Fundamental | e ndo em salas multiseriadas, pois ndo ha formacéo para este processo. O que
h& é uma realidade de precarizacéo do trabalho do professor formado pelo magistério, imposto
pela ndo seriedade e ndo compromisso das secretarias municipais de educacdo com a
escolarizacdo dos povos indigenas.

Portanto, essa conjuntura contraditdria entre a formacao que os professores (as) recebem
e 0 exercicio docente destes, sdo sistematicamente endossadas pela préatica das colonialidades,
no sentido de forcar uma conjuntura de ensino e aprendizagem fora daquilo que é justamente
resguardado pela CF 1988 e LDB 9.394/1996, sobretudo é pontual dizer que a forma como esta
organizacdo ocorre é totalmente inadequado, posto que o professor ndo recebe formacgéo pra
exercer 0 magisterio em sala multisérie e nem para exercer a docéncia em sala de Fundamental
I1, no entanto, estes contextos existem e sdo perduraveis.

Este cenario revela sobretudo a falta de compromisso das secretarias municipais de
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educacdo e a SEDUC/AM de ndo rever os sistemas de ensino.

Na perspectiva de compreender o alcance desta formacao de professores (as) indigenas,
ao longo destes 25 anos, apresentaremos a seguir, o quadro do censo de professores (as)
indigenas formados pelo Pirayawara de acordo com GEEI/SEDUC/AM, organizado com 0s

seguintes itens:

. Municipios;

o Ano inicial do curso;

o Quantitativo de matricula inicial;

o Ano de conclusdo;

o Quantitativos de professores (as) cursistas concludentes;

o Quantitativos de professores (as) cursistas ndo concludentes;

o Tempo de conclusdo das turmas.

Quadro 7: TURMAS QUE CONCLUIRAM O PIRAYAWARA COM BASE NAS INFORMACOES DE GEEI

Ano | Matricul Ano Néo T.de
Municipios Inici a Conclusao Concludentes | Concludentes| Cursando | Conclusdo
0 Inicial
Maués 1998 48 2002 48 0 0 5
Autazes 1999 42 2003 42 0 0 5
Barreirinha 2000 42 2004 42 0 0 5
Borba
(Manaquiri/Manicoré) 2000 60 2004 60 0 0 4
Eirunepé (Ipixuna,
Carauari e ltamarati) 2000 60 2014 44 16 0 14
Labrea 2001 46 2013 34 12 0 12
Atalaia do Norte 2001 37 2014 37 0 0 13
Tapaua 2002 47 2017 46 1 0 15
Maués 2003 58 2007 55 3 0 4
Jutai 2003 71 2014 56 15 0 9
Manicoré 2004 54 2009 36 18 0 5
Barreirinha 2006 30 2010 30 0 0 4
Beruri
(Manacapuru/Anamé) 2006 50 2017 36 14 0 11

Borba (Manicoré/Nova
Olinda) 2006 57 2014 57 0 0 8
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Coari 2006 56 2014 18 36 8
Manicoré 2006 41 2014 35 6 8
Nhamunda 2006 40 2019 11 29 13
Boca do Acre 2006 52 2019 11 41 13
Pauini 2006 35 2015 34 1 9
Alvardes, Marad e Tefé
2006 50 2012 50 0 6
Santa Isabel do Rio
Negro 2006 34 2013 34 0 7
Itacoatiara 2007 46 2018 14 32 11
Humaita 2007 20 2011 16 14 4
Manaquiri (Careiro da
Varzea) 2008 22 2014 18 4 6
Barreirinha 2011 82 2016 79 3 5
Parintins 2011 30 2019 19 11 8
Japura 2011 53 2019 44 9 8
Anami 2012 40 2017 20 20 5
Humaité 2012 30 2019 22 8 7
Fonte Boa 2012 40 2019 29 11 7
Autazes 2013 42 2019 23 19 6
Total 30 1344 1044 308 -

Fonte: Gerencia de Educacdo escolar Indigena da SEDUC/AM

Conforme as informacdes concedidas pela GEEI, desde 1998, o Pirayawara atendeu cerca

de trinta municipios do Amazonas. Dentre estes, Maués, Autazes, Barreirinha, Borba, Manaquiri,

Manicoré, Eirunepé, Ipixuna, Carauari, Itamarati, Labrea, Atalaia do Norte, Maués, Barreirinha,

Manacapuru, Coari, Nova Olinda, Boca do Acre, Pauini, Marad, Tefé, Santa Isabel do Rio

Negro, Itacoatiara Humaita, Careiro da Varzea, Barreirinha, Parintins, Japura, Fonte Boa.

Outro ponto que nos chama atencdo € a quantidade de turmas onde o curso se prolongou

por mais de uma década, no total, oito turmas passaram por esta situagdo de descaso, & medida

em curso, deveria se estender no prazo maximo de cincos anos. Sdo inUmeras situacdes de

descasos nestes aspectos, como podemos averiguar no quadro turmas que concluiram o

Pirayawara.

A turma de Tapaua foi prorrogada por cerca de quinze anos, trés vezes a mais o tempo
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inicial que deveria ocorrer 0 curso e mesmo com este tempo estendido de curso, praticamente,
todos os professores (as) se formaram e ndo desistiram, esta ndo desisténcia dos professores (as)
corrobora com vital importancia que a formacao tem para estes, mesmo com todos implicadores
existentes.

A descontinuidade das etapas do curso é uma limitacao pertinente e muito frequente nas
turmas, e por isso acaba fragmentando o processo formativo dos professores (as) em formacéo,
esta questdo precisa ser considerada e revista pelos gestores publicos. Pontuamos que a
fragmentacdo no processo formativo apresentada pela descontinuidade das etapas pela ndo
priorizacdo de financiamento de fato é a materializacdo de umas das fragilidades desta politica
publica.

A partir de uma compreensdo decolonial do que esta posto, fica nitido a necessidade de
haver uma reestruturacdo deste programa de formacéo, posto que o Pirayawara é uma politica
importante para o desenvolvimento da formacédo de professores (as) indigenas, contudo, detém
inimeras limitacdes e até contradi¢bes, deixando de cumprir questdes pertinentes voltados para
a formacdo docente indigena.

De acordo com as informac6es concedidas pela GEEI, o Pirayawara ja formou cerca de

1.044 professores (as) indigenas de inimeros grupos éetnicos em todo o estado do
Amazonas, de um total de 1344 que iniciaram, e 308 professores (as) ndo concluiram as etapas da
formacéo.

A tabela a seguir vem particularizar as turmas que estdo em algumas das etapas do

curso, organizada com 0s seguintes itens:

e Municipios;

e Ano inicial do curso;

e Quantitativo de matricula inicial;

e Ano de concluséo;

¢ Quantitativo de professores (as) cursistas concludentes;

e Quantitativo de professores (as) cursistas ndo concludentes;

¢ Quantitativo de professores (as) cursantes;

Quadro 8: TURMAS QUE ESTAO EM ANDAMENTO E NAO CONCLUIRAM O CURSO PIRAYAWARA



189

Ano de
Inicio das
turmas por Matricula Ano Né&o
Municipios municipios Inicial Conclusdo | Concludentes | Concludentes Cursando
Maués 2013 82 * * * 82
Jurua 2013 30 2021 16 * 17
Amatura 2013 78 * * * 78
Santo Ant6nio do
Ica 2013 80 * * * 55
Séo Paulo de
Olivenga 2013 62 * * * 50
Tonantins 2013 62 * * * 62
Nova Olinda do
Norte 2014 20 * * * 20
Novo Airdo 2019 40 * * * 40
Santa Isabel do
Rio Negro 2019 51 * * * 51
Total 9 576 * 16 * 455

Fonte: Gerencia de Educacdo escolar Indigena da SEDUC/AM

A situacdo da expansédo de tempo e 0 ndo término das turmas no periodo correto pode
ser percebida no quadro acima, especialmente nas turmas de Maués, de Jurua, Amaturg, Santo
Antonio do Ica, Sdo Paulo de Olivenca, e Tonantins, que foram iniciadas em 2013 e ainda nédo
concluiram o curso. Sdo turmas relativamente grandes com um significativo nimero de
professores (as) cursitas, passando por esta descontinuidade sistémica do curso, gerando uma
série de transtornos diretos e indiretos que afeta o processo formativo, ao passo que a formacéo
vai sendo fragmentada e interrompida pela propria questdo do longo tempo de duragéo.

Neste entendimento o Pirayawara nao sendo desenvolvido por perspectiva decolonial,
posto que, ndo esta oncorrendo o processo de escuta e dialogo coerente com os povos indigenas
e nem com as organizacdes indigenas.

Desse modo, com base em todos as explicitagOes realizadas a respeito do Pirayawara
compreendemos que ha conflitos ideoldgicos e politicos em um contexto material e simbolicos
entre 0s pressupostos que existem contra as colonialidades e as colonialidades intrinsecas ao
processo desta formacao, revelados nos aspectos estruturais com base no exposto.

Na medida em que este, ndo incorpora as novas discussdes politicas, sociais e epistémicas,

deixando de comtemplar processos que corroboram com a cultura, a etnicidade, a
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territorialidade, ancestralidade, a regionalidade e a especificidade dos povos indigenas,
limitando o desenvolvimento de préaxis insurgentes e emancipadoras para os professores
(as).

Do ponto de vista do processo formativo, percebe-se que vem sendo, de fato ignorado e
menosprezado pelos agentes publicos. A falta de comprometimento politico dos gestores
municipais e do estado, dado a morosidade decorrente sdo perspectivas incutidas ao padrao
colonial, neste sentido, a prépria precarizacdo do processo formativo faz parte da conjuntura
operante que tenta invisibilizar os professores (as) indigenas, os direitos indigenas, a legalidade
do processo de escolarizagdo especifica e diferenciada , posto que, indubitavelmente, a politica
ndo esta sendo efetivadas como discorre a lei.

Ou seja, da forma como a politica de formacao vem se reverberando, significativamente
ela esta servindo para fixar o projeto ocidental colonial de poder, no sentido de néo esta aberta
ao didlogo coerente com os povos indigenas, em um processo de deslegitimacdo das vozes das
organizacOes e do movimento indigena.

Essas condi¢Bes ndo retiram a importancia e a relevancia desta formacao para 0s povos
indigenas e para a educacdo escolar indigena como um todo, contudo, 0 engessamento das
interlocucgdes e debates entre os municipios, a SEDUC/AM e os povos indigenas simbolizam
uma reproducdo colonizadora de hierquizagdo entre a instituicdo SEDUC/AM e estes indigenas.

Levando em consideracdo os pressupostos decoloniais na interface deste curso de

formacéo, elencamos algumas das limitacdes do Pirayawara:

> A Falta de reestruturacdo da matriz curricular que esté defasada;

» Afragilidade do didlogo entre SEDUC/AM e 0 Municipios com as organizacfes
e 0 movimento indigena para sanar as dificuldades;

» O descompromisso dos gestores publicos com o cumprimento dos deveres para
a continuidade das etapas da formacao dos professores (as) indigenas;

> A negacdo da SEDUC/AM acerca da discussdo das novas abordagens da das
orientacdes legais da formacao de professores (as) e indigenas, especificamente
mediante as demandas atuais da educacéo escolar indigena.

> A inexisténcia do debate institucional da SEDUC/AM sobre 0s pressupostos
étnicos acerca das ciéncias, conhecimentos e saberes indigenas na perspectiva da
formacao, alinhados ao curriculo oficial;

» Apagamento da interdisciplinaridade ou transculturalidade no curriculo oficial

do curso e no processo formativo enquanto dindmica voltada e intrinseca aos


https://www.sinonimos.com.br/indubitavelmente/
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modos de vida dos professores (as) indigenas.

> Descontinuidade na abertura de novas turmas para formacéo de professores (as)
indigenas (como mencionado pelo Cacique Tenharin)

> Financiamento- falta de coordenacdo sistematica para a composicao das verbas
do curso;

» Falta de parcerias institucionais e ndo institucionais (universidades/
organizacgdes indigenas, movimento indigena);

> Construcdo de um Projeto Politico Pedag6gico-PPP diferenciado elaborado
coletivamente pelas diretrizes dos proprios indigenas, consubstanciado pelo
Conselho Estadual de Educacdo Escolar Indigena e pelo Forum Estadual de
Educacao Escolar Indigena-FOREEIA. Uma vez que, o Pirayawara ndo possui
PPP.

> Desenvolvimento epistémico de um referencial bibliografico pautado por
autores (as) e professores (as) indigenas com base em abordagens ancestrais,
étnicas, culturais e interculturais.

» A auséncia da inter-relacdo dos principios da interculturalidade, do
comunistarismo e do bilinguismo com a curriculo do curso, principalmente na
organizacdo das disciplinas, bem como conex&o entre o processo metodologico
com os preceitos da interdisciplinaridade-transdisciplinaridade.

> A reduzida e limitada estrutura das ementas e 0s objetivos destas, seus

pressupostos epistémicos, técnicos e processuais.

Tais indicadores sinalizados particularizam os desafios para a decolonialidade
(Mignolo,2010) pondo em voga toda a estruturacdo, em certa medida, defasada deste curso. Esta
formacdo tdo cara para os povos indigenas esta associada a um cenario de contradi¢cdes e
dissidéncias nos aspectos politicos, estruturais, pedagdgicos e curriculares, ao passo que as
colonialidades do poder, do saber e do ser sdo materialmente fios condutores das limitacdes
explicitadas

Todavia, em um contexto de ndo aceitagdo das limitagfes imposta pelo modelo vigente,
compreendemos que é preciso construir caminhos de transgressao, pensadas juntamente com 0s
povos originarios, mediante as demandas destes, por pressupostos que abranjam a escolarizacao
indigena especifica e diferenciada (comunitaria, intercultural, bilingue, multiligue), bem como
que, estabeleca a autonomia, autogeréncia, a relacdo continua das pluriversidades dos saberes e

das epistemologias ancestrais no ambito formativo.
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Para que haja o rompimento com as limitacGes postas e que se possa pensar futuros
possiveis, é urgente que se disponha mudancgas nos pressupostos formativos e politicos, nas
estruturas que orientam o PIRAYAWARA, para que se efetive acdes que, de fato contribuam
para decolonizacdo interna e externa deste programa de formacéo, levando para 0os povos
indigenas um processo de escolarizacao e formacéo que consolide a ruptura com 0s mecanismos
colonizadores vigentes, descolonizando as relagdes e as mentes.

Desse modo, ha uma necessidade urgente e insurgente de pautar uma reformulacéo do
formato deste programa, priorizando as vozes dos povos indigenas, bem como suas epistémes,
ancestralidade, cultura, na interface das reivindicagdes reais dos professores(as) indigenas.

No intuito de repensar novas alternativas criticas, & primordial evidenciar a intersecao
do protagonismo do processo formativo e a poténcia dos professores (as) indigenas, como
agentes de luta e resisténcia interlocutores das suas vivéncias e resisténcias,

Distanciandos da superficialidade, da neutralidade politica, partindo da atitude
praxiologica de esperancar, propde-se a seguir pautar sobre processos outros que podem
potencializar a discussdo e a estruturacdo da formacdo de professores (as) indigenas no

Amazonas.

52 A FORMAGAO DE PROFESSORES(AS) INDIGENAS: AS PEDAGOGIAS
DECOLONAIS E A INTERCULTURALIDADE CRITICA

Busca-se desenvolver algumas consideracdes com base na interlocucdo entre as
determinac@es da interculturalidade critica e das pedagogias decoloniais como forcas que
desenvolvem subsidios para a formacgdo de professores (as) indigenas, enquanto concepcbes
estratégicas de resisténcia epistémico-politica postuladas como transgressoras.

Partimos na construcéo desta coordenada insurgente voltada para o processo formativo
de professor indigena, a partir de duas falas dos professores (as) interlocutores com base nas
suas perspectivas e vivéncias.

A primeira fala é sobre resisténcia enquanto ideia forca de ndo aceitagdo da opressao
reverberada pelas colonialidades articulada pelo professor interlutor P.02-M -Omagua-
Kambeba, e a segunda elucida os aspectos mais amplos da interculturalidade critica e 0s seus

desdobramentos.

Nds, estamos resistindo! nds existimos, 0 que ndés queremos, qual 0 nosso
pensamento? Para o fortalecimento da populacéo do nosso povo indigena do Brasil,
eu acho que a grande fonte € educacéo, a grande fonte é o estudo, o conhecimento.
Entdo acho que isso ai, buscando e respeitando, a nossa cultura. Porque eu vejo que
€ 0 nosso conhecimento, que nés viemos trabalhando est4d em consonéancia com a
nossa realidade, porque eu acho que isso, tem que ser respeitado. Porque as pessoas
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ndo conhecem, as pessoas ndo querem conhecer, parece! hoje nés temos na
comunidade novos jovens formados para isso, ja divulgando o trabalho que nds
fazemos, sobre viver a comunidade, os rituais, n6s temos a casa, nds moramos na
beira do rio, mas nos trabalhamos desse jeito aqui, entdo acho que esta sendo
divulgado através da comunicacao.

Sobre a interculturalidade, pelos principios da ancestralidade, o interlocutor P.01-T-

Omagua-Kambeba , enuncia

Nds temos e fazemos a interculturalidade todo o tempo na nossa comunidade. Sé que
a gente ndo sabia exatamente o significado da palavra, o que era isso. Entdo esta
aqui, a interculturalidade estd ai, no nosso meio, esta viva. Ela estd na nossa
assembleia, na nossa reunido, ela estd no nosso planejamento como professor
Pedagogicamente. Ela ta na elaboracdo do nosso curriculo anual, no processo de
vivéncia do cotidiano do dia a dia, ela t& nas historias dos mais antigos, ela esta nas
histérias atuais hoje né? Ela esta na nossa identidade, na cultura viva. A
interculturalidade est& no territério porque sem territorio ndo existe educagdo, nao
existe vida, porque tem que ter um territorio lucrativo. Ela ta na dindmica do
territorio. Entdo é tudo isso, tudo que vai envolvendo a nossa vivéncia, ela faz parte.
Ela esta ali bem visivel pra gente, né? E a gente como professor a gente tem esse
aspecto do olhar, do olhar coletivo, né. Entdo eu vejo que a interculturalidade para
nos, ela é umavida, né? Porque eu comego a entender o processo de mim. O processo
do outro. Eu come¢o a entender também o processo de disciplina que eu tb
trabalhando. Eu consigo entender o processo econdmico, tanto cultural quanto social,
0 que eu posso fazer com ela ou ndo, né? Eu posso trabalhar. Eu posso orientar 0s
jovens sobre vida intercultural, a vivéncia atual. Na sociedade as vezes é cultural.
Ent&o, sdo varias formas de como trabalhar interculturalidade dentro do sistema da
comunitario. Envolvendo justamente a escola.

Esses encaminhamentos dos professores (as) possuem uma poténcia ancestral
insubmissa, no sentido da resisténcia, porque de fato, eles compreendem a importancia do
exercicio da docéncia e amplitude dos processos decoloniais.

A primeira fala do Professor P.02-M -Omagua-Kambeba vem dispor sobre a
comunidade, as vivéncias e ancestralidade, enquanto mecanismo de insurgéncia, bem como os
novos encaminhamentos que estes fazem no cotidiano para que estabeleca uma comunicagdo
mais direta entra os indigenas e os ndo indigenas, afim de que rompam os estereotipos que
ainda se perpetuam na sociedade atual, no entanto, sabe-se que essa comunicacdo pode
ter um impacto limitado, uma vez que o etnocentrismo faz parte da raiz cultural do Brasil ndo
indigena.

Neste mesmo discurso, percebemos o processo de esperangar como atitude praxioldgica
decolonial, pois o professor Kambeba consegue enxergar de forma nitida, como ele diz “os
aspectos que consolidam a resisténcia sobre viver a comunidade, os rituais, nds temos a casa,
nGs moramos na beira do rio” isso de fato é resistir e insurgir perante um sistema colonializador
vigente.

Como esta posto, esta fala que atravessa a vivencia do professor Kambeba, pontuamos
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que o Pirayawara, sim, em alguma medida colaborou com criacdo da pratica pedagogica, que
inter-relaciona o cotidiano do exercicio docente do professore com os outros implicadores
politicos, culturais e sociais, A escolarizacdo tem um viés voltado para a realidade, enquanto
compromisso do professor indigena.

A segunda interlocucdo, exposta pela fala do professor interlocutor P.01-T-Omagua-
Kambeba, aborda varios elementos que substanciam a interculturalidade, enquanto forma de
pensar 0s processos de vivéncias. O professor manifesta a ndo hierquizacgéo das experiéncias,
pelo contrério, ele enfatiza a importancia da identidade, da cultura, da relagdo dos saberes e a
disposigéo da relagéo entre os mais velhos e 0s mais jovens como mecanismo de resisténcia e
insubmissdo aos padrdes ocidentais. Ele explicita a importancia do territério, da coletividade e
do viver conforme seus principios e valores, como pressupostos interculturais e decoloniais.
Logo, a interculturalidade perpassa a vida e o fazer docente destes professores (as), havendo de
fato um engajamento entre os pressupostos da interculturalidade e do fazer docente destes.

Neste cenario, a partir de uma perspectiva critica e analitica desses professores (as) e
dos seus processos formativos, a partir do Pirayawara, podemos considerar que, mesmo com
inimeras contradicGes, e limitacdes, percebe-se que esta formacdo de alguma forma suscitou
processos insurgentes.

Infere-se caso fosse melhor estruturado, organizado efetivamente pelos principios e
orientacOes legais, este processo de construgdo de insurgéncia poderia ser mais efetivo no
sentido do fazer, na pratica, explicando estas consideracdes de forma material , enfatizamos o
livro e os materiais didaticos interculturais, que de fato ndo sdo produzidos pelos professores
(as) porque o curso Pirayawara ndo potencializa este encaminhamento legal, nem as institui¢es
, € as secretarias, logo, os professores (as) precisam rever o material didatico ndo especifico
para poder desenvolver suas atividades.

O processo da formacdo em si estd a quem da interculturalidade critica, posto que a
interculturalidade funcional esta consolidada nos documentos legais, porém, limita-se somente
a este pressuposto.

Portanto, compreende-se que a formacdo dos professores (as) indigenas necessita passar
por processos transformadores afim de romper com as fronteiras das colonialidades, em uma
dindmica descolonizadora, enquanto um “horizonte alternativo” (Segato,2021, p.87)

O que o processo descolonial, em face da interculturalidade critica, bem como das
pedagogias decoloniais almejam desconstruir na formacéo de professores (as) indigenas, 0s
entrepostos do paradigma ocidental e seus tentadculos impositivos, ao mesmo tempo desenvolver

processos que reconhecam e validem as vozes dos povos indigenas em todas nuances sociais,
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politicas, curriculares, pedagdgica e sobretudo epistémicas.

Logo, vislumbra-se estruturar os pressupostos e premissas de cunho epistémico- tedrico
metodoldgico que orientam e organizam a formacao de professores (as) indigenas com base na
interculturalidade critica e do pensamento decolonial. Levando em consideragdo, a principio,
0s encaminhamentos que determinam o translado e o movimento que é realizado pela
perspectiva decolonial dentro do processo formativo.

Pauta-se por este raciocinio, processos que indicam as estratégias formativas cuja
interculturalidade critica € uma das ancoras para novas perspectivas e sociabilidades no
desenvolvimento da formacdo de professores (as) indigenas no exercicio da educacdo escolar
indigena. “[...] o conceito de Interculturalidade assume significado relacionado a [...]
resisténcia dos indigenas e dos negros, até suas construcdes de um projeto social, cultural,
politico, ético e epistémico orientado em direcdo a descolonializacdo e a transformacao”
(Walsh,2019, p.09). Posto que, tanto a interculturalidade critica quanto a perspectiva decolonial
nédo tem por objetivo corroborar com a modernidade, e sim romper com as determinacgdes desta
estrutura.

Do ponto de vista da subversao e libertacdo, este construto é elementar, a medida que o
trabalho docente do(a) professor(a) indigena egresso do Pirayawara também ¢ de luta politica,
em virtude deste ser um intelectual capaz de colaborar com o seu povo/comunidade a resistir e
insurgir contrapondo-se coletivamente diante das ideias colonizadoras que estdo imbricadas nas
relacbes sociais, politicas e epistémicas, impostas pelo condicdo historica e geopolitica
operacionada pela modernidade desde o Séc. XVI até os dias atuais, principalmente na regido
amazonica.

Agregada a essa realidade, reverbera-se uma compreensdo politica, teorica e
epistémicades/decolonizadora que emerge das pluriversidades a serem materialmente
validadas, credibilizando de forma socialmente estruturada aos professores (as) indigenas pela
perspectiva da democracia e de justica social e racial.

Para dar conta desta nuance, € importante ressaltar perante estes, o reconhecimento e a
legitimidade de seus modos de pensar a vida em suas realidades politico-pedagdgicas a partir
da ancestralidade, da cultura, das suas linguas maternas, dos seus aspectos sociais, da sua
relacdo com o0 meio ambiente, uma vez que, a formacao de professores (as) indigenas também é
entremeada por tais principios.

Isto justifica-se, como pratica democratica que se fundamenta partir do lécus
enunciativo, pelas realidades que estao justapostas, as contradi¢@es entre o paradigma ocidental

e 0s conhecimentos- saberes indigenas.
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[...] a ideia de saberes indigenas precisa ser resgatada a partir dos discursos que a
consideram obsoleta em face da hegemonia da visdo de mundo ocidentalista. Isto é
importante porque a ideia desaberes indigenas poderia se tornar a base sobre a qual a
producdo de conhecimento pode ser democratizada na era em que as formas
eurocéntricas deconhecimento ja ndo sdo capazes de resolver os problemas criados
por elas mesmas. No entanto, o processo de verdadeira democratizacdo do
conhecimento so acontecerd se 0s povos do mundo ndo ocidental continuar em coma
luta pela descolonizagéo do conhecimento e, simultaneamente, pressionarem a Europa
e América do Norte a participar na des-imperializacdo do conhecimento (Ndlovu,
2017,p.128).

Esta democratizacdo s se materializa considerando a reconfiguracdo da geopolitica do
tempo presente, em razdo de que ndo hd como refazer a historia da colonizacéo, todavia,
mediante uma praxis insurgentes pode-se transformar as configuragdes sociais, politicas e
epistémicas dos professores (as) indigenas por meio da redefinicdo e analise do l6cus de
enunciacdo destes sujeitos pela perspectiva do conhecimento fronteirigo. “A praxis contém as
dimensGes do conhecer (atividade teorica) e do transformar (atividade pratica), ou seja, teoria e

pratica sdo indissociaveis” (Vazquez, 1968, p. 108). A vista disso,

O l6cus de enunciagdo remete a um espaco socio histérico de enunciacéo, a partir
do qual os sujeitos subalternizados, no ambito dacolonialidade/modernidade,
podem alcancar representatividade e, [...]Jinstaurar uma perspectiva outra de
conhecimento como enunciadores( Tiba Radis Baptista, 2019,p. 127).

Por esta concepcdo e elucidagdo dos I6cus de enunciacdo, o pensamento decolonial
juntamente com a interculturalidade critica assumem um alinhamento que objetiva o
movimento da reordenacdo epistémica, de transgressdo ou desobiéndiencia epistémica
(Mignolo, 2008) que contrapdem um modelo ocidental universal e monocultural.

Esta reordenagdo possui uma diregdo através dos “[...] direitos epistémicos das
comunidades[...] indigenas sobre os quais os projetos politicos e e condmicos descoloniais estao
sendo construidos e um topico descolonial afirmado como diferenca em similaridade humana”
(Mignolo, 2008,p.299).

Logo, pauta-se pela consisténcia desta légica insurgente, para que, seja possivel o
desenvolvimento de processos formativos alternativos que mostram-se através das perspectivas
insubmissas tecidas pela interculturalidade critica, juntamente com as pedagogias decoloniais
e suas disposicdes, onde os preceitos desocidentalizados sdo credibilizados.

Desse modo, o posicionamento decolonial para a formagdo se organiza por uma
orientacdo especifica no sentido de romper com as logicas coloniais voltadas para o0 processo

formativo, a medida em que transpassam o pragmatismo colonial/neoliberal para um processo
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alternativo diverso, plural situado e voltado para as demantas dos proprios professores (as)

indigenas, justapostas as diversas camadas que constiuem o processo formativo

[...] el movimiento que caracteriza esta practica tedrica vade los problemas y
especificidades de las formaciones socio- culturales, politicas y econémicas
propias[...], con miras a la produccion de un campo reflexivo que, a su vez,
retroalimente las transformaciones social esquese consideran imposter gables
(Palermo,2010, p.179).

A especificidade da formacdo de professores (as) indigena é singularmente
caracterizada, pois, perpassa a reflexdo sobre as praticas em sala de aula, sobre o0s
conhecimentos técnicos da profissao docente, dada a centralidade do contexto histdrico politico
que estdo situados os povos indigenas e os (as) professores (as) indigenas que cursou o
Pirayawara.

Logo, a formacdo de professores (as) indigenas em regra diz a respeito das relacbes
pertinentes de poder, sobre as auséncias, o silénciamentos e condicionamentos. Que devem ser

repelidas, questionadas e combatidas. Portanto,

No contexto dessas politicas, as relativas a formacdo de professores passam a
reproduzir valores que foram forjados desde a colonizacéo reforcando as exigéncias
do capital, tornando o processo educacional brasileiro favoravel a ordem no mercado
mantendo-se as desigualdades e a exclusdo social (Aood; Abreu; Dias, 2021, p.163).

Entretanto, opondo-se a estas ldgicas, os principios dos processos formativos
de/descolonizadores de forma coordenada advém de uma dimensédo ideoldgica e epistémica
insurgente, estas enquanto linhas condutoras atravessam todos 0s aspectos do processo
formativo.

Tal configuracdo anteveem e adentra os direcionamentos da conjuntura que estabelece
a formacdo como mostra o0 quadro sistematico mais a diante. Por isto, 0s encaminhamentos
insurgentes e democraticos das pedagogias decoloniais e da interculturalidade critica na
formacdo de professores (as) indigenas se exprimem enquanto dindmicas que se relacionam
intrinsecamente com os elementos constitutivos na formacéo destes (as).

Para tal, elucidamos o dialogo descolonizador sobre os processos da formacgdo de
professores (as) indigenas e suas correlag@es insurgentes alinhadas a uma légica que transgrida
o dialogo monocultural e o racismo epistémico deste processo. Mediante esta discussdo, explica-
se uma sistematizacdo a partir de um organograma para expor a metodizacdo da Orientagao
tedrica epistémo- politica decolonial voltada para o processo formativo de professores (as)

indigenas.
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Em sintese, busca-se realcar nesta preposicdo a organizacao estrutural das concepgdes e
correlacdes elaboradas pela perspectiva decolonial, o intuito € propor um modelo viavel e
alternativo de formacao de professores (as) que rompa com a linealidade colonial, ou seja, que
se organize em consonancia com uma logica outra, especialmente, que vislumbre as vozes
destes (as) professores (as), a partir da prerrogativa dos l6cus enunciativos.

O que se pretende evidenciar é circularidade dos encaminhamentos decoloniais,
partindo de um compromisso politico, estético e epistémico, propondo trajetorias a ser
realizadas no &mbito do processo formativo, para que os professores (as) de fato possam passar
por processos que 0s emancipem e ensinem a desenvolver de forma nitida e técnica o ensino a
partir do I6cus contextual do seu povo-etnia, ou seja, para que efetivamente a interculturalidade
e todos os principios que regem a escolarizacdo indigena sejam levadas em consideracdo na

pratica cotidiana do professor , com base e técnica insurgente.

Figura 8: Organograma pela autora com base na leitura dos textos decoloniais e de formagdo de
professores(as) indigenas

Desafioz do processo formativo de professores (as) indizenas e suas encruzilhadas]

PEDAGOGIAS INTERCULTURALIDADE
DECOLONIAIS CEITICA

POVOSE SUBALTERNIZADOS !
Lacnz de enunciacio f
EFPISTEMOLOGIA de Fronteira

POLITICAS VOLTADAS PARA EDUCACAD
E FORMAGCAD INSTITUCIONALIZADA

FORMACAOQO DE PROFESSORES (AS)

INDIGENAS
ORIENTACAO DO CUERSO

& . CURRICULO
(NTERCULTUR AL/ TRANSDICIELINAR /
TRANSCULTUEAL)

+ DIDATICA DECOLONIAL — ORALIDADE

+ ORIENTAGAD TEORICO-METODOLOGICA

+ CONHECTMENTO e A CIENCIA

+ {EEM -VIVEE, COEMOVIEOES E
ANCESTRALIDADE)

Fonte: Elaborado pela pesquisadora
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Fazendo uso do organograma apresentado, podemos inferir a priori que a
interculturalidade critica € um alicerce das pedagogias decoloniais, enquanto trajetoria que
protagoniza a circularidade dos saberes para a formac&o e praxis dos professores (as) indigenas.
Pensa-se a estruturacdo de um modelo outro que se d& exatamente pela centralidade no processo
de ouvir e desenvolver um dialogo horizontal pluri-epistémicos a partir dos preceitos dos povos
indigenas, fazendo valer os pensamentos, preceitos e concep¢des trazidas por estes povos para
dentro do processo formativo como parte elementar das orientagcdes que regem este processo.

Diante deste movimento, a0 mesmo tempo reconhece-se e legitima-se os
conhecimentos/ ciéncias/ epistémes indigenas, e as suas concepg¢bes de mundo. Pensa-se
politicas de acordo com demandas préprias dos povos originarios, especialmente, politicas
voltadas a educacdo formal e institucionalizadas, esses processos deveram ser precedidos pela
orientacdo da interculturalidade critica e pelas pedagogias decoloniais que ddo o sustento
epistémico politico e metodoldgico a dindmica da formacé&o.

Com efeito, o sentido central das proposi¢6es levantas neste quadro séo as inferéncias
da perspectiva decolonial, seus pressupostos, na ldgica intercultural em que se constréi uma
direcdo democratica voltada para a formacéo de professores (as) indigenas por meio das suas
demandas, em virtude da sua real instncia combativa diante do cenério contemporéneo.

O sentido insurgente desta formacdo é projetar uma reordenagdo das estruturas que
alicercam o processo formativo, dentro os quais: Curriculo, Didatica, Orientacédo teorico-
metodologica e a Ciéncia (bem viver, cosmovisfes e ancestralidade).

Ou seja, o processo de/descolonizador por meio das pedagogias decoloniais e a
interculturalidade critica visam uma transformacdo libertadora fincada pela epistemologia
ancestral do bem-viver, através de uma pedagogia humanizadora e situada, comprometida
politicamente pela desobiediéncia epistémica combativa a modernidade, fazendo da formacéo
um processo que discuti e visibiliza o passado, enfrenta e reorganiza o presente para elaborar
novos futuros, fazendo das relagcbes formativas um campo de debate, como trajeto de
insurgéncia e justica epistémica/ racial/ social.

Dizendo de outra forma, a intencionalidade da formacao de professores(as) indigenas é
desenvolver uma agenda que possibilite a articulacdo das perspectivas decoloniais em todas as
camadas que estruturam e orientam o processo formativo desses(as) professores(as). Isto é,
dialogando e reconstruindo cotidianamente a legitimacdo do conhecimento/saber e ciéncia dos

povos indigenas além das questdes locais e estruturais. Diante disso,
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O desafio € garantir um processo de formacao de professores voltado para a realidade
local, de modo que, o professor tenha condigGes necessarias para desenvolver seu
trabalho como sujeitos do processo de educacdo a partir de concepgdes e praticas
histdricas e geograficamente situados(AOOD; ABREU, DIAS , 2021, p.170).

Logo, é importante destacar que a interculturalidade critica, juntamente com as
pedagogias decoloniais, sdo processos praxistas transgressores e insurgentes, politico e
epistémico que se posicionam como caminho para reconstrugdo relacional e cotidiana de uma
formacdo de professores (as) indigenas menos ocidentalizada, orientada pela perspectiva
pluricultural, antirracista, que supere o etnocentrismo na educacdo escolar indigena, rompendo
sistematicamente com o pragmatismo das colonialidades.

Este processo de formacgédo, por sua vez, deve suscitar no professor autonomia e
rigosidade para construir o processo de ensino pelos encaminhamentos da interculturalidade
critica e dos principios da educacéo escolar indigena, objetivando transpor a disciplinaridade e
0s principios ocidentais no processo de ensino e aprendizagem escolar, criando-se pelo fazer do
cotidiano, os pressupostos pedagogicos na efetivacdo dos conhecimentos fronteiricos.

O que se almeja é demostrar, mais a frente, de forma material, o processo do ensino e a
escolarizacdo cumprindo primeiramente os aspectos locais da vida dos alunos indigenas, para
que o sistema de educacao formal tenha um significado na vida dos alunos, devendo possibilitar
a inter-relacdo dos conhecimentos, ciéncias e saberes ancestrais com 0s conhecimentos néo
indigenas.

Fazendo da decolonizacdo uma praxiologia consubstanciada e viva nas experiéncias
escolares. Nesta construgdo, material, os implicadores mais necessarios sdo 0s principios da
educacao escolar indigena e a intergracdo destes, nos encaminhamentos propostos, e assim, para
que se fortaleca pela escolarizacdo, os aspectos cuturais, como a lingua tradicional, a
coletividade, as memdrias, a integracdo entre os mais jovens e os mais velhos, a leitura e a
escrita, da lingua materna e do portugués.

Esta sistematizacdo nao é sistema engessado, pelo contrario, € uma alternitva, um
encaminhamento alinhado aos pressupostos e concepgdes defendidas ao longo deste escrito,
trazendo de forma didatica e pedagdgica, a tecitura de todos principios das pedagogias
decoloniais, da interculturadade, como diz Wash (2008), é a fissura decolonizadora como ato de
esperancar no cotidiano do professor insurgente.

Neste enfoque, elaboramos uma estrutura do plano de aula ou sequéncia didatica. Esta
organizacdo se daria sistematicamente como explicitaremos abaixo pelo organograma

evidenciado.
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Figura 9: Organograma- Processo de Ensino Decolonial — Na escolarizagdo especifica e
diferenciada dos povos indigenas

/ AVALIAGAO: \ LB
s 2 . s COMPREENDER O QUE E O TUPE (TAPETE)

O processo avaliativo precisar se dano dia a PALAVRA INDIGENA BANIWA
dia, de forma continua, com base na inter-
relagdo dos saberes, e conhecimentos =
produzidos. Desse modo € necessario a METODOLOGIA: ROD;" DE CONVERSA
priori, que professor compreenda a dinimica COMO ALGO NECESSARIO (ORALIDADE)
da nterdisciplmaridade-transdiciplinaridade Trazer para centro deste dialogo, os ancidos a
nas suas praticas de ensino, e assim possa fim deles se integrarem a escolarizagdo e
desenvolver a avaliacio nessa intelocugdo, passarem 0s ensinamentos.

apds esse processo, este deve dispor a INSTIGAR O ALUNO A REVIVER MEMORIAS QUE
transi¢io para o curriculo disciplinar oficial POSSUI COM O TUPE, DESENVOLVENDO A
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3. Pensar a vivéncia ancestral, o contexto COMPOE O TUPE
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objeto significativo na vida da comunidade ( s \
N Objetivo especifico: 1. Compreender coletivamente
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materna(tradicional) escrita ¢ falada, e na (lingua
portuguesa). Pelo principio do bilinguismo-
comunitarismo e da interculturalidade. Usa-se a
palavia TUPE e sua construgio simbélica,
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\madura para a retirada da fibra do Tupé.

Fonte: Elaborado pela autora

Em outras palavras, traz-se para os professores (as) meios pelos quais esses possam
desenvolver aulas, de forma decolonial, e produzindo pedagogias decoloniais. Desse modo, esse
pequeno exemplo de plano de aula, pode ser feito de acordo com os elementos tradicionais que 0s
professores (as) reconhecem nas suas vivéncias, e pode ser organizado como plano de aula, ou
bimestral ou semestral, dependendo da adaptacdo que o professor fara. Esse material se tornaria
a resultancia de um processo formativo alternativo e comprometido com os povos indigenas,
que lutam por um projeto societario desocidentalizado, reordenando e centralizando os I6cus
dos povos marginalizados, a partir das fronteiras e do encontro com o outro, pelo principio da
alteridade.

Dai o sentido de defendermos a interculturalidade critica, as pedagogias decoloniais,
sobretudo a decolonialidade como pressuposto importante para discutir a formacgéo dos (as)
professores (as) indigenas. Ou seja, uma educagdo “outra é possivel, uma educagdo na qual
todos os membros da comunidade escolar fazem parte do processo e estdo comprometidos em

romper 0s séculos de colonialidade, abuso e subalternizagao” (Araya; Fonseca, 2019, p.153),
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como, de acordo com De Lima (2021), uma acdo revolucionéria, considerando que
revolucionario significa tdo somente as caracteristicas do que se propde a uma transformacéo
do existente (p.89-90).

A partir da demostracéo concreta do que defendemos enfere-se aqui 0s atravessamentos
epistémicos para uma transgressdo no processo da formacao e consequente na escolarizagéo dos
povos indigenas como algo que poder ser pensado, corroborado e realizado.

Dessa maneira, podemos reafirmar que tanto a interculturalidade critica, quanto as
pedagogias decoloniais, tendem a combater o paradigma do racismo epistémico, em programas
institucionalizados voltados para 0s povos indigenas. Todavia, precisamos também, considerar
as contradicdes neste cendrio, posto que muitas das vezes, no papel, as orientacdes e praticas,
se caracterizam como decoloniais (leis, normas e as orientacdes), mas, estas ficam apenas no
discurso, ganhando outros significados ou sendo em alguns casos, totalmente, desconsideradas
em sua materialidade.

Nesse interim, advogamos discutir criticamente esses caminhos outros, como
ponderamos no subtitulo deste trabalho, porque problematizar as pedagogias decoloniais
consubstanciada pela interculturalidade, enxergamo-nas como praxis insurgentes.

A formacéo de professores (as) indigenas neste caso, exige o fortalecimento dos sentidos
epistémicos em consonancia com as perspectivas insurgentes da autonomia, da
autodeterminacgéo cultural, ancestral e social que rompam com as ideias da hierquizagéo do
racismo, posionando estrategicamente o papel politico e social, do professor indigena, para
existéncia e resisténcia do seu povo e da sua comunidade. Desse modo, compreende-se que

educadores indigenas precisam se dar conta dos

[...] complexos processos de desenvolvimento que vém afetando a dindmica dos
povos indigenas, a necessidade de construir seus projetos de vida, a consolidacéo,
defesa e gestdo de seus territdrios, o desenho de programas educacionais de acordo
com sua vida social e visdo de mundo, a protecdo de seus legados culturais, interacao
com o mundo nao indigena, implementacdo de programas de salde, entre outros,
exigem ampla e aprofundada formac&o de seus homens e mulheres, para que atendam
a essas necessidades com responsabilidade e autonomia (Sierra, 2005, p.178).

A complexidade é maior quando a busca da formacao, tem como horizonte a urgéncia
em fortalecer um caminho de rebeldia & vista das normativas coloniais, atentos que na educacao
escolar, consequentemente na formagdo, existem “ disputas sobre os modos de conceber,
produzir e transmitir conhecimento, que no projeto hegemonico da Modernidade/Colonialidade

elevam a producdo cientifica de base racionalista a conhecimento “neutro” e “universal”(Spyer,
2019, p. 52).
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A rebelido dos povos ancestrais colonizados, particularmente na América Latina,
questiona o pressuposto racista e o carater monocultural dos Estados nacionais. Além
disso, denuncia a violéncialatente e a ideologia neoliberal dominante, que favorecem
a manutenc¢do do controle e da concentragdo do poder econdmico- politico nas méos
dos setores capitalistas hegemonicos. Os povosoriginarios reconhecem criticamente
0s processos de subalternizagdo aque foram submetidos historicamente e assumem as
lutas por fortalecer suas identidades e autogerenciar seus territorios. Grupos étnicos
subalternizados se mobilizam na busca por reconstruir relagcdes de justica e equidade
entre os diferentes grupos socioculturais na gestdo da vida e do meio-ambiente,
colocando em discussao as bases tedrico-juridicas dos projetos estatais nacionais de
interculturalidade (Fleuri, 2022, p.35).

Esta rebeldia politica-educacional, também cultural, concomitante as dendncias do ndo
respeito as suas especificidades e diferenciacdes, obriga-os a formar uma for¢a motriz capaz de
romper com a matriz colonial de poder, antes de tudo, partindo da disposicao do deslocamento
do Iécus de enunciacéo, e do fortalecimento do conhecimento fronteiricocapaz de desenvolver
pressupostos e preceitos que articulam o giro decolonial na formacao de professores (as) e na

educac&o escola indigena.

Trata-se, entdo, de pensar sobre educacdo no espago escolar e fora dele, sobre a
participacdo da comunidade na educacdo, fortalecendo a prépriaCultura, que cuide e
desenvolva o conhecimento do seu povo; “que combate o racismo, a exploragdo e
ajude a enfrentar a ameaca neoliberal e as forcas homogeneizadoras da
globalizacdo"(REBOLLO,2020) pedagogias de luta constante contra qualquer forma
de discriminacéo e dominag&o (Araya; Fonseca, 2019, p.151).

Com um posicionamento contrario ao pensamento neoliberal infiltrado na escolarizacao
brasileira e amazonica, aposta-se em uma contraposi¢cdo de ordem epistémica e politica onde a
estrutura colonial seja enfraquecida e descontinuada por meio do processo de formacao de
professores(as) indigenas, “[...] Dando lugar a emergéncia de epistemologias fronteiricas,|[...]
Coloca-se assim em funcionamento a diferenca epistemoldgica entre [o pensamento decolonial]
¢ o conhecimento universalizante” (Spyer, 2019, p.54). Neste sentido entendemos que a
contrapartida dos povos originarios no ambito educativo em alinhamento com a préaxis

intercultural critica se efetiva como um

[..] exemplo 6bvio do pensamento fronteirico, sua aplicacdo epistémica e
sociopolitica na [...] qual o movimento designa como pluriversidade,em oposicdo a
universidade, deixa bem clara a ideia de pensamento fronteirico. Sua estrutura e
organizacdo partem de uma l6gica tomada do conhecimento e da cosmovisdo
indigenas e o curriculo os coloca em didlogo critico com o conhecimento e com as
formas de conhecimento tipicamente associadas ao mundo ocidental. Nesse processo,
o conhecimento e o pensamento indigena ndo se encontram reificados, mas servem
como bhase a partir da qual é possivel "dialogar com", revertendo a histérica
subalternizagdo e propondo uma incorporacdo diferente. [...] Essa reformulacgéo e essa
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perspectiva ndo implicam em simplesmente se colocar o conhecimento em didlogo,
mas em se adotar um posicionamento critico sobre esses conhecimentos em face dos
objetivos do projeto de transformacdo. Nesses projetos, tem-se um pensamento critico
fronteirico e um posicionamento que irrompe na universalidade de construtos, como
conhecimento, Estado e poder, afirmando as perspectivas indigenas e trabalhando no
limite das perspectivas indigenas e ndo indigenas, alimentando uma
"interculturalizacéo" (Walsh, 2019, p. 29).

Desse modo, assenta-se como uma ferramenta a mais, a centralidade dos arranjos pluri-
epistémicos advindos da ancestralidade, por serem epistemologias préprias dos povos em
questéo.

Assim, é possivel insurgir diante dos enquadramentos coloniais, pelos atravessamentos
intrinsecos a educagéo, bem como o da formacao de professores (as) de indigenas robustecendo
0 que déa sentido aos discursos e praticas outras dos grupos subalternizados e marginalizados.

Assim, torna-se relevante, induzir e conduzir a interculturalidade critica (Wash, 2008;
2012; 2019) como um movimento epistémico e pedagodgico de acdo politica que contextualiza e
assume a prerrogativa de debater e contrapor o lécus de enunciacdo da modernidade, coma
finalidade mediar o didlogo, e a escuta por uma racionalidade outra, que centraliza como fator
determinante a condi¢éo historica colonial. Como isso acontece?

Na medida em que, “a interculturalidade oferece um caminho para se pensar a partir da
diferenca e através da descolonizacdo e da construcdo e constituicdo de uma sociedade
radicalmente distinta. [...] que a visibilize e rearticule em novas politicas da subjetividade e de
uma diferenga logica, [...]” (Walsh, 2019, p.27). [...] La interculturalidad se a sienta en la
necesidad de una transformacion radical delds estructuras, instituciones y relaciones de la
sociedad; por eso, es eje central de un proyecto historico alternativo (Walsh, 2008, p.148).

De forma analitica, enfatiza-se a disposi¢do de um cenario amplo de luta, de cunho
politico, ideoldgico, desigual e violento, entre a razdo-l6gica ocidental e a razdo-logica cultural
ancestral dos povos indigenas, estabelecido historicamente pela colonizagdo mediante todas
acOes conduzidas pela diferenca colonial e a fronte de combate encontrada pelos povos
originarios é a educacgdo escolar indigena, com formacao apropriada para os (as) professores

(as). Isto posto, ressaltamos que,

A formagdo de professores necessita elevar a compreensdo sobre as atividades do
homens — individuos, grupos sociais ou sociedade inteira —enquanto atividade
interessada e, por isso, sendo necessaria paracompreende-la a partir dos interesses
humanos se exprimem em certos objetivos, que por sua vez correpondem a certa
situacdo objetiva , pois o carater dos interesses determina , por seu turno , a
possibilidade ou impossiblidade de que a préaxis que realizam-se possa transforma-se
[...] aconcepcéo de educacdo ndo pode ser traduzida em um espontaneismo do sujeito
mas em uma concepcdo de que o trabalho educativo visa produzir em si elementos e
recursos necessarios a sua existéncia proficua em uma socidade humana e
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historicamente situada (Cordeiro da Silva, 2018, p.52).

De tal forma, a formac&o de professores(as) indigenas também deve ser um processo de
construcdo de consciéncia e reflexdo sobre as configuracBes contextuais em que esta situada a
sua praxiologia. Este(a) professor(a), “passa a possuir elementos naformagao e nas condi¢des
objetivas na sua atividade de interpretar e interferir na propriapratica intencionalmente e
consciente, tornando-a objeto de reflexdo e questionamentoentre o que se explica e 0 que se
faz”(Cordeiro da Silva, 2018, p.46).

E ¢ neste “processo, a pratica seria objeto de reflexdo continua a fim de torna-la uma
pratica social ética cujo objetivo, por meio do ensino, seria desenvolver a consciéncia critica
dos sujeitos sobre as diversas transformacfes sociais que ocorrem no meio” (Gasparelo;
Schneckenberg, 2017, p. 1121).

Dizendo com outras palavras, o professor necessita compreender o processo histérico,
social, politico pelo qual esté inserido juntamente com seu povo para poder desenvolver em
seus cotidianos escolar e nas suas praxis, caminhos na contramao das colonialidades para a
emancipacdo de si e do coletivo em que vive, essa emancipacdo também é pensada em
conformidade pelas préaticas do bem viver, envolto de ancestralidade.

O processo formativo partindo da premissa da interculturalidade critica pode e deve
favorecer nos professores (as) uma atitude politica de intelectuais que desempenham ac6es
transformadoras, cujo objetivo é descolonializar o ensino, partindo de uma a¢do auténoma e
reflexiva de praxis, decorrente de uma visdo e consciéncia critica humanizadora. “A consciéncia
critica é o nivel mais elevado.

Nele, os fatos sdo apreendidos e explicados por suas relagbes causais, pelas
determinacdes e pelos condicionamentos. A unidade constante entre a reflexdo e agéo é propria
desse estagio” (Damke,1995, p. 56).

Neste sentido a formacdo pauta-se a partir em um projeto politico de insubmissao
voltada para a realidade de seus povos. Desenvolve-se ai, estratégias formativas que emergem
de uma perspectiva ampla e reflexiva, enfatizando a consciéncia coletiva e dispondo da
autonomia e da praxis dos professores (as) indigenas em uma dinamica e intencionalidade, que

os faca entender suas realidades e agir, ou seja, empreender novos giros sobre,

La legitimidad del conocimiento, por lo tanto, se vincula a su localizacion, es decir,
a su potencialidad para autolegitimarse. Se hacenecesario entonces, pensar para
abolir la diferencia generada por la modernidad, ubicandose 'en la frontera', en el
lugar en el cual actia y piensa el “otro” del europeo, en el que se despliega el
conocimiento “otro”. Optar por una posicion decolonial que ejerce resistencia ante
ese estado de situacion, implica localizarse en un lugar de indudable lucha intelectual
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y significa también la imprescindible necesidad de debatir con otras maneras de
concebir la resistencia a la dominacion por el poder[...] (Palermo, 2010, p.50).

Assim, propde-se outras perspectivas ‘de giros’, corroborando com o processo de
insurgéncia pela superacédo da condigdo de subalternidade que os povos indigenas estdo e séo
condicionados, enquanto representantes de culturas outras e como educadores outros. Somente
o fato de se tornarem educadores, isso ja conta como transgressdo coletiva para romper com as
concepcdes das verdades dogmaticas do universalismo ocidental.

Tal rompimento ou giro se concretiza diariamente em contexto politico, pedagdgico,
filosofico, curricular, didatico, entre outros, como pressuposto orientador na formacéo de
professores (as) indigenas, sobretudo, quando a formacéo é pensada por outras instituicdes que

n&o as suas. A vista disso, conforme Ocafia; Lopez; Conedo, 2018)

El giro decolonial se ha preocupado méas por la cuestion ideopolitica, epistémica y
epistemoldgica que por la problematica disciplinar (pedagdgica, curricular y
didactica), y su ocupacién en lo relacionado con la evaluacion de los aprendizajes es
casi nula[...]JEs necesario decolonizar el sistema categorial de la pedagogia, el
curriculo y la didactica. Urge hacer una lectura decolonial de la genealogia de las
ciencias educativas. [..] Debemos desoccidentalizar las ciencias de la educacion y
develar la doctrinalidad de la educacién y la formacién, elproceso que oculta la
pedagogia en su propuesta de la nocion de formacion, asi como la contradiccion entre
formacion y emancipacion (p. 201).

A virada epistemoldgica expressada pelo giro decolonial, se entrecruza e se alicerca com
o0s principios da interculturalidade critica, ou melhor dizendo, objetiva “desocidentalizar das
ciéncias, da educacdo e da formagao” conforme as ideias propostas por Walsh (2009).
Compreende- se também como uma dindmica estruturada em favor do fortalecimento das
diversidades epistémicas de modo que “a pratica da interculturalidade ¢ proposta como uma
possibilidade, onde outras epistemologias outros conhecimentos, outros modos de ser e
entender o mundo entram em jogo [...]JPropde-se pensar a educacdo a partir de diferentes
racionalidades [...]” (Araysa; Fonseca, 2019, p.151). Posto que, esta, volta-se também para

[...] pensar desde la “exterioridad” del discurso hegemdnico que sefiale su diferencia
con el otro oprimido, como mujer, como pobre, como racialmente marcado, como
naturaleza, se constituye en una exigencia insoslayable. [...] Desde la opcion
decolonial, en cambio, noparece posible pensar criticamente la modernidad si no es
desde la exterioridad de ese pensamiento (Palermo, 2010, p.53).

A ideia defendida, problematiza a logica ocidental dada a prépria funcionalidade e
intencionalidade epistémica da matriz colonial de poder, a medida que confronta e prevé agoes

insurgentes que integram e dispéem o deslocamento do I6cus de enunciacdo, enquanto
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referéncias explicativas das media¢des sociopoliticas dos povos colonizados.

Por tal impacto, se descortina o processo histdrico e se compreende as relacdes pelo
angulo do colonizado e essa reestruturacdo se da através de um prisma que pauta uma
elaboracdo praxioldgica de insurgéncia voltadas para as relagfes sociais, politicas e epistémicas
a partir do giro decolonial.

Em sintese “o giro decolonial nada mais € do que uma virada na relocalizacéo do sujeito
em um novo plano histérico, emergindo de uma releitura do passado, que reconfigura o presente
e tem como projeto uma producdo democrética” (Segato, 2021, p.72) como exercicio epistémico
que ndo impBe a ldgica da neutralidade no contexto dosatravessamentos sociais, politicos e
histérico do professor indigena.

Pelo contrario ela centraliza estes processos, a partir dos sentidos e significados
explicitando os questionamentos afim de ampliar o debate subversivo do desprendimento e
descontentamento dos povos indigenas, frente as colonialidades e seus padrdes estigmatizastes,
consubstanciados por meio da transgressdo enquanto caminho para autonomia, liberdade

autodeterminacdo.

O giro decolonial epistemologicamente é de 360 graus, mas nao retorna a0 mesmo
ponto de onde girou, mas a um ponto paralelo, e continua avangando a partir de uma
perspectiva configurativa, sistémica, complexa e holistica, com reconhecimento de
outras abordagens .e paradigmas existentes, mas argumentando, assumindo e
sobretudo defendendo que existem também "outras" formas igualmente validas, Uteis
e pertinentes no/do/pelo/para o contexto de onde provém. [...] a necessidade de
avangar para um processo descolonizador. Estabeleco a relacdo entre
autodecolonialidade e conversagdo alterativa. [..] caracterizo o fazer decolonial como
um processo descolonizador, desenvolvido através das a¢des e tracos de contemplacéo
comunitaria, conversacdo alternativa e reflexdo configurativa, que caracterizam a
vocacéo decolonial (Ortiz Ocafia, 2022, p.02).

De fato, o entendimento da perspectiva decolonial citada acima correlaciona-se com as
pedagogias decoloniais bem como a interculturalidade criticas pois tais concepgdes assumem
uma circularidade na dindmica do didlogo pluricultural. Isso quer dizer que, a descolonizacgéo é
uma alternativa que tem muitas camadas dentre elas, as subjetivas e as coletivas, que
favorecem legitimamente um processo de rompimento com as ideias hegemonicas e
monoculturais.

Isto posto, tal concordancia volta-se também para “o conceito de Interculturalidade
[que] assume significado relacionado a geopoliticas de lugar e espaco, [...Jem direcdo a
descolonializacao e a transformagao” (Walsh, 2019, p. 09).

Tal premissa parte da ideia de compreender e denunciar a conjuntura eurocéntrica

hierarquizante que est4 consolidada através das colonialidades do poder, saber e ser incutidas
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nas relagdes sociais vigentes. Consequentemente, “em relagdo ao projeto de formagdo de
professores (as) critica e emancipadora é necessario compreender os projetos de sociedade que
estdo em disputa ou, a0 menos tentar analisar o nivel de permeabilidade ou sensibilidade as
questBes sociais humanas (Cordeiro da Silva, 2018, p.47), no caso aquelas voltadas aos
indigenas.

Levando em consideracdo o que fora dito, os pressupostos da interculturalidade critica
combatem a “dissimulada”, neutralidade do processo formativo, haja vista que, o cenario da
formagdo de professores (as) indigenas no Brasil e no Amazonas estar condicionado as
enfazespoliticas, ideoldgicas e epistémicas do mundo moderno colonial.

E que em alguma medida estes processos invizibilizam os sujeitos marginalizados em
uma propicia sistematica de silenciamentos, posto que, a formacdo ndo é neutra e nem esta a
parte da conjuntura da hegemonia ocidental historicamente fixada pelo projeto da modernidade.

Diante disso, ndo podemos fugir da contextualizacdo histérica dos povos indigenas do
Brasil e da América-latina, pois estes possuem em suas existéncias a marca da colonialidade e
da diferenca colonial fixada pelo projeto da modernidade ocidental.

Este processo diz a respeito da relacdo de poder que deu origem ao silenciamento e o
apagamento dos povos indigenas desde o Sec.XVI pondo-0s, na condigdo de nao-Ser, limitando
0 pensamento social a partir do paradigma da hierarquizacdo e da marginalizacdo destes
enquanto povos ndo ocidentais.

Partindo deste entendimento ressaltamos alguns encaminhamentos de cunho
intercultural e decolonial que contrapdem as determinantes coloniais voltadas a educacéao e
também a formac&o de professores (as) indigenas.

Posto que, é fundamental desenvolver elementos de uma formagdo que aprofunde a
perspectiva do dialogo intercultural, para a superacéo do sistema da hierarquizacdo dos saberes,
dadas as dicotomias ocidentais/ coloniais de deslegitimacdo dos conhecimentos outros, em
contrapartida elabora a elucidacdo e efetivacdo do didlogo das epistemologias outras bem
como das pedagogias e ciéncias ancestrais, que transcendam continuamente o paradigma do
ndo-ser e do racismo epistémico.

Na medida em que, os pressupostos deliberativos sejam voltados a uma formacéo pelo
caminho da pluralidade/diversidade dialdgica e participante, concebida através das ldgicas
outras, que emancipe e reitere as perspectivas da autonomia, das experiéncias, da consciéncia
critica, dos modos de vida de uma racionalidade ancestral.

Tal logica volta-se com base na insurgéncia e resisténcia dos povos indigenas, perante

todos os silenciamentos e os estigmas sociais sofridos, assim rompendo com os determinismos
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hegemonicos da atualidade, reivindicando o fortalecimento de perspectivas outras que
reconhecam os conhecimentos diversos e os saberes plurais. Com base nesta perspectiva,

compreende-se que,

A formacao de professores, no ambito da interculturalidade, implica um novo modelo
de formagdo docente que leve em consideracdo as culturas e saberes decorrentes da
diversidade e da diferenga cultural. Por outro lado, uma formacdo para a
interculturalidade supde novas linguagens, novos conceitos e novos paradigmas na
construcdo do conhecimento e novas estratégias pedagogicas e didaticas (Tavares;
Gomes, 2018 p. 56).

Ndo hd como pensar processos formativos para professores (as) indigenas sem
considerar esses atravessamentos, posto que ha materialmente uma ldgica relacional e
estrutural que forja os objetivos e os sentidos da formacdo. Neste propdsito, de acordo com
(Aood; Abreu; Dias, 2021) concordamos que,

E lantente a necessidade de uma formagdo que atenda as especificidades regionais,
como por exemplo, a pedagogia intercultural, que ao mesmo tempo sendo uma
proposta metodoldgica de ensino e para aprendizagem, caminha em uma perspectiva
decolonial.[...] Nesse sentido ¢ possivél uma “educacdo outra” —que garanta uma
pratica libertadora propoe Paulo Freire(2011), na sua “Pedagogia do Oprimido”, que
tem como foco a libertacdo dos oprimidos frente aos opressores , a partir de uma
pedagogia que transforma um ser passivo em um ser reflexivo, que transforma a sua
realidade e a realidade dos outros, a pedagogia que faz com que um sercompreenda a
sua importancia para a humanidade (p.165).

Ou seja, € preciso construir caminhos de transgressdo pensada para 0S povos originarios,
mediante as demandas destes, que sustentam a escolarizagdo indigena especifica e diferenciada
(comunitéria, intercultural, bilingue, multiligue) bem como que, estabeleca a autonomia,
autogeréncia, a relacdo continua das pluriversidades dos saberes e das epistemologias

ancestrais. Caso contrario, dardo seguimento ao que assistimos como

[...] uma colonizacdo expressa, por vezes sutil, que reprime todas as formas e modos
de producdo do conhecimento, irredutiveis ao paradigma dominante, de etiologia e
carater eurocéntricos e que sedimenta, na mente dos povos colonizados, um
imaginario colonial. A subalternizacio epistemolégica corresponde uma
subalternidade ontoldgica, no sentido em que, se 0s saberes e memorias culturais
diferentes sdo reduzidos a meros etnosaberes, saberes primitivos, sem legitimidade
epistemoldgica, 0s povos que 0s possuem sao, também, subalternizados, considerados

primitivos ou selvagens, afinal, como ndo-existentes (Tavares; Gomes, 2018,p.48).

Dizendo de outra maneira, a formacdo de professores(as) indigenas concebida pela
perspectiva intercultural critica objetiva transpor a orientagdo ideologica da modernidade
colonial, a medida que pde em voga a disposicéo colonial historicamente instituida. Haja vista
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esta reflexdo, tal concepcao critica repensa, discute, desenvolve formas e processos outros para
que se possibilitem reconfigurar o carater epistémico e politico da formacdo enquanto chave
gue rompe com a matriz colonial fixada no projeto de sociedade vigente.

Nesta conjuntura, a interculturalidade critica em sua concepgdo insubmissa
contextualiza as logicas pelas quais estdo postas esses pressupostos da formacgdo, mediando
assim o desprendimento dos posicionamentos desobedientes. “La batalla es cruel y en total
desventaja. Debemos configurar un nuevo analisis sistémico social. Hoy persiste la necesidad
de una nueva vision epistemoldgica emancipatoria, liberadora y decolonizante.” (Alexander,
2018, p. 34).

Em face desta exposicao é urgente inferir que,

Existem projetos de dominacdo que sdo globais, entretanto, somente se realizam
através de préticas especificas que sdo o seu modo proprio de ser. Por isso, mostra
Dussel, que quando o discurso Libertador ndo esta ligado a emancipagdo nos niveis
concretos onde a dominacdo é real perde o seu sentido (Damke, 1995, p.141).

Portanto, “la Epistemologia Intercultural, por cuanto ésta nos permite interculturalizar,
decolonizar y reconfigurar. A partir de esta configuracion triadica surgen las nociones de
Interculturalidad Decolonial y Decolonialidad Reconfigurativa” (Alexander, 2018, p. 35). Em
sintese, as concepg¢des da interculturalidade decolonial e decolonialidade reconfigurativa
mencionadas por Alexander ( 2018) sdo conceitos que elucidam a praxis intercultural e sua
intencionalidade que é a principio, o proprio rompimento com as colonialidades e suas
determinac0es.

Afinal de contas, 0 processo da interculturalidade critica se efetiva pela reconfiguracéo
epistémica mediante a acdo descolonizadora, estabelecida na perspectiva, da legitimidade das
epistemologias outras, através da alteridade, da autonomia, e da praxis, direcionadas para o
processo formativo de professores (as) indigenas do Amazonas, € o que defendemos como
importante nesta discussdo. No entanto, essa acdo descolonizadora ndo se limita no contexto
da formacdo de professores (as), volta-se também para 0s diversos campos, espacos
sociais, locais, e regionais, da educacdo como um todo.

E valido reiterar que, a perspectiva decolonial se produz enquanto um movimento vivido
de transgressdo que busca interpelar as colonialidades dentro e fora dos espacos institucionais
partindo de uma ideologia politica ndo colonizadora. Isso quer dizer que, tal movimento
instigado pela interculturalidade critica, e pelas pedagogias decoloniais, enquanto

pressupostos estdo relacionados a um projeto societario, que centraliza a justica epistémica,
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social e racial, em todos os ambitos relativos a organiza¢do da sociedade. Em virtude desta
compreensdo tal perspectiva nos é cara, quando voltada para o processo de formacdo de
professores (as) indigenas, especificamente na regido Amazonica. Dizendo com outras
palavras, tanto a interculturalidade decolonial quanto a decolonialidade reconfigurativa,
enquanto concepc¢des relativas a atitudes da interculturalidade critica corroboram com o
fortalecimento da autodeterminacdo e da identidade étnica dos povos indigenas, para a
efetiva emancipacéo destes em razdo do movimento descolonizador que permite repensar
novas l6gicas sobre a producdo do conhecimento.

Portanto, de forma concisa podemos frisar que, conforme a configuragdo descolonizadora
da interculturalidade critica, os processos da formacéo de professores (as) indigenas posionam-
se contra as colonialidades, e suas as verdades absolutas e hierquizantes nos campos sociais,
nos construtos educacionais, e politicos. A medida em que, a interculturalidade critica se une
como forca que desperta e se traduz enquanto um antissistema que tem a finalidade de
desenvolver perspectivas para a superacao das logicas coloniais de subalternizacéo.

Ao passo que se vislumbra o contexto dos processos historicos e contemporaneos, de
dominacdo,excluséo, desigualdade, causada por efeito do dominio colonial na América-latina
como um todo, que se mostrou um instrumento continuo para o desenvolvimento de uma
sistematica distingdo e desprezo pelos modos de vida e epistemologias produzidas pelos povos
indigenas.

Infelizmente, esta distingdo ainda continua sendo estabelecida nos espacgos sociais,
politico se institucionais em pleno século XXI, entretanto, contra tal exercicio reforcamos de
forma urgente e insurgente os estreitamentos da interculturalidade critica como principio para o
dialogo epistémico em prol da pluriversidade, da ecologia dos saberes, da legitimidade dos
conhecimentos outros, na perspectiva de romper o viés hegemonico a medida que se produz
uma reordenacdo dos discursos coloniais, na sociedade e na formacdo de professores(as)

indigenas.

5.3 PRESSUPOSTOS DA INTERCULTURALIDADE CRITICA, ANCESTRALIDADEE A
CONSCIENCIA:CRI’TICA NO PROCESSO FORMATIVO: POR UMA DINAMICA DE
TRANSGRESSAO

Partindo da compreenséo que o (a) professor (a) indigena vive em consonancia com sua
ancestralidade ndo ha como pensar a formacao de professores (as) indigenas sem esta dindmica.

Levando em deferéncia tal entendimento, estreita-se nesta discussdo as concepcdes de

interculturalidade critica em face a ancestralidade, alinhadas em decorréncia da consciéncia
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critica.

Todos os processos aqui discutidos estdo intrinsecos aos processos conduzidos pela
interculturalidade critica, que fortalecem as alternativas outras direcionadas a formacao de
professores (as) indigenas dentro de uma proposta ideoldgica, politica, curricular e pedagogica
descolonizadora, o que se evidencia sdo encaminhamentos reflexivos sobre uma dimensao
praxista insurgente na e para a formagao de professores (as), enquanto compromisso politico do
que visa descolonizar o processo formativo. Assim, disp8e-se as seguintes perspectivas a serem

pensadas.

e A interculturalidade critica incorporada aos aspectos ancestrais da
etnicidadeassociada aafirmacédo da consciéncia critica e da emanciapagdo como
elementoformativoa partir de uma pedagogia da transgressdoe dodialogo.

e A Interculturalidade critica como principio na formacgéo do professor indigena
para o fortalecimento da cultura, no encorajamento de formar o(a) professor(a)
critico(a), que pensa suas praticas contextualizadas na existéncia e permanéncia
do seu povo e da sua comunidade pela transdiciplinaridade.
“Trandisciplinaridade e Educacgéo Intercultural sdo categorias que se justapdem
quando se trata de estudar a educagdo nos dominios sociais indigenas” (De

Pinho; De Almeida; Albuguerque,2013, p.806).

Levando em consiracgdo tais ideias, eis 0 questionamento que robustece a nossa analise,
mas o0 que é a ancestralidade? e o que ela representa ? a priori respondemos pelas vozes o que
dizem os indigenas. “Ancestralidade ndo é s6 passado, mas memdaria. A juncgdo disso tudo pode
ser resumida em uma palavra: Pertencimento. Perante a perspectiva cultural e ancestral dos
povos indigenas pertencimento é uma atitude, mudanca paradigmatica. Pois, “pertencer é gerar
sementes. E ser mente” (Munduruku, p.215, 2018).

A vista desta analise, a ancestralidade tem em sua configuracdo uma expressdo de
insurreicdo, forjada pelo pertencimento , haja vista, a perspectiva do mundo da vida e das
relagdes, oposta ao modelo ocidental. Com afirma Oliveira Jr. (2020, p.18) “Os saberes
ancestrais ndo provém [...] das vidas que nds ocidentais pensamos serem humanas. [...] Vida
que se faz como chao, como ar, como sonho, como rede .

Diante desse pressuposto, as compreensdes produzidas pelos conhecimentosancestrais,
sdo entendidas enquanto processo critico, de uma consciéncia critica, ndo colonial, esta

coeréncia se da, como se houvesse uma linha que conectasse a ancestralidade e a consciéncia
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critica. Sobre tal afirmacdo, Campos e Krenak (2021) dispdem “A ancestralidade € a casa da
sabedoria” (p.63).

Na medida em que, a ancestralidade ¢ uma referéncia consubstancial que direciona a
propria construcdo da consciéncia critica sobre 0 mundo e sobre as relagfes que se ddo no
cotidiano, sendo elas politico-social e educacional enquanto processo humano constituido pelos
povos indigenas.

Por consequéncia desta relacdo dinamica entre a ancestralidade e consciéncia critica,
compreende-se que a consciéncia critica na formacéo de professores (as) indigenas se apresenta
enquanto direcionamento que emerge também ancestralidade.

Em razdo de que, “a consciéncia s6 se volta para algo ou algo lhe parece, quando
compreendemos que “serve para’ e projetamos utiliza-lo como mediagdo. [...] Ser sujeito
implica na tomada de decisOes. [...]. Isso faz com que a liberdade seja sempre possivel”.
(Damke,1995, p.105).

O trajeto em busca dessa consciéncia se encontra a liberdade como compreensdo que
cada povo indigena pode viver de acordo com seus preceitos, suas crencas, em seus modos
proprios de vida, quando adentram na estrutura das instituicdes porque liberdade também é uma
razao ontologica, gnosioldgica e epistémica.

Isso quer dizer que, liberdade também € sujeito indigena ter acesso aos espagos
institucionais sem passar pelo olhar hierarquizante do ndo-indigena, sendo silenciado e
menosprezado.

Desse modo, tal concepc¢éo de liberdade também esta inclinada em consonanciacom o
sistema de transgressdo ao racismo e ao etnocentrismo, pela possibilidade de poder viver em
uma sociedade menos desigual e descolonizada, portanto ,por esta ldgica a liberdade esta
intrinsecamente ligada aos processo de fissura, no exercicio da transformacdo em virtude de

uma agdo revolucionaria.

[...] neste sentido, mais do que uma transformag&o das estruturas econémicas, politicas
e sociais, a revolucdo tem de estar presente na propria elaboragdo da “ontologia”
(teoria do ser), da “gnosiologia” (produgdo do conhecimento) e da “epistemologia”
(teoria do conhecimento), ou seja, na ciéncia do ser humano, nas elaboracdes e
representagdes humanas a respeito dos seres, dos fenbmenos e dos processos e na que
analisa as formas de producdo do préprio conhecimento humano (Gadotti; Roméo,
2012, p.15-16).

Podemos dizer que no cenario das relacdes sociais, a libertada de une-se arazdo, e acédo
enguanto atitude corroborada pela consciéncia critica. A “razao se torna revolucionaria quando

ela assume um compromisso incondicional com democracia cognitiva, do reconhecimento de
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todos os conhecimentos desenvolvidos [...]pelas formacdes e pelos grupos oprimidos
(GADOTTI; ROMAO 2012, p.24).

Uma vez que, para Freire (1999) “A consciéncia critica é a representacdo das coisas e
dos fatos como se ddo na existéncia empirica. Nas suas correlagdes causais e circunstanciais
[...] é prdprio da consciéncia critica a sua integracdo com a realidade [...]. (p.105).

Nesta perspectiva, as concepcdes produzidas por Freire, vem corroborar com a
consciéncia critica e a formacédo de professores (as) indigenas a partir da interculturalidade
critica pois a “a teoria e a praxis de Paulo Freire cruzaram as fronteiras [...] a educacdo como
pratica da liberdade— suas abordagens transbordaram-se para outros campos [...], fortalecendo
teorias e préticas [...] num exercicio de pensamento transdisciplinar [...] necessario” (Barbosa,

2016, p.91). A medida que,

[...] el pensamiento de Freire ha sido muy util para “pedagogizar” de manera mas
explicita la decolonialidad y para engendrar, nombrar y pensar con/desde las
pedagogias decoloniales de resistencia y re- existencia. La colonialidad no solo
influyd en lo epistémico y en lo ontoldgico, lo hizo también desde el &mbito educativo,
ya que se constituy6 solo como un ente que correspondia a los intereses del momento
histérico por el cual atravesaba, desmeritando la produccion libre y espontanea,
exacerbados de negativo oponente, dispositivo de moldeamiento, que irrumpe con
toda autonomia del r y del saber(Alexander , 2018 , p.50).

Desse modo, “a possibilidade crescente que tem o0 homem de, [...] nas suas relaces com

0 mundo, transforma-lo cada vez mais [...] s6 tem sentido na medida em que contribuir
para a humanizagdo do homem. Na medida em que se inscrever na dire¢do da sua libertagao”
(Freire 1999, p 130).

A vista destas relagdes, defendemos a sintese que ha um pressuposto que intersecciona
os elementos da consciéncia critica e da libertagdo por meio da acdo educativa, esta concepgao
foi devolvida por Freire em seus escritos, e dialoga de forma objetiva com o processo
descolonizacéo.

Essas concepgbes também convergem com categorias discutidas por Dussel (1977;
1988; 1995) pela sistematica da exterioridade/totalidade/analética /libertacdo. Para o autor a
consciéncia critica é construida por um processo que permite a libertacdo. Sendo que, a “altima
categoria de Dussel € a da libertagdol. E é na libertacdo que tratamos da possibilidade de
consciéncia do sujeito de sua condicédo exterior, do reconhecimento do outro, como vitima e da
emancipagdo dos oprimidos. ” (Couto; Carrieri, 2018, p.06).

Dussel, evoca uma nova analise sobre o processo de libertagdo, e este encaminhamento

se d& por consequéncia de uma virada filoséfica que pensa a diferenca/distin¢do do outro e poe
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em voga a propria elaboragdo da modernidade, que tem como intuito estabelecer limites e
hierarquizacao sobre a producéo do ser e do conhecimento. A consciéncia critica e a libertacao
para o autor estdo exatamente no trajeto que transpassa os limites da modernidade.

Para dizer o essencial, tais correlagdes pensadas por Dussel, e por Freire, sobre a
consciéncia critica voltadas para a formagao de professores (as) indigenas, ajudam a corroborar
para a abertura de “gretas” afim de descontruir com a condicéo de subalternidade, a medida em
que transcendem e centralizam o protagonismo indigena.

Logo, “fazer a transicdo do siléncio a fala é para o oprimido, o colonizado, o explorado,
[...], um gesto de desafio que cura, que possibilita uma vida nova e um novo crescimento
(Hooks,2019, p.30).

Desse modo, podemos inferir que a consciéncia critica € uma concepg¢do insurgente
descolonial voltada para o desprendimento e ruptura perante as colonialidades, dentro da
perspectiva dos povos indigenas, a mesma emerge da ancestralidade enquanto forca da
cosmovisdo étnica destes povos. Este entendimento sustenta nossa linha de pensamento
decolonial voltada para a formacdo de professores (as) indigenas, uma vez que, ha uma
circularidade entre a interculturalidade critica, ancestralidade, consciéncia critica e autonomia.

Por tal possibilidade, entende-se que a ancestralidade transversalmente determina e forja
a construcdo do ser indigena como aspecto ontoldgico, bem como do professor indigena como
aspecto cultural, politico, e social, por seus pressupostos epistémicos, seus valores, principios,
e crencas, como também na mediacdo do processo formativo da consciéncia critica diante de

tais preceitos, sobre as relagdes sociais, politicas e ideoldgicas estabelecidas.

De modo particular, os povos originarios revelam e ativam, no presente, a poténcia
das suas culturas, das cosmovisdes e dos modos ancestrais de viver em plenitude. Ha
milénios, vém desenvolvendo culturas que conduzem as relagBes entre os seres
humanos e todos os seres da natureza, de forma a garantir o equilibrio que sustente a
vida(Fleuri, 2022, p. 29).

Fazendo uso desta compreensdo, tecemos nesta uma perspectiva cuja orientacdo se da
pelo exercicio epistémico que coordena a circularidade dos principios do pensamento ancestral,
corroborado em consonancia com a consciéncia critica, a decolonialidade e a interculturalidade
critica enquanto orientagdo para a formagdo de professores (as) indigenas. Partindo dessa
instancia, podemos assentar que o pensamento ancestral produz uma construcéo cultural-social-
politica-estética-ética no ambito coletivo dos povos indigenas, desse modo, a ancestralidade
configura de forma profunda o processo de ideacao do ser indigena, significa que € o preceito

orientador destes povos.
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Rufino (2019) faz a seguinte sintese “A ancestralidade é a vida enquanto possibilidade,
de modo que ser vivo € estar em condicdo de encante, de pujanca de reivindicacdo da presenca

como algo credivel” (p.11). Desse modo, os autores dispoem,

A dimensdo ancestral esta imbricada & imanéncia do ser, fundamenta tanto uma
ontogénese, como também uma ontologia. A natureza elementar dos seres ,como as
suas potencias , converte-se em acdes de transgressdo dos limites da colonialidade
(Rufino, 2019, p.13).

Nesta elaboracéo, pensa-se que a ancestralidade consubstancia a visdo de mundo e para o
mundo, pelas referéncias criadas pelos povos indigenas, possuindo principios e significados
especificos, emergindo das relagdes sociais, étnicas e cosmoldgicas entre o ser indigena e o que
estd em volta, com relacdo ao seu ver e sentir por suas experiéncias e crencas. Sobre a relevante

relacdo entre 0s povos originarios e a ancestralidade. Cabe dispor,

A conexdo com a ancestralidade, com os espiritos das florestas traz ao ser indigena
essa ciéncia. O pajé, o curandeiro, a benzedeira, 0s nossos ancidos séo 0s guardides
e 0 semeador para que essa ciéncia dissemine por todas as geragdes. A terra nos
traz a cura espiritual, a fisica, a mental; ela é o que nos sustenta, € a vida. As raizes,
as folhas, os frutos, a casca do tronco de uma &rvore, tém imensa potencialidade
medicinal. Mas para curar tem que acreditar, conhecer a planta, respeita-la, tem
que saber que ela é vida. Elas tém a cura para diversos tipos de doengas, cada uma
com sua ciéncia de cura, com sua especificidade(Tupinamba; Tupinikim, 2021, p.
98).
Diante disso, 0s pressupostos ancestrais sdo principalmente sobre o que 0s povos

indigenas produzem em coletividades, cooperacdo, seus modos de viver, suas ciéncias e/ou
etnociéncias, suas conexdes com a floresta, 0s animais 0s rios.

De tal modo, ancestralidade se efetiva como uma epistemologia propria dos povos
indigenas sendo configurada distintamente a partir de cada povo que a constitui. Ela é
reconhecida e vivenciada por estes em seus modus vivendi e pelo bem viver, uma légica outra
de ver e viver as relacOes, que parte de uma construgdo externa a modernidade ocidental/
colonial. Mediante tais consideragdes, cabe dispor que a ancestralidade engquanto epistémes dos
povos indigenas ao longo da histéria colonial foi objetivamente deslegitimada, e silenciada a
partir das metodologias de dominacdo que estabeleceram um processo continuo de
apagamentos, e epistemicidios sofridos pelas praticas de violéncias.

A configuracdo histdrica colonial fortemente deslegitimou tentando silenciar as
realidades ndo ocidentais, atacando e tentando desconstruir e destruir as epistémes ancestrais
dos povos indigenas, seus modos de vida, suas linguas tradicionais, seus saberes, ciéncias e
configuracBes sociais, porém mesmo com tantas violéncias, por meio de processos

colonizadores, a modernidade ocidental ndo consegui apagar 0 pensamento ancestral e nem
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extinguir os povos originarios. Mediante esta conjuntura fica explicito que hd uma sociabilidade
entre o projeto da modernidade, a colonialidade e os epistemicidios ocorridos contra 0s povos
indigenas.

Nessa dinamica, entende-se que a colonialidade produz um processos de marginalizagao
impostas pelo mecanismo de violéncias, ocultamentos e silenciamentos, dentre estas a violéncia
simbdlica sob o aspecto da cultura, das organizagfes sociais destes , no sentido de producédo da
vida dos povos indigenas, que por muitos momentos foram condicionados como incapazes
intelectualmente, impositivamente ocultados, reprimidos e oprimidos dentro desta sistematica
do apagamento das ancestralidades indigenas, marginalizados como inabeis. Nesta conjuntura,
Alfred (2021) esclarece,

Por muitas geragdes, nos indigenas estivemos envolvidos em uma luta impiedosa de
vida e morte por nossa sobrevivéncia, pelo respeito & nossa humanidade, pela
restauracdo de nossa nagdo original, e pelo reconhecimento de nossos direitos.
Durante todo esse tempo, um constante pulsar de memoria ancestral que flui em
nossas veias nos deu forca, nos reanimou e nos fez fortes com tenacidade, raiva,
paciéncia e amor, para que n0sSsO pPoVo possa continuar a existir e para que as geracoes
que ainda ndo sairam da terra possam se conhecer, elas mesmas, como o verdadeiro
povo de sua terra. As vozes de nossosantepassados continuam a nos chamar, para nos
dizer que é tudo sobre a terra; que sempre foi e sempre sera ( p.19).

O autor elucida que, apesar da conjuntura de opressdo, apagamentos e subalternizagao
ocorrerem por centenas de anos em meio a inimeras lutas, 0S povos originarios por mecanismos
proprios resistiram e sobreviveram como sua ancestralidade.

Assim como estes povos mantiveram-se, as suas epistemologias também se reverberam
até os dias de hoje, se estabelecendo e restabelecendo pelas vozes destes povos, e seus
intelectuais como Ainton Krenak, o Xama Davi Kopenawa, Daniel Munduruku entre outros
que escrevem e refletem sobre suas concepgdes de mundo. Em virtude da luta e resisténcia dos

povos indigenas, acentuamos o que Meneses (2019, p.31) dispde,

As comunidades camponesas, indigenas tem sobrevivido aos processo de colonizacdo
e a violéncia dos projetos[...] que procuram assimila-16s ou mesmo elimana-los
territérial, fisica, epistemica, cultural e linguisticamente. Resistindo tenazmente aos
persistentes episddios de violéncias, os saberes destes grupos tém sido fundamentais
para recuperar e assegurar a sobrevivéncia do mundo. Estes saberes apoiam-se em
pedagogias coletivas[...] Assumindo o movimento e a relagdo de reciprocidade como
categoria ontoldgica e epistemologia fundamental, a existéncia é entendida como
ser-sendo importancia e assemelham-se as gretas que surgem no solo e que, com isso,
ddo oportunidade a vida, pois “desafiam, transgridem, interrompem e deslocam o
sistema dominante” (Walsh, 2019, p. 106). Gretas representam a resisténcia de
sobreviver em terrenos indspitos e mostrama capacidade de fazer germinar apesar
das adversidades. Gretas e gritos unem-se na busca pela energia necessaria para
alimentar e dar félego ao organismo vivo. Faz-se necessario “gritar” para que a
vibragdo dessa voz se mescle a outras sonoridades, assim, multiplicando a resisténcia
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pela vida (Walsh, 2019)(Oliveira; Liberali, 2023, p. 07).

Partindo da concepcdo de resisténcia e ancestralidade, reafirma-se que 0s povos
originarios ndo sucumbiram as diversas violéncias estabelecidas historicamente e de alguma
forma transgrediram ancestralmente e transpuseram os moldes coloniais. Neste sentido, pela
forca oriunda da ancestralidade, esta, também traduz processos de insubmissao enquanto pratica
epistémica que pode ser relacionada e fortalecida pela interculturalidade critica nos processos
da educacdo escolar indigena e da formacdo de professores (as), enquanto uma conjuntura de
forca politica, epistémico-praxistas.

Com efeito, compreende-se que intersec¢bes entre interculturalidade critica e
ancestralidade se justificam principalmente por meio da ideia que o processo da educacédo
possui em transformar os transpor os apagamentos e silenciamentos para uma constru¢ao dada
a libertacdo. Dessa maneira, podemos considerar que, a medida em que a interculturalidade
critica conduz a pratica transformadora que contraria a modernidade, se fortalece o
reconhecimento da cultura tradicional indigena e da ancestralidade como uma perspectiva outra
e central para pensar a formacdo de professores (as) indigenas dentro do contexto da
pluriversidade do fazer sociocultural dos povos indigenas.

Portanto, nesta conjuntura € evidenciada uma alternativa politica tedrica-epistémica de
subversdo ao que esta posto nos modelos educacionais convencionais. Esta perspectiva tem
como base o dialogo pluri-epistémicos, que da sentido & uma transformacdo emancipatéria
oriunda das préprias orientacOes ancestrais a partir autogeréncia da educagdo escolar indigena
e da formacdo de professores (as) da Amazoénia pelos proprios povos indigenas em sua
conducao politica, pedagdgica curricular e didatica.

Isso porque, a interculturalidade critica, enquanto concepcéo critica decolonial praxista,
conecta-se ao pressuposto epistémico da ancestralidade como chave para uma transposicao das
coordenados coloniais ainda estabelecidas, uma vez que, a ancestralidade é a base que configura
e orienta os povos indigenas sob todas as éticas.

Em sintese a ancestralidade em conjunto com os pressupostos da interculturalidade
critica sdo premissas des/decoloniais que consubstanciam os processos da formacdo de
professores (as) indigenas bem como a préxis destes. Essa condigdo ndo colonial € corroborada
pela epistemologia decolonial que rompe e desvencilha politicamente a retdrica de uma
epistemologia universalista, filosofica ocidental de visdo Unica enquanto sistema cartesiano de

pensar a vida, as relacdes, bem como desenvolver os processos referentes a educacéao. Logo,



219

Na perspectiva da decolonialidade, Walsh (2019) afirma que o ato de resistir esta
ligado a uma construgdo ética, critica e digna contra o autoritarismo. Essa resisténcia
se imbrica na discussdo sobre diversidade, [...] Cada sujeito, constituido de diferencas,
pode colaborar para areflexdo sobre a riqueza da pluralidade. Assim, a educacdo abre
gretas (Walsh, 2019) que podem ser alargadas por um processo educacional para a
reconstrucdo de uma sociedade que valorize o pensamento livre e critico (Oliveira;
Liberali, 2023, p. 03).

A respeito de uma sociedade que considere o pensamento plural, tal configuracdo
materializa-se pela perspectiva da diversidade e do dialogo pluri-epistémicos, uma vez que, seja
urgentemente construido processos educacionais institucionalizados transformadores,
sustentados por pressupostos tedricos e praticos mediados pelas orientacdes da
interculturalidade critica, assumindo assim a decolonialidade como uma concepcao epistémica
pratica subversiva.

Sob o ponto de vista da educacdo institucional transformadora, tal concepcédo volta-se
enquanto processo que favorece e legitima a pluralidade e o didlogo pluri-epistémicos, estes
pressupostos se instauram pelo questionamento e rompimento com a légica moderna-colonial
em sua identificacdo monolitica de verdades candnicas “inquestionaveis”. Neste exercicio, a
interculturalidade enquanto processo descolonizador promove uma mudancga na forma com que
os valores e pressupostos educacionais se estabelecem, juntamente com ancestralidade que
fortalece o sentido oriundo da matriz cultural dos povos indigenas, primordiais dentro da
formacéo de professores (as) indigenas amazonicos e da educacéo escolar indigena.

A efetiva importancia da interculturalidade critica, e da pedagogia decolonial como
pressupostos orientadores dos processos formais da educacgdo escolar indigena e da formacao
de professores (as) indigenas esta especialmente no desenvolvimento do dialogo pluricultural,
e pluri-epistémicos que buscar revisitar a constru¢do da diversidade pelos I6cus dos povos
subalternizados. Mediando questionamentos e encaminhamentos que subjazem a tecitura
ontoldgica, politica e epistémica articulada pelo l6cus de enunciacdo, desenvolvendo assim, um
fazer praxioldgica reforcando os pardmetros do conhecimento fronteirigo enquanto trajeto

transformador que valida a real importancia da epistemologia ancestral.

A potencializacdo dessa dimensdo estética da educagdo se torna um fator importante
para se redefinir a tarefa de educar, bem como reorientar os processos de formagdo
dos professores e das professoras. A decolonializacdo do viver demanda o
entendimento e avalorizagdo da relacdo holistica tecida pelas cosmovisdes dos povos
ancestrais, [...]J(Fleuri, 2022, p.37).

Em virtude da vivacidade do dialogo pluricultural e pluri-epistémicos, pelo prisma
da desocidentalizacdo, a interculturalidade critica se uni a formacdo intercultural de
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professores (as) indigenas como também media a reafirmacdo do conhecimento fronteirico
como mecanismo descolonizar que refuta a diferenca colonial e os processos de opressédo e
violéncia epistémica da modernidade ocidental. Este encaminhamento é corroborado a partir
do protagonismo dos conhecimentos produzidos nas fronteiras, onde se efetiva a acéo
decolonial/descolonial.

O conhecimento fronteirico enunciado nesta discussdo é produzido pelos povos
fronteiricos que sdo os povos indigenas, afro-brasileiros, africanos, mesticos e ciganos, além de
ribeirinhos, caboclos amazoénicos, todos os povos e culturas que foram marginalizados pelo
processo de colonizagao.

Desse modo, a perspectiva decolonial rebati a paradigma da modernidade, uma vez quea
modernidade desqualifica as produces epistémicas, cientificas e tedricas destes povos, e por
esta mesma ldgica a perspectiva decolonial visibiliza e fortalece o conhecimento fronteirico
enquanto chave de mudanca social, pois os sujeitos fronteiricos, produzem conhecimentos e
ciéncias, em um processo dindmico externo a modernidade, caracterizado sob uma Iégica outra,
orientado por epistémes plurais, para além dos condicionamentos e validacGes da modernidade.

Em virtude desta atitude subversiva, a interculturalidade critica abre “brechas” para que
haja o puritanismo epistémico diverso legitimado socialmente, em todas as instancias, sendo
elas, educacionais, politicas e sociais.

Nesta conjuntura, € necessario dizer que a interculturalidade critica referida nesta
reflexdo se produz de acordo analise filosofica, epistémica e ontoldgica enunciada por Dussel
(1977;1995). Que em sintese explicita o processo de desobjetificacdo do outro, enquanto povos
marginalizados por conta da acdo colonial, povos fronteirigos, para que assim, realize-se o
rompimento das diferengas relativas a construgdo do ser e estes povos tenham suas
configuracBes epistémicas, politicas, culturais e sociais validadas socialmente, em uma
reflexdo/acdo que propde a libertacdo, a partir do processo analético e que se posiciona pela

superacao da razdo colonial.

[...] Dussel, (1995) define o termo analético como aquilo que explode 0 mundo e vai
além do mundo. O ponto zero do método provocado por Dussel (1995) seria o de
questionar o oprimido sobre sua histéria, sobre o seu local, usando a alteridade como
ferramenta para interpretacdo possibilitando a escuta sensivel. A perspectiva analética
envolve trés dimensbes, a) no primeiro momento exige-nos a compreensdo da
realidade, em seguida, b) a partir desse primeiro momento, impele-nos para a negacao
critica do fendbmeno da apreensao para, ¢) finalmente, buscar uma propositura de
novos parametros sociais ndo opressivos (Costa; Pereira; Silva, 2021, p. 83-84).

De forma pratica, compreende-se que processo de insurgéncia assumido pela

interculturalidade critica e pelas pedagogias decoloniais no desenvolvimento da formacao de
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professores (as) indigenas estdo associadas ao pressuposto ontologico Dusseliano, uma vez que,
a contextualizacdo historica e a desocultacdo da metodologia colonial da negacdo dos povos
indigenas, é um pressuposto importante para que ocorra a descontinuacdo de tais processos
coloniais em uma condugéo descolonial/decolonial.
Neste entendimento, a interculturalidade critica se apresenta enquanto atitude por meio
das pedagogias decoloniais, que sdo acdes pedagogicas insurgentes, transformadoras e
protagonizadoras da pluriversidade social e o dialogo pluri-epistémicos, também voltadas para
a formacao de professores (as) indigenas.
A medida em que, as pedagogias decoloniais enfatizam as producbes dos povos
fronteirigos e seus conhecimentos, epistémes, nas relacdes politicas e sociais e educativas.

A vista desta sistematizacdo, explicita-se que,

O conceito de decolonial, ligado a pedagogia, revela, em primeiro lugar, um horizonte
de esperanca nas mudancgas necessarias a realizar no sistema educativo e nas relagdes
pedagdgicas; em segundo lugar, a relagdo entre os dois conceitos sugere resisténcia,
insurgéncia e transgressdo relativamente a um sistema educativo e seu correspondente
pedagodgico de cardter monocultural, patriarcal, antropocéntrico e colonial. Ao
sistema colonial global, uniformizante, que adota uma pedagogia da crueldade para
subsistir e se expandir, deve corresponder uma pedagogia da resisténcia e da
insurgéncia, uma pedagogia da esperanca (Gomes; Tavares, 2018, p. 60).

Levando em consideracdo 0 posicionamento praxista insurgente aqui discutido,
comprem-se que as pedagogias decoloniais s&o como um conjunto de a¢0es, institucionalizadas
ou nao, estas desenvolvem procedimentos e metodologias que transgridam com a colonialidade
no decorrer do processo da educacdo escolar indigena e da formacgdo de professores(as)
indigenas enquanto orientacdo formativa de/descolonizadora, estabelecendo mecanismos
significativos que se efetivam pela orientacdo da interculturalidade critica. Sobre esta
disposicdo Melo e Ribeiro (2019) reiteram,

A pedagogia, a educacdo [...], fazem parte de um amplo processo de libertagdo; ndo
estdo limitadas ao espaco escolar, afinal estdo presentes nas aprendizagens que
ocorrem nos proprios movimentos sociais, grupos e comunidades que se organizam
por melhores condigdes e seus direitos. Fazem parte de um processo longo a ser
construido para decolonizar a sociedade, apontam para um processo de transformagédo
radical, ja que partem da interculturalidade critica (WALSH, 2007) (Melo; Ribeiro,
2019, p.19-20).

Com isso, podemos considerar as pedagogias decolonias, principalmente como um
posicionamento politico praxista estabelecido em prol das minorias e dos marginalizados, essas

pedagogias sdo a sistematizacdo material e epistémica de dendncia, e desobediéncia social para

uma desalienagéo do pragmatismo colonial. Conforme esta consideracao de Walsh (2009, p. 66)
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que diz, “posicionary procrear pedagogias que apuntan elpensar “desde” y “con”, précticas
“praxisticas” de teorizacion —del pensar-hacer— e interculturalizacion que radicalmente
desafian las pretensiones tedrico-conceptuales.

Que se produz em virtude do sentido coletivo de afirmagdo da emancipagéo social,
oportunamente dada a atuacao nao colonial de existéncia cultural, epistémica, politica orientada
pelo I6cus da realidade dos povos marginalizados.

Portanto, de acordo com Walsh (2013), as pedagogias decoloniais emergem do
pensamento coletivo para o coletivo, pela abertura do didlogo entre as pluriversidades
epistémicas existentes, todavia, as pedagogias decolonias ndo necessariamente precisam existir
somente no espaco escolar, e da formacao de professores(as) , elas estdo abertas e também sdo
oriundas dos movimentos sociais, estes movimentos também se configuram socialmente como

um espaco formativo. Neste sentido,

Pedagogias que se esfuerzan por abrir grietas y provocar aprendizajes, desaprendizajes
y reaprendizajes desprendimientos y nuevos ensanchamientos; pedagogias que
pretenden plantar semillas no dogmas o doctrinas, aclarar y en-redar caminos, y hacer
andar horizontes de teorizar, pensar, hacer, ser, estar, sentir, mirar y escuchar —de
modo individual y colectivo— hacia lo decolonial (Walsh, 2009, p.66- 67).

De fato, as pedagogias decoloniais propiciam a reelaboracao de perspectivas outras para
fragmentar a hostilidade do discurso ocidental, desenvolvendo o didlogo, no exercicio da
alteridade beneficiando os interesses coletivos. Desse modo, as pedagogias aqui evidenciadas
operam uma virada decolonial, na formacao de professores (as) indigenas, na medida em que
estas corroboram no processo que desenvolve criticidade, autonomia e praxis desses sujeitos
em formacéo.

Estas pedagogias também auxiliam enquanto colaboradoras do trajeto insurgente que
fundamenta a epistemologia da praxis formativa, explicitando principalmente 0s pressupostos
pedagogicos da diversidade, alteridade, cooperagdo, pluralidade em virtude da atuagdo praxista
e politica dos professores(as) indigenas, que potencializam a resisténcia em suas a¢des docentes
no chdo da escola, a fim de transcender a perversidade que é a manutencdo das colonialidades
ainda em vigéncia na educacdo escolar indigena. Por isso, explicita-se que de acordo com

Curado,

Quando se procura construir elementos que subsidiem a epistemologia da praxis,
toma-se o professor como um sujeito histérico-social. Este, como trabalhador da
educacdo, necessita ter elementos tedrico-metodoldgicos para realizar sua atividade
de forma critica e politizada, levando em consideracdo as relaces de poder desde o
espaco da escola até o contexto mais amplo, a fim de interferir na realidade. Para esse
movimento, faz-se necessério identificar uma fundamentagdo consistente, tanto
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tedrica quanto epistemoldgica, que possa conferir ao professor a capacidade de
compreender e atuar na dimensdo técnica, estética, politica e didatica na concretizagdo
de uma educagdo para a emancipagdo e autonomia do ser humano [...] A préxis tanto
¢ objetivacdo do homem e dominio da natureza como realizagdo da liberdade humana
e, portanto, possibilidade da emancipacdo (2017, p. 132-133).

Em sintese, a formacao de professores (as) indigenas descolonizadora fortalecida pelas
pedagogias decoloniais oportunizam a este desenvolvimento da autonomia que déa legitimidade
as praxis libertadoras. Em razdo de que, a formacdo € um espaco pertinente de construcdo e
reconstrucdo do debate politico- epistémico haja vista, a importancia dos professores (as)
indigenas, para a sociedade.

Em consideragéo a este contexto, para que ocorra 0 processo de rompimento com 0s
preceitos coloniais na educacdo escolar indigena o professor necessita atuar autonomamente
para elaborar praxis alternativas respaldadas por suas demandas politicas, epistémicas e
socioculturais.

Ou seja, compreendemos que no campo da educacdo escolar indigena, a autonomia
docente do professor indigena é elementar em virtude do desenvolvimento do processo escolar,
esta materializa-se pela autogeréncia em virtude da organizacdo do ensino em sala em sala de
aula, no exercicio da sistematizacao dos pressupostos e dos processos que vao do planejamento
a didatica, passando pela elaboragédo pratica da interculturalidade como determinante no didlogo
pluri-epistémicos.

Contudo, a autonomia docente ndo se relaciona somente com a competéncia técnica do
professor indigena, esta se estabelece de forma essencial também no compromisso politico
social de transpor os preceitos coloniais que ainda estdo presentes na educacdo escolar
indigena. Portanto, reafirma-se que a autonomia do professor, especialmente no professor
indigena determina os processos de praxis do fazer docente frente as contradi¢Ges inerentes ao
desenvolvimento da educacdo escolar indigena, isso significa queé a partir da autonomia
docente que se encontra os caminhos do posicionamento insurgente na pratica do cotidiano
escolar.

Com efeito, levando em consideracdo o processo formativo descolonizador e ndo
colonial que orienta o professor indigena demostra-se a relevancia das pedagogias decoloniais
e da interculturalidade critica, enquanto uma estética politica alternativa, que fortalece e
consubstancia, a autonomia, e as praxis de professores (as) indigenas, bem como legitimar as
pluralidades e das diversidades pluri-epistémicos sem um plano de igualdade.

Esta nova orientacdo para a formacdo de professores(as) decolonial, particularmente

propicia a humanizacgéo das relaces no decorrer do processo formativo em uma sistematica
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alteridade epistémica e social dada a relevancia do desprendimento e rompimento com a l6gica
do racismo epistémico no desenvolvimento das intersubjetividades, através da oportunizacao
do didlogo em virtude da diversidade pela producdo do conhecimento -saber -ciéncia do outro
ou seja dos povos indigenas, pela multiplicidade de perspectivas outras no processo da formacao
de professores(as) que inadmite a hierarquizacdo das grupos sociais, das epistémes produzidas
pelas logicas ocidentais.

Na prética, a orientacdo da formacéo de professores (as) de/descolonizadora se produz
também pelos principios da transdisciplinaridade e transculturalidade como sistemas elaborados
dentro de pressupostos que orientam a formacé&o na relacdo do dialogo dos conhecimentos e das
epistémes produzidas através das culturas ancestrais.

A Transdisciplinaridade enquanto concepc¢éo discutida e defendida por Castro-Gomez
(2007). E a principio um questionamento que pde em voga a intencao da disciplinaridade, pois
na concepcdo do autor, mune-se da colonialidade do poder, do saber e do ser, mediante a
fragmentacéo e enquadramento dos campos do conhecimento, isto posto, pode-se dizer que, a
transdisciplinaridade é antagonica a disciplinaridade, e esta por sua vez é fundamentada na
epistemologia colonial moderna, ou seja, exclui e silencia 0s processos epistémicos ancestrais.
Na medida em que, a transdisciplinaridade é uma alternativa que prevé a superacdo da
disciplinaridade do conhecimento e a hierarquiza¢do do conhecimento, a0 mesmo tempo abre-
se a inter-relacdo em um plano de igualdade as produgdes epistémicas dos grupos silenciados

pela modernidade ocidental.

Com efeito, Castro-Goémez, (2007, p.80) dispde, “Me referiré concretamente a la
transdisciplinariedad y el pensamiento complejo, como modelos emergentes desde los cuales

podriamos empezar a tender puentes hacia un didlogo transcultural de saberes”.

La transdisciplinariedad busca cambiar esta logica exclusiva (“esto o aquello”) por
una logica inclusiva (“esto y aquello”). Decolonizar]...] signifi ca, por ello, luchar
contra la babelizacién y la departamentalizacién del conocimiento, firmes aliados de
la logica mercantil, a la cual se ha plegado la ciencia en el actual capitalismo
cognitivo” (Castro-gémez, 2007, p.90).

A partir do posicionamento decolonial, a concepcdo de Transdisciplinaridade volta-se
para o desenvolvimento da trasculturalidade, que ¢ a legitimidade do dialogo, da conexdo das
culturas extraeuropéias e dos conhecimentos produzidos por estas, sem a condicdo do
paradigma da hierarquizacdo das epistémes e dos apagamentos das producdes destas,
“empiecen a ganar legitimidad y puedan ser tenidos como pares iguales en un dialogo de

saberes”(Castro-gomez, 2007, p.89).Sobre a Transdisciplinaridade e a transculturalidade.
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A transdisciplinaridade e a transculturalidade de que fala Castro-Gémez (2007) sdo
vivenciadas ndo apenas como resultado disso, mas também em consonancia com a
cosmovisdo indigena. O principio do terceiro incluido nessa cosmovisdao advém do
principio da complementaridade]...] indigenas, sem a separa¢do entre corpo e mente,
feminino e masculino, sujeito e objeto (De melo; Ribeiro, 2019, p.18).

Efetivamente a intencdo € desenvolver articulacbes epistémicas e politicas
transdiplinares e transculturais enguanto coordenadas descolonizadoras na formacdo de
professores(as) indigenas, voltadas para as politicas educacionais , para o curriculo, didatica, e
nos processos de ensino como um todo, dispostos a materializar processos alternativos que
legitimem o protagonismo das epistemologias indigenas, da ciéncia, do saber ancestral dos
povos originarios, especialmente dos(as) professores(as) indigenas amazonicos.

Na medida em que, a transdiplinaridade e transculturalidade determinantemente
desobedecem as diferencas coloniais impostas nas estruturas da formacéo de professores (as).
Visto que, ainda em alguma medida estes processos formativos ainda séo disciplinares e nao
reconhecem o dialogo pluri-epistémicos, nos encaminhamentos que orientam a formacéo de
professores (as) indigenas.

Desse modo, compreende-se a relevancia desses pressupostos descolonizadores, tanto
da transdiplinaridade quanto a transculturalidade para que se materialize a ecologia dos saberes,
dada a prépria permanéncia cultural, e ancestral dos modus vivendis dos professores (as)
indigenas, especialmente, para que, seja reforcada a resisténcia dos povos indigenas, diante das
ideias forjadas pelo projeto da modernidade.

Uma vez que, o intuito do processo de formagéo de professores (as) indigenas pensado
pelos pressupostos decoloniais, € a principio desocultar as imposi¢des das premissas coloniais
que ainda prevalecem na dindmica das colonialidades, para que assim, se possa pensar a
articulacdo entre formagdo e as praticas destes (as) professores (as) indigenas por uma
pedagogia critica intercultural humanizadora e situada que dé vazao a diversidade pluricultural
existente.

Diante das consideragdes postuladas sobre os trajetos alternativos e insurgentes para a
formacdo de professores (as) indigenas, € importante explicitar que estes encaminhamentos ja
estdo materializados em outros lugares fora do Amazonas e do Brasil todavia, estes processos
estdo presentes na América-Latina, especialmente na Universidade Amawtay Wasi , do
Equador para indigenas, dando vazdo a manifestacdo epistémica de/descolonizadora e
insurgente, na formacéo de professores(as) indigenas.

Em virtude da materializagdo dessa universidade enquanto modelo intercultural



226

especifico de orientacdo politica decolonial, ressaltamos que, tal encaminhamento é possivel e
concretizavel.

Desse modo, é valido dizer que, de fato ha como pér em vigéncia as prerrogativas da
interculturalidade critica, e das pedagogias decolonais, haja vista o processo permanente de luta
do movimento social indigena, para que ocorra um comprometimento politico e ético dos que
produzem politicas publicas no sentido de realizar o desenvolvendo da virada decolonial na
formacdo de professores(as) indigenas, assim dando novos significados a relagdes entre 0s
povos indigenas, 0 estado e a sociedade de forma geral, para que as diversidades culturais
ultrapassem o paradigma das diferencas coloniais tdo fortemente engessadas na subjetividade
coletiva, e na esséncia das relag@es sociais.

Sob essa perspectiva Walsh (2002, p. 120). Elucida.

Las diferencias étnico-culturales no son naturales ni parten dela etnicidad en si, son
fendmenos construidos y reproducidos como parte deu na subjetividady locus de
enunciacién definidos porla experiencia de colonizacion y subalternizacion social,
politica y cultural, tanto del pasado como del presente. Esta diferencia colonial, como
la llama Walter Mignolo(2000a), rara vez asume el lugar central en las discusiones y
debates publicos sobre la interculturalidad. Discusiones y debates quemas bien
acentdan la diversidad cultural, larelacién y el conflicto étnico como algo que se puede
superar con mejores procesos y practicas de comunicacion. [...] Para el movimiento
indigena, la interculturalidad ha sido un término clave para interpelar la diferencia
colonial y transformar lattanto en los campos social y politico como, mas
recientemente,en el campo académicol...]. Lo que esté en juego es el cuestionamiento
radical de las bases estructural es dela supuesta democracia, la ruptura irreversible
con las concepciones mono culturales y excluyentes, y el sembrio estratégico de
perspectivas ,desde lo indigena,que interpelan y articulan ao trossectores de las
ociedad.

Em razéo de que, a interculturalidade critica na formacdo desenvolve uma perspectiva
construtiva que mostra os trajetos fixados pelo colonialismo/colonialidade, na mesma linha
propicia um conjunto de ideias que discuti procedimentos e préaticas que confrontam as logicas
coloniais. Dizendo de outra forma, € pensar a formacéo de professores (as) indigenas emergindo
da enunciacédo dos préprios povos indigenas, enquanto pressuposto do antidiscurso colonial por
uma configuracgéo de subverséo, dada a acdo que rompe com os padrdes da hegemonia ocidental.

De fato, é urgente desenvolver processos formativos que produzam modelos
alternativos, antissitémicos haja vista a importancia do professor indigena para a sua
comunidade, e para 0 seu povo como um todo, posto que, estes também possuem uma atuacao
politica indigena que visam fortalecer a cultura, os preceitos ancestrais das suas cosmovisoes,
e seus valores perpassados de geracdes em geracgdes, dentro e fora do espaco escolar.

Dessa maneira, é pontualmente imprescindivel dizer que os professores (as) indigenas



227

especialmente professoras indigenas da regido amazonica, precisam formar-se pela perspectiva
da interculturalidade critica e das pedagogias decoloniais enquanto alternativas outra que
vislumbra fortalecer praticas que consolidam a cultura, a ancestralidade e a etnicidade®de seu
povo/comunidade.

Em sintese, a formagdo enquanto um pressuposto orientador requer passar por por um
reordenamento que fuja dos valores predominantemente ocidentais do mundo moderno colonial
para uma perspectiva alternativa democratica que dé vazéo as demandas dos povos indigenas,
em prol da justica social, politica e epistémica que supere os silenciamentos estabelecidos pelo
paradigma da modernidade.

Almeja-se assim constituir processos formativos transgressores que se voltem de forma
geral para fortalecimento, e a resisténcia dos povos indigenas, resguardando, o bem viver, 0s
seus modus vivendi destes.

Sobre as perspectivas do bem viver, dos seus modus vivendi, Krenak (2020), disp6e, “O
Bem Viver sd0 corpos vivos em uma terra viva” (p. 19-20). Ou seja, 0 bem viver é uma
concepcao dos indigenas, originalmente uma construcdo ancestral que conecta 0s preceitos e
pensamentos indigenas com a natureza, dando vazdo a comunhéo estabelecida no processo de
vivéncia destes povos. De fato, para ele, é a juncéo entre 0 homem e natureza.

Portanto, o bem viver é o processo que os povos indigenas possuem de deleitar-se com
a mae terra, com efeito, Krenak, assegura (2020, p. 16) “A vida ndo ¢ s6 no Planeta Terra. A
vida é para além do Planeta Terra, mas para 0os humanos a Terra € a nossa ecologia! Esse
maravilhoso organismo da Terra ¢ a ecologia que existe em nds, no nosso corpo.”. Em uma
elaboragdo “mundo-aldeia” (Segato,2021, p.95). Enquanto composicdo, bioldgica, ancestral,
fisica, filosofica e social que forma a subjetividade e a identidade dos povos indigenas. Os
modus vivendi nesta perspectiva, sdo a elaboracdo pratica do bem viver, ou seja, sdo 0s

mecanismos que auxiliam este processo do bem viver.

Diante desse processo, pode-se afirmar que a intercultudade critica, volta-se enquanto
epistemologia critica insurgente e situada para consolidagdo do bem viver, mediante 0s
pressupostos da vida dos povos indigenas, com base na perspectiva decolonial em seus pirares,
transgressores enquanto caminho para a autorreflexdo, em virtude da emancipacao cooperativa
e coletiva dos povos indigenas.

6 Acreditamos que as organizagGes desempenham um importante papel na libertago[...] primeiramente um
esforco cientifico deidentificacdo de um conhecimento ontolégico; em seguida, um esforco dialético para a
contraposicdo da condicdo daqueles que sdosilenciados; logo depois, um esforco analético para que nos

posicionemos junto as vitimas; uma analise das praticas em que seperpetuam as exterioridades; e, por fim, uma
poiesis (uma capacidade tecnoldgica ou um design organizativo) que permita a efetivalibertacdo.
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Partindo deste encaminhamento epistémico de desprendimento e contestacdo dos
valores da modernidade, consideramos que € importante explicitar as diretrizes que compdem
as perspectivas de aldear, o processo formativo do professor indigena, estas se estabelecem por
parametros voltados para as questdes politicas, sociais e epistémicas das comunidades
indigenas.

Aldear!” neste contexto significa reafirmar os valores associados a etnicidade e
ancestralidade, voltados as demandas indigenas. De forma epistemo-politica é centralizar e
integrar os principios da cultura tradicional dos povos indigenas com o proposito da formacao
de professores (as) indigenas para a reafirmacao da consciéncia critica, autonomia e das praxis
destes (as) perante as perspectivas do mundo moderno colonial capitalista neoliberal.

Desse modo, para que, a formacdo que venha subsidiar as praxis de professores (as) em
meio a educacao escolar, sendo estes processos intencionalmente pensados para a consolidacao
da cultura e da ancestralidade e na mesma disposi¢ao possam formar escolarmente os jovens e
criangas, para que estes assumam espacos nas estruturas sociais dentro e fora das suas
comunidades.

Assenta-se que o termo aldear primeiramente foi um termo colonizador, e tinha por
perspectiva condicionar os povos indigenas a um processo de fetichizagdo, mecanismo onde 0s
colonizadores fixaram socialmente a diminuicdo do ser indigena.

Este processo acorreu de forma ontolégica- onde historicamente a colonialidade do ser
emerge como determinante ideoldgica, quando os colonizadores impuseram padrbes de
deslocamento e fragmentacdo de identidades, de subjetividade, e de reconfiguracbes de
consciéncia aos povos tradicionais a partir da diferenca colonial exercendo assim controle para

a producdo de subjetividades sob a ldgica da modernidade.

170 termo aldear se apresenta em consonancia com uma ideia de subvercio partindo dos processos politicos
indigenistas de reivindicagdo e lutado movimento doindigena...No Acampamento Terra Livre (ATL) é um
evento anual que retine mais de 8 mil liderancas indigenas e 200 povos do Brasil, na capital dopais, reconhecido
como o maior encontro indigena do mundo. E convocado pela APIB- Articulagio dos Povos Indigenas do
Brasil e suas regionais, que propdem eixos de agdes politicas. [...] Em 2004, ocorreu sua 12 edi¢do; em 2022, a
182, cada qual com seu tema contestatorio. No ATL-2022, o mote foi “Retomando o Brasil: demarcar territério
e aldear a politica”.Dentre as reivindicagdes, estdo a autonomia dos povos ¢ a necessidade de uma “politica
justa e fiel as demandas indigenas e ambientais” no Brasil. O ATL-2022 apresenta 5 eixos emancipatérios; o
primeiro —Direitos Territoriais Indigenas — Demarcacdo e Protecdo aos Territorios Indigenas, Ja! — expressa a
preocupacdo em garantir e executar, imediatamente, o processo de identificagéo, declaragio, demarcacéo e
homologag&o de todos os territorios indigenas (Da Costa; Sobreiro Filho, 2022, p.532).
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Em um pressuposto de ocidentalizacdo da vida dos povos indigenas, ou seja, pelo
exercicio de forca e conflitos em virtude da desumanizacdo e o esvaziamento de sentidos da
vida dos povos tradicionais, como mais uma dimensdo dos padrGes de silenciamentos,
racializacdo e dominacéo, tutelando e condicionado estes povos pelos mecanismos coloniais.

Entretanto, o termo aldear foi se ressignificando ao longo dos Gltimos anos, e nos dias
de hoje, a presente concepcéo evidencia levar os pressupostos que subjazem a estrutura estética
da cultura ancestral dos povos indigenas para outros espacos enquanto sistema de insubmissao
aos processos coloniais existentes, mediante todo o processo de luta e resisténcia continua dos
povos indigenas, termo presente nos discursos do movimento indigena.

Por este motivo aldear o processo formativo de professores (as) indigenas significa com
base na enunciacdo epistémica insurgente e politica o encontro com a diversidade social pela
filosofia da alteridade, ou seja, alcanca trajetos que dao sentidos as reflexdes dentro das relacdes
politicas, e sociais principalmente na perspectiva dos pressupostos da educacdo escolar
indigena, que lute por uma sociedade mais justa e plural.

Desse modo, efetivamente a insurgéncia da interculturalidade critica e das pedagogias
decoloniais propiciam fluidez na acdo de aldear o processo formativo em virtude dos principios

alternativos enunciados pela decolonidade.

Sendo assim, a relacdo entre o pedagdgico e o decolonial ultrapassa o dominio
cultural e intercultural para recuar a dimenséo biol6gica onde, inexoravelmente,
comega por se exercer a colonialidade. O desafio da decolonialidade exige
permanentes teorizagdes, reflexdes, individuais e coletivas, a partir das praticas
politicas, sociais e educativas e ensaiar novos caminhos pedagdgicos de dimensao
decolonial, constitui, ndo apenas o resultado de uma teoria da decolonialidade, mas
exige uma pratica comprometida (Tavares; Gomes, 2018, p.64).

Em virtude da afirmacdo de Tavares e Gomes (2018) podemos dizer que aldear 0s
pressupostos da formacdo de professores (as) indigenas, simbolicamente é refutar as raizes
que sustentam as colonialidades do poder, e saber e ser, eque em alguma medida ainda estéo
inseridas nos parametros que constituem a vida social,a estrutura das politicas vigentes bem a
formacéo de professores (as) indigenas.

E trazer como pilar deste processo formativo concepgdes que fazem parte dos sentidos
da vida ancestral e cultural para dentro deste processo formativo a medida que desenvolve a
reciprocidade, a alteridade, a coletividade, a relacdo com a floresta com o0 espaco em que se
vive, priorizando no sujeito social a autodeterminacdo, a reflexdo e a emancipagéo.

Assim, de forma conjunta e comunitaria construir trajetos que formem atuantes sujeitos

politicos, de resisténcia dentro e fora de suas comunidades, que vislumbre projetos outros de
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sociedade em consondncia com a alteridade pela abertura do dialogo dada a dindmica da
pluriversidade cultural que ha na sociedade.

Neste sentido, os encaminhamentos do processo formativo do (a) professor (de)
indigena em conformidade com a interculturalidade critica ndo pode ser uma ilha desassociada
da realidade social porque se comunica atraves das relacdes estabelecidas, todavia tal formacéo
estd configurada através dos principios decoloniais e ndo partir do discurso e do imaginario
ocidental colonial. Mediante tais preceitos configurativos, tal processo formativo aponta uma

direcdo desocidentalizada, onde

O conhecimentol...] , ndo pode ser elaborado em institui¢ces enclausuradas, mas em
contato com as pessoas, a vida, a mae natureza. Afinal, dai ele deve partir e para esse
mesmo fim deve retornar. Ou seja, s6 tem sentido quando pode transformar a
realidade, ajudar as pessoas. Sua construcdo € coletiva, no sentido de que todas as
pessoas sdo entendidas como produtoras de saberes, as quais em sua heterogeneidade
podem somar forgas e indicar melhores caminhos. [...] A pedagogia, a educagdo [...],
fazem parte de um amplo processo de libertacdo; ndo estdo limitadas ao espago
escolar, afinal estdo presentes nas aprendizagens que ocorrem nos proprios
movimentos sociais, grupos e comunidades que se organizam por melhores condigdes
e seus direitos. Fazem parte de um processo longo a ser construido para decolonizar a
sociedade, apontam para um processo de transformacgdo radical, j& que partem da
interculturalidade critica (WALSH, 2007).[...] Com todas as suas lutas, pensamento e
praticas de transformacdo e autonomia, 0S movimentos sociais constroem,
cotidianamente, uma sociedade intercultural ndo sé na educacdo, mas também
caminha para a interculturalidade no sentido amplo, nos diversos &mbitos da
sociedade. Uma educacgdo decolonial e decolonizadora aponta para a construgdo de
outras alternativas, outros conhecimentos e experiéncias, trabalha para uma sociedade
com equidade e pela decolonizagéo da colonialidade do poder, ser e saber (De Melo;
Ribeiro, 2019, p.19-20).

Nesta perspectiva, assenta-se em termos mais praticos que, aldear a formacao representa
desenvolver referencias epistemologicas, politicas, filosoficas, metodologicas e curriculares
que objetivem evidenciar perspectivas insurgentes nas praxis e na autonomia do ser professor
frente os problemas provenientes das injusticas coloniais. Pelo fato que, os mecanismos da
interculturalidade decolonial lutam contra injusticas sociais institucionalizadas ou néo,
vivenciadas pelos povos indigenas, para que haja um caminho de ampliacéo e consolidacédo das
potencialidades estéticas ancoradas pelos pressupostos indigenas enquanto trajeto de
insurreigdo que referencia as lutas cotidianas destes.

Definitivamente explicita-se que, aldear representa desenvolver uma construgdo
pedagdgica, didatica, curricular e especialmente politica a partir de uma pedagogia critica
insurgente e situada também pela perspectiva da interculturalidade critica enquanto
epistemologia que luta contra os tentaculos que ainda invizibilizam e calam os povos indigenas.

Consequentemente, ressalta-se que a interlocugdo entre formacdo de professores (as)
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indigenas e a interculturalidade critica na pratica propfe-se em sua conjuntura epistémica
visibilizar processos e pedagogias que fortalecam as subjetividades dos povos indigenas,
atravessa da pela construcdo historica de uma ancestralidade que resiste cotidianamente pelas
préticas de insurgéncias pensada pela alteridade, diversidades em prol da coletividade dos povos
indigenas e suas das pluralidades. Definitivamente explicita-se que, aldear representa
desenvolver uma construcdo pedagogica, didatica, curricular e especialmente politica a partir
de uma pedagogia critica insurgente e situada também pela perspectiva da interculturalidade
critica enquanto epistemologia que luta contra os tentaculos que ainda invizibilizam e calam os
povos indigenas.

Consequentemente, ressalta-se que a interlocucdo entre formagdo de professores
indigenas e a interculturalidade critica na pratica prop8e-se em sua conjuntura epistémica
visibilizar processos e pedagogias que fortalecam as subjetividades dos povos indigenas,
atravessada pela construcdo histdrica de uma ancestralidade que resiste cotidianamente pelas
praticas de insurgéncias pensada pela alteridade, diversidades em prol da coletividade dos povos
indigenas e suas das pluralidades.

Para isso (Krenak, 2020, p. 48), afirma “Temos de parar de vender o amanha”. Esses
movimentos dao sustento para as pedagogias decoloniais enquanto acdo de mudanca/ruptura da
producdo hegemdnica de condicionamentos universais da modernidade e do capitalismo
antropocéntrico.Em suma, tomando referéncia os autores decoloniais, citados no decorrer desta
discussdo, podemos afirmar que o giro decolonial enquanto concepcdo que transgridem o
modelo moderno colonial, desvela as praticas coloniais na mesma logica que constréicaminhos
outros, onde consolidam a alteridade na relagdo dos multiplos pertencimentos nopensar e existir.

Reconhecendo o dialogo constante e coletivo entre as culturas como uma agdo
insurgente capaz de ressignificar os processos sociais, rompendo com as imposi¢6es coloniais.

Haja vista este contexto, é possivel dizer que,

O giro da deolonial ndo é um movimento restaurador, mas uma recuperacado das pistas
abandonadas rumo a uma historia diferente, um trabalho nas brechas e fraturas da
realidade social existente, dos restos de um naufrdgio geral dos povos que mal
sobreviveram a um massacre material e simbdlico continuo ao longo de quinhentos
anos de colonialidade de esquerda e de direita. [...] O giro da decolonial fala dessa
esperanca e desse caminho nas fendas do que sobreviveu sobre o dominio injusto de
colonizadores ultramarinos e governantes republicanos (Segato, 2021, p.72).

Pensar a formacdo de professores indigenas a partir desta construgao insubmissa é como
abrir uma porta que abre muitas outras. Na medida em que, a interculturalidade critica enquanto

um movimento epistémico de praxiologia social € uma sistematica que precisa agir de forma
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coletiva e cooperativa, sem a medicacdoda ideia da modernidade como algo a ser alcancado e
sim, repeli as concepc¢Bes difundida pela modernidade, como fissuras a serem ressignificadas
com bases na luta e 0 nas praticasteoricas de pensar o0 mundo e a vida (Walsh, 2013). Desse
modo, define (Pilba, 2022, p.177-178).

Resta-nos “rexistir”, essa condensa¢do de existir e resistir como um sO verbo,
movimento politico capaz de nos dar forcas para sustentar o céu e adiar o fim do
mundo, como nos propdem Kopenawa e Krenak. Os povosindigenas e afro-brasileiros
sempre estiveram em estado de resisténcia. A cura para 0os males do Brasil esta no
pensamento e ativismo da cosmologia politica-filoséfica dos povos indigenas e
negros. Ndo h& maisalternativa viavel que ndo venha dessas matrizes. Fora delas,
estamos perdidos. “Rexistir” ¢ nadar contra a corrente, pois quem nada a favor da
correnteza é peixe morto.[..]. “Rexistir” é lutar contra os dispositivos etnocidas
armados nas florestas e nas periferias, para que nossas criangase nossos jovens possam
compor suas historias com autonomia, liberdade, criatividade e empoderamento.
“Rexistir” ¢ ficar atento e forte na defesa da democracia e da liberdade de expresséo
em tempos sombrios. Nessa jornada, a Cultura e a educagdo sdo “rexisténcias”. A
Natureza ¢é “rexisténcia”. A solidariedade ¢é “rexisténcia”. As artes sdo
“rexisténcias”. A amizade e o amor sdo “rexisténcias”.

O processo de formacdo do professor indigena enquanto razdo epistémica-politica
de/descolonizadora dar énfase a um projeto de transformacao cuja a emancipagédo e a autonomia
destes sujeitos sdo algo central, dai a importancia de pensar com base na prerrogativa da
interculturalidade critica, pois 0s pressupostos da interculturalidade critica visam desenvolver
trajetos onde o objetivo € também transformar a formacdo em um principio de emancipacao.

Neste sentido a partir de uma virada epistémica decolonial o processo formativo dos
professores indigenas foca em desenvolver uma formagéo critica e situada, por uma pedagogia
humanizadora que integra a questdo indigena, a reflexdo sobre o exercicio da docéncia com
outras questfes que coexistem concomitantemente como a resisténcia e a reivindicacdo pelo
territorio e pela satde indigena justamente pela préaxis deste professor indigena que também é
articulador politico atuante na sociedade/ comunidade que estéa inserido.

Para que seja possivel que os povos indigenas aprendam e dominem também os
pressupostos ocidentais, mas ndo percam os sentidos das suas epistemologias de vida ancestral.
Ou seja, o professor e sua comunidade podem constituir processos que desenvolvam uma
consciéncia mais critica fundamentada na prépria valorizacao cultural do que si é. Entendemos
que precisa- se postular uma epistemologia politica para autorreflexdo do l6cus enunciativo que
compreenda a intencionalidade da formacdo e da pratica docente, dessa forma, é de vital
importancia pensar processos formativos que levem a uma maior reflexdo para o
desenvolvimento de praxis que consigam em alguma medida transgredir, 0s pragmatismos

coloniais tédo impetrados na sociedade ocidental.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta discusséo, defendemos que é fundamental e imprescendivél pensar e
construir uma virada epistémica acerca da formacdo de professores(as) indigenas no contexto
Amazonico. A partir deste entendimento, a presente pesquisa se encerra, porém ndo se finda,
porque, de fato, compreendemos que € s o inicio de um trajeto de debate que leva a sério a
insurgéncia das vozes dos povos indigenas. Tais linhas foram escritas ndo em um paramétro
utopico, de pensar futurnos ndo alcansaveis, pelo contrario, o que desejamos é fortalecer de
alguma forma a resisténcia, para viver uma (re)existéncia, como diz Walsh (2019).

Neste cenario, faz —se do esperancar a forca da atitude decolonial, necessaria em todos
0s atravessamentos apresentados, posto que, a decolonialidade em particular € uma chave
interpretativa que possibilita o posicionamento de uma coordenacdo que visualiza o sujeito
colonial, e também uma forga que pode consubstanciar 0 processo de romper 0s mecanismos
coloniais estabelecidos em todas as dimensdes do processo formativo do professor(a) indigena.
Buscando a resposta enquanto caminho de reordenamento das relagdes, da vida, das epistémes
e da formacdo de professores(as) indigenas, uma vez que, é por esta dinamica que se faz
valorizagdo dos sentidos ancestrais, tal como a forma como a vida humana se relaciona com 0s
futuros possiveis, que rompam com centenas de anos de um pragmatismo autoritario,
estabelecido como verdade unica e inatingivel, a modernidade, o antropocentrismo, o

colonialismo e a colonialidade.

Desse modo, de forma conclusa, corroboramos que decolonizar € preciso, e € urgente,
devido toda a conjuntura que evidenciamos, injusticas e violéncias que corroboram com a
imposicdo da gramatica colonial pelo discurso da cartografia e da geopolitica do conhecimento,
processo estabelecido contra os povos indigenas, explicitado pelo determinismo que situa o
local/global, pactuado pela epistemologia ocidental, dado o padréo universal/ monocultural/
unilateral-ocidental das propriedades do saber/conhecimento, dos métodos, e da ciéncia,
enguanto parametro hierarquizante, instituido como pilar sistematizador do l6cus de enunciacao
e imposicao da modernidade, posto que, a configuracao da politica da educacgéo escolar indigena
e da formacdo de professores(as) indigenas perpassa todos esses processos.

Em contrapartida a tais mecanismos, destacamos que foi fundamental suscitar o debate,
de forma resisténte e insubmissa, para que fosse explicitado o porqué do silenciamento e do
ocultamentos dos saberes, dos conhecimentos e até mesmo da etnociéncia dos povos que foram
e ainda sdo submetidos as forgcas conservadoras do etnocentrismo, tal como o processo da

marginalizagdo da ancestralidade, da cosmologia, da cultura, e, especialmente, das vozes dos
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povos indigenas que foram, e ainda sdo, soterrados pelo imaginario ocidental, dentro e fora dos
espacos institucionais que sdo organizados em grande parte ainda, pela perspectiva ocidental
colonial, para que tais engessamentos sejam refutados e coletivamente transgredidos.

A transgressdo corroborada, nesta, elucida um levante epistémico e social, que une a
insubmisséo dos margilados a coragem de defende ter pensamentos outros, que emancipe e
rompa com as raizes colonizadoras estalebecidas forcadamente. Esse processo de insubmissao,
protagoniza a luta dos sujeitos e suas resisténcias, re (existentes), que cotidianamente
insurgem ao sistema, contra a colonialidade e suas interfaces, nesta confluéncia de “rebeldia”,
0 ensejo epistemoldgico decolonial aponta as possibilidades para a formacao de professores(as),
além de questionar os estreitamentos que este possui como efeito da colonialidade.

Portanto, a formacdo de professores (as) indigena por uma pedagogia
de/descolonizadora e emancipatdria centraliza a cultural ancestral que também € de resisténcia
na medida em que pensar e propde subsidios que contrapdem as colonialidades. E
essencialmente um ato politico de “resisténcia” de uma ndo conveniéncia com a pratica da
marginalizacdo epistémica realizada nas agdes que ainda estruturam a formacdo de
professores(as), tendo em vista que, 0s pressupostos dos silenciamentos e da hierarquizacdo do
ser, saber advém do paradigma moderno colonial.

Uma das principais possibilidades desta reflexdo foi a acentuar as narrativas, 0s
posicionamentos, e os conhecimentos dos professores(as) indigenas, como sujeitos que
possuem uma identidade e suas significacdes, a partir do estreitamento do dialogo articulado,
ndo fixado em apenas um parametro da formacdo mas, sim, em permanentes processos cujo
objetivo é trazer a perspectiva do lugar do conhecimento fronteirigo corporificado no
dinamismo da resisténcia, da histdria, da praxis, nas lutas e nos desafios dos processos
formativos da interculturalidade, das identidade docente e das necessidades formativas.

A0 passo que , 0s povos indigenas sao os protagonistas das discussdes levantadas, com
suas vozes, suas vivéncias, seus anseios, e desejos, 0 que pensam sobre 0s seus processos
formativos a partir do projeto Pirayawara, os limites destes processos, as intercorréncias,
desafios, acertos, possibilidades, e as mudancas necessarias, a partir dos aspectos epistemo-
politico e do fazer praxioldgico que da sentido aos caminhos a serem trilhados.

Tendo em vista tudo que foi desvelado, pelo contexto historico do processo colonial,
bem como pelo levante do movimento indigena, e toda a luta para a construgdo da CF de 1988,
e das politicas da educacgdo escolar indigena, e da formacdo de professores(as) indigenas, é
possivel constatar que ha um processo social alimentado por forcas antagonicas, por um lado,

a modernidade, o neoliberalismo, e o distancimento dos sujeitos, e por outro, a forca da
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coletividade, da ancestralidade, da luta e do bem viver para além, do que se faz imposto nas
estruturas materiais e simbdlicas ndo indigenas.

Ler policamente, tais encruzilhadas, nos faz atravessar o arranjo social, suscitanto o
mecanismo que fissura a logica das impossibilidades, porque é possivél reconduzir os
processos, a partir da analética, melhor dizendo, é realizavel transformar os distancimentos, em
alteridade, fazendo das alternativas outras encaminhamentos significativos, e libertadores,
desse modo, reinteramos que € vital fortalecer e estabelecer novos percursos, mas, para que de
fato isso aconteca, € urgente ressignificar o processo realizado até aqui, pactuando socialmente
as demandas dos povos indigenas e suas especificidades, a curto e a longo prazo.

A fim de que, o direito constitucional seja verdadeiramente alcancado, e para isso é
urgente um compromisso descolonizador, antirracista, justo e democratico dos gestores, das
instituicdes, dos agentes politicos, e da socidade. O que se espera, ndo € 0 minimo para a
sobrevivéncia , e sim uma reconfiguragdo nos espacos e nas relagdes, no entendimento que se
tem, sobre 0 acesso ao direto, que todos tém perante a CF de 1988, tal como pelas politicas
instituidas.

A formacéo de professores(as) indigenas é um direito, contudo, este direito ndo esta
sendo atendido de acordo com as determinagdes dos marcadores legais e nem conforme o anseio
dos povos indigenas e suas reais necessidades, a medida em que, ha inumeras limitacGes,
fragilidades e contradicdes, estas condi¢cBes fazem do Pirayawara uma politica pouco
comprometida com os principios que regem a formacdo de professores(as) indigenas. Com
efeito, este processo formativo, de certa forma nédo aproxima-se dos pressupostos decoloniais,
dada as imposicdes colonizadoras vigentes no interior dessa formacgédo. Portanto, afirmamos
que o curso de formacdo em magistério Pirayawara ndo vendo sendo realizado pelos
pressupostos decoloniais em consonancia com as necessidades formativas dos professores(as)
indigenas do Amazonas.

Nesta estruturacdo, ndo confirmamos a Tese, pois apesar do Pirayawara, ser estabelecido
como um programa de formac&o de professores(as) indigenas especifico e diferenciado, este
ndo desenvolve integralmente essas particularidades na organizagédo da sua estrutura, deixando
de potencializar tecituras interculturais, bem como todos os outros principios da escolarizagdo
indigena, em varias nuances da composi¢do dindmica dos seus encaminhamentos, nao ficando
explicito no programa, as formas existenciais de se contemplar a intencionalidade pedagdgica,
metodologica, epistemoldgica na elaboracdo das suas diretrizes interculturais, dispostos pelo
movimento da diversidade e do pertencimento cultural dos povos indigenas, todavia esses

processos nao retiram a valia e a deferéncia desta formacéo para os povos indigenas, porque
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apesar de todos os limites encontrados, esse curso formou uma grande parte das liderancas
indigenas no estado do Amazonas. Assim, em sintese compreendemos que, o Pirayawara
efetivamente é um curso com grande potencial, que pode e deve ser ressignificado, e reconduzido
coletivamente, haja vista a sua forca, a partir da transgressdo politica engajada, em razao de
que, € pelas relagcdes sociais que se pode determinar a reconfiguracdo dos padrdes de
pensamentos, linguagens e estruturas opressoras, para que assim, socialmente possa se superar

as diferencas que distanciam os povos, e suas ldgicas.
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APENDICES

APENDICE I- TCLE

-

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS -4
&

= 4

() FACULDADE DE EDUCACAO
' PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACA- PPGE

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO -TCLE

O (a) Sr. (a) estd sendo convidado (a) a participar do projeto de pesquisa, do estudo de
doutoramento, intitulado “FORMACAO INTERCULTURAL DO PROFESSOR INDIGENANO
AMAZONAS: UMA OLHAR DECOLONIAL sobre 0 PROJETO PIRAYAWARA”,

vinculada ao curso de Doutorado do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo da
Universidade Federal do Amazonas. A investigacdo € realizada pela pesquisadora Luciane Rocha

Paes e orientada pela Profa. Dra. Valéria Cerqueira de Medeiros Weigel.

O objetivo geral é: Analisar tendo como base a decolonialidade e as pedagogias decoloniaisa
formacéo intercultural do professor indigena no Amazonas a partir do programa Pirayawara.

Objetivos Especificos; I-Considerar os pressupostos das teorias epistémicas decoloniais e suas
perspectivas como relacdo as questdes dos povos indigena no Amazonas para (re) pensar novas
trajetérias em condicdes plurais; 11-Compreender como se desenvolve as interlocucGes entre a
decolonialidade e interculturalidade critica na e para a formacao de professores indigenas a partirda
autonomia e das praxis interculturais; I11-Especificar quais sdo 0s avangos e quais sdo 0s principais
desafios para a formacdo de professores indigenas no contexto Amazonico, e qual € o impacto do
Pirayawara ao longo do seu processo de efetivacdo; IV-Analisar como se institui a Interrelacdo do
curriculo com a formacao de professores no Brasil, com relagdo aos aspectos politicos dos curriculos
na formacdo de professores indigenas nas Amazonas.

As entrevistas serdo combinadas previamente e ocorrera por meio do google meet ou quaisquer
outros aplicativos de maior comodidade para o senhor (a). E muito importante o senhorsaber que todos
os dados serdo coletados e tratados com total nivel de sigilo e respeito, de modo que sua identidade
seja preservada, por isso, a entrevista, seguird procedimentos que assegurem sua confidencialidade e
a privacidade.

Ressaltamos que, O (A) Sr. (a) tem de plena liberdade de recusar-se a participar ou

retirar seu consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizacdo alguma para o



252

tratamento que recebe neste servico, o qual por medida de seguranca devido a pandemia
daCovid-19, ocorrerd virtualmente de forma remota.

Caso aceite participar, sua participacdo ocorrerd em duas etapas, a primeira consistird em
responder perguntas de um questionario elaborado no google forms, para fins de identificacdo, queo

senhor (a) podera receber via e-mail ou aplicativos de mensagens eletrdnicas como, Whatsapp

ou Telegram, conforme sua preferéncia ou comodidade. A segunda etapa diz respeito a
entrevistaonline, com a finalidade de captar sua percepcdo acerca de seus processos formativos,
demandas e desafios da formacéo do professor indigena pelo programa de formacdo Pirayawara. A
entrevista sera combinada previamente e ocorrerd por meio do google meet ou quaisquer outros

aplicativos de maior comodidade para o senhor (a).

E muito importante o senhor saber que todos os dados sero coletados e tratados com totalnivel
de sigilo e respeito, de modo que sua identidade seja preservada, por isso, tanto o questionario, quanto
a entrevista, seguirdo procedimentos que assegurem sua confidencialidade ea privacidade. Toda
pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes.

Nesta pesquisa, 0s riscos para o(a) Sr.(a) sdo possiveis desconfortos emocionais, pois serdo
abordados conteudos internos relacionados ao fato de como se sentem para exercer atividades laborais
em meio ao periodo da pandemia da Covid-19, evocando assim a memoria, lembrangas nem sempre
agradaveis.

A respeito de possiveis riscos em fungéo das tecnologias a serem utilizadas (ambiente virtual e
meios eletrdnicos) diz respeito: a possibilidade de vazamento de informag6es, porém, para evitar tal
intercorréncia, Nos comprometemos a tomar as seguintes medidas: utilizar dispositivos com
antivirus, bem como seguir protocolos de seguranca e responsabilidade de download seguro e
armazenamento de dados adequados em dispositivo local — computador ou Hard Disc. (HD
externo) para que suas informagdes nao fiquem disponiveis em qualquer plataforma virtual ou

nuvem de dados.

Como se trata de uma pesquisa na area das ciéncias humanas, em que havera como instrumento
de coleta de dados a entrevista, existe alguns riscos durante sua execucao. Assim, 0S riscos que podem
ocorrer durante a pesquisa sdo: 0 sujeito participante se sentir incomodado por uma pergunta; ndo se
sentir a vontade para responder qualquer pergunta; sentir-se agredido por uma pergunta; que as
perguntas possam, de algum modo trazer a memoria fatos desagradaveis aoparticipante; sentir-se
invadido em sua privacidade. Apesar dos cuidados a serem tomados, ndo hacomo evitar que tais riscos
ocorram em se tratando de uma pesquisa com serem humanos.

Nesse caso, algumas medidas serdo adotadas para minimizé-los: garantir um local reservado
para
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que o entrevistado ndo se sinta constrangido em responder as questdes; atentar para possiveis
sinaisde desconforto por parte do entrevistado; garantir a confidencialidade e privacidade de que as
informacgdes ndo serdo utilizadas em prejuizo dos entrevistados; garantir que a entrevista sera
suspensa de imediato de se perceber quaisquer riscos para o entrevistado(a).

Apesar dos riscos, a presente pesquisa trara beneficios como contribuir para conhecimento

educacional e cientifico, promovendo uma reflexdo critica acerca da realidade na qual a pesquisa

sera desenvolvida, além de apontar a perspectiva dos docentes sobre sua formacdo docente e
suasnecessidades formativas.

Este projeto foi desenvolvido com base nas Diretrizes e Normas Regulamentadoras de Pesquisa
Envolvendo Seres Humanos, do Conselho Nacional de Salde, Resolugdo 466/12, e a RESOLUCAO
N° 510, DE 07 DE ABRIL DE 2016 e todas as consideracdes, atendera as exigéncias éticas e cientificas
fundamentais: Comité de Etica e Pesquisa, TCLE, confidencialidade e a privacidade dos dados. Para
tanto, caso ocorra constrangimento ou desconforto durante o desenvolvimento da pesquisa aos
participantes, os pesquisadores suspenderdo a aplicacdo dos instrumentos de coleta de dados para
prestar-lhe o acompanhamento psicolégico necessario, visando seu bem estar. De acordo com a
Resolugdo CNS n° 510 de 2016, Artigo 3°. Elucidamos que, a assisténcia é garantida por meio de
parceria e compromisso, como CENTRO DE ATENDIMENTO DE PSICOLOGIA APLICADA-
FAPSI. Logo, os participantes poderdo ser encaminhados (a) para 0o CENTRO DE ATENDIMENTO
DE PSICOLOGIA APLICADA-FAPSI. LOCALIZADO EM: Av. General Rodrigo Otavio, 6200 -
Bairro Coroado | Campus Universitério, Setor Sul, Bloco X - Telefone: (92) (92) 3305-1181 / Ramal
2583 CEP 69080-900 Manaus/AM - cspa.fapsi@ufam.edu.br.

Ressaltamos que o estudo em questdo leva em consideracdo o respeito a visdéo de mundo, 0s

costumes, atitudes estéticas, crencas religiosas, organizacéo social, filosofias. Cumpre esclarecer que
a pesquisa, através da instituicdo que a acolhe, garantira indenizacdo aos participantes (cobertura
material), em reparacdo a danos imediato ou tardio, que comprometa o individuo ou a coletividade,
sendo o dano de dimensao fisica, psiquica, moral, intelectual, social, cultural ou espiritual do ser
humano e jamais sera exigida dos participantes, sob qualquerargumento, rendncia ao direito a
indenizacéo por dano.

Dos riscos, esclarecemos que, diante das normas vigentes se houver algum dano
decorrenteda pesquisa, o participante da pesquisa tera direito a solicitar indenizacdo através dasvias
judiciais,Cddigo Civil, Lei 10.406 de 2002, Artigos 927 a 954 e Resolucdo CNS n2 510 de 2016,Artigo
19.Nao admitindo a exploracgao fisica, mental, psicolégica ou intelectual e social dos indigenas;nao

admitindo situa¢des que coloquem em risco a integridade e o bem-estar fisico,


mailto:cspa.fapsi@ufam.edu.br

254

mental e social, conforme prescreve a RESOLUCAO N2 304 DE 09 DE agosto DE 2000;
INSTRUCAONORMATIVA No 01/PRESI, DE 29/ novembro/1995; PORTARIA n.177/PRES, de 16
de

fevereiro de 2006. Também sdo esperados os seguintes beneficios com esta pesquisa:
divulgacaoe apresentacdo dos resultados em eventos cientificos, na propria instituicdo da Seduc/AM.
Proposituras de novas demandas das necessidades formativas elucidadas pelas vozes dos
participantes desta pesquisa. Se julgar necessario, o (a) Sr. (a) dispde de tempo para que possa refletir
sobre sua participacdo, consultando, se necessario, seus familiares ou outras pessoas que possam
ajuda-los na tomada de decisdo livre e esclarecida. Garantimos ao(a) Sr. (a), o ressarcimento das
despesas devido sua participacdo na pesquisa, ainda que ndo previstas inicialmente, tais como gastos
com internet, tantopara responder o questionario online, como paraparticipar da entrevista online.

Também estdo assegurados ao(a) Sr. (a) o direito a pedir indenizacOes e a cobertura material
para reparacao a dano causado pela pesquisa ao participante da pesquisa. Asseguramos ao(a) Sr. (a)
o direito de assisténcia integral gratuita devido a danos diretos/indiretos e imediatos/tardios,
decorrentes da participacdo no estudo ao participante, pelo tempo que for necessario. Garantimos ao
(@) Sr. (a) a manutencéo do sigilo e da privacidade de sua participacdoe de seus dados durante todas
as fases da pesquisa e posteriormente na divulgacéo cientifica.

Resolugdo CNS n° 510 de 2016, Artigo 3°, Inciso IV- DOS PRINCIPIOS ETICOS DAS
PESQUISAS EM CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS. Art. 30 Sdo principios éticos das pesquisas
em Ciéncias Humanas e Sociais: IV - empenho na ampliacéo e consolidacdo da democracia por meio
da socializagdo da producédo de conhecimento resultante da pesquisa, inclusive em formato acessivel
ao grupo ou populacao que foi pesquisada. De acordo com essa resolucdo a socializacdo sera feita em
comum acordo com os professores que participardo da pesquisa.

O(A) Sr. (a) pode entrar com contato a qualquer tempo para informagéo adicional com o
pesquisador responsdvel, Luciane Rocha Paes, pelo telefone (97) 98116-2337 /e-mail:
lucianerochapaes23@gmail.com, ou no endereco institucional, Av. General Rodrigo Octavio Jordao
Ramos, n° 3.000, Campus Universitario - Coroado — I, Manaus- AM, Tel. (92) 3305- 4559,
email:lucianerochapaes23@gmail.com.

De acordo com a Resolugao CNS n2 510 de 2016, Artigo 17, Inciso IX e X. O (A) Sr. (a). Também
pode entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos da Universidade
Federal do Amazonas (CEP/UFAM) e com a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP),
quando pertinente. O CONEP, localiza-se no Ministério da Saude - Esplanadados Ministérios Edificio

Anexo Bl. G Ala B SI. 13-B Cep: 70.058-900 Brasilia — DF Telefone: (61)
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3315-2951 (61) 33155877, Telefax: (61) 3226-6453. E-mail: conep@saude.gov.brO CEP/UFAM
fica na Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - Sala 07, Rua Teresina, 495 —
Adrianopolis — Manaus — AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004, E-mail: cep@ufam.edu.br. O
CEP/UFAM é um colegiado multe e transdisciplinar, independente, criado para defender os interesses

dos participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade e para contribuir no desenvolvimento
da pesquisa dentro de padrdes éticos. Este termo também esta disponivel para download em formato

PDF, para que o Sr. (a) possa imprimi-lo como comprovante do mesmo. EM:

https://forms.gle/j5ZbUGGAf7kCTyd29

Se o(a) senhor(a) concordar com as informagdes dadas neste termo de consentimentolivre
esclarecido, e aceitar participar desta pesquisa assine o termo de Consentimento pds-

informagcé&o abaixo.

Participante da Pesquisa Pesquisadora responsavel
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APENDICE 1l — PRE-ROTEIRO DOS DIALOGOS COM OS PROFESSORES (AS)
INTERLOCUTORES (AS).

FORMAGCAO INTERCULTURAL DO PROFESSOR(a) INDIGENA NO
AMAZONAS: UM OLHAR DECOLONIAL SOBRE O PROJETO
PIRAYAWARA

Pesquisadora: Luciane Rocha Paes
Orientadora: Professora Dr Valéria Augusta Cerqueira de Medeiros Weigel

ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA - PROFESSOR (A)
EGRESSO(A) DO CURSO

Identificacdo:

1-Qual o seu nome?

2-Sua idade

3- Quanto tempo de magistério?

1. Qual foi o periodo e a duracdo do curso PIRAY AWARA que vocé participou ?

2. E QUAIS POVOS participaram na sua turma , de quais municipios ?

3. O Pirayawara de alguma forma constribuiu para o fortalecimento do
PERTENCIMENTO, DA ANCESTRALIDADE, DA ETNICIDADE E DA
RESISTENCIA do seu povo ?

4. A formacéo do Pirayawara contemplou as necessidades formativas e identitarias dos
professores indigenasdo seu povo?

5. Qual era a sua escolarizagéo antes de entrar no Pirayawara ?

6. Na sua opinido quais foram os maiores desafios durante o processo do curso de
formagéo. O que poderia ser diferente?

7. Os aspectos interculturais, curriculares e didaticos do Pirayawara foram estabelecidos
conforme as necessidades dos professores em formagao ?

8. Qual é a importancia da formacéo pelo Pirayawara para sua vida profissional como
professor de educacdo escolar indigena ? este curso ajudou vocé enquanto professor, no
desenvolvimento de suas praticas em sala de aula ?

9. Além do curso de formacao do projeto Pirayawara, vocé tem outra formacao?
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APENDICE 11l - CARTA DE ANUENCIA DA GEEI/SEDUC/AM

+ AMAZONAS

:r
{0
oA GOVERNO DO ESTADO

SECRETARIA DE ESTADO DE EDUCACAO E DESPORTO
SECRETARIA EXECUTIVA ADJUNTA PEDAGOGICA

TERMO DE ANUENCIA

Declaramos para os devidos fins que estamos de acordo com a execugdo do
projeto de pesquisa intitulado “Formacfio intercultural do Professor Indigena no
Amazonas: Uma anilise decolonial do Projeto Pirayawara”, da doutoranda em Educagao
LUCIANE ROCHA PAES, sob a orientagdo da Professora Dra. VALERIA AUGUSTA
CERQUEIRA DE MEDEIROS WEIGEL, do Programa de Pés-Graduagdo em Educagio
da Faculdade de Educagio da UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
CAMPUS, o qual teré apoio desta instituigdo.

Manaus, 28 de julho de 2021.

’;‘l s /T/,p.p- (
éimundo Jde Jesus Teixeira Barradas

ecretario Executivo Adjunto Pedagogico
DOE de 02/01/2019

/

Avenida Waldomiro Lustoza, 250. Japiim Il S()CfOlGLIEE ae
Manaus-AM - CEP 69075-830 Educacaoe

Necnnrtn
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APENDICE IV-PARECER CONSUBSTANCIADO DO CONEP



COMISSAO NACIONAL DE Plataforma
ETICA EM PESQUISA %ﬂfl

PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: FORMAGAO INTERCULTURAL DO PROFESSOR INDIGENA NO AMAZONAS: UMA
ANALISE DECOLONIAL DO PROJETO PIRAYAWARA

Pesquisador: LUCIANE ROCHA PAES

Area Temaética: Estudos com populacdes indigenas;

Verséo: 8

CAAE: 52280221.0.0000.5020

Instituicdo Proponente: Universidade Federal do Amazonas - UFAM
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

NUmero do Parecer: 5.607.181

Apresentacédo do Projeto:

As informacdes contidas nos campos "Apresentacdo do Projeto”, "Objetivo da Pesquisa" e "Avalia¢do dos
Riscos e Beneficios" foram obtidas dos documentos contendo as Informacg6es Basicas sobre o Projeto de
Pesquisa (PB_INFORMACOES_BASICAS _DO_PROJETO_1832558.pdf DE 31/07/2022) e do Projeto
Detalhado..

INTRODUCAO

Esta pesquisa tem como propdsito analisar tendo como base a decolonialidade e as pedagogias decoloniais
a formacgdo intercultural do professor indigena no Amazonas a partir do programa Pirayawara que € um
programa destinado a formacao de professores indigenas ho Amazonas na dimensé&o da interculturalidade,
do curriculo e da decolonialidade, dentro do seu longo processo de efetivacdo pioneira como politica publica
de formacéo de professores considerando os marcos legais da educacao escolar indigena, os aspectos dos
saberes tradicionais, interculturais na formacao de professores indigena. Neste sentido, propomos fazer
uma andlise decolonial, sublimada pelas epistemologias emergentes levando em consideracdo a
hermenéutica pluritépica sobre as dimens8es presentes no curriculo e na formacgédo de professores
indigenas, buscaremos realizar analise tentando compreender até que ponto essa formacédo contribui
efetivamente para o desenvolvimento das préaxis dos professores indigenas. O investimento cotidiano numa
hermenéutica pluritépica, que ndo se restringe a academia, mas a atinge, recusara de uma vez por
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Telefone: (61)3315-5877 E-mail: conep@saude.gov.br

Pagina 01 de 09



COMISSAO NACIONAL DE Plataforma
ETICA EM PESQUISA i Srasil

Continuagao do Parecer: 5.607.181

todas o discurso secular da neutralidade cientifica que serviu, na pratica, ndo a autonomia intelectual se nao
a uma espuria hierarquizacdo dos centros produtores/receptores de conhecimento bem como ao projeto
nocivo de apartacao entre sujeito e objeto de pesquisa que, na prética, relegou o ultimo termo a
desumanizagéo. A consciéncia e o reconhecimento revigorados pela percepg¢ao pluritdpica nas ciéncias
sociais poderdo servir, enfim, ndo mais a fetichizagéo da diferenca cultural, mas a revitalizagdo de um
humanismo autocritico (Said, 2007a) a participar simetricamente dos esfor¢cos pela manutencdo da vida
(Latour, 2004). O dialogo entre os resistentes € um ato de esperanca, pois, também na ciéncia
(MIGLIEVICHRIBEIRO, 2014, p.78). Reconhecendo a Hermenéutica pluritépica como uma hermenéutica
insurgente que propde perspectivas cuja a producdo da consciéncia, e da autonomia intelectual, dos povos
indigenas séo essenciais na concepc¢do pluricultural, epistémica, politica e intercultural da educacéo escolar
indigena como um projeto autbnomo e emancipador, propomos realizar uma reflexao entre o objeto de
pesquisa deste trabalho com a hermenéutica pluritdpica, assim poderemos compreender as interseccdes
entre as questdes decoloniais e o programa de formacao de professores indigenas que € o foco desta
pesquisa. O Pirayawara nasce como uma politica publica especifica no contexto do indigena amazénico
com resultado do movimento de luta dos professores indigenas do Amazonas que comecaram se articular
no final da década de 1970. O objeto desta pesquisa é o Programa Pirayawara em sua dimensao curricular
intercultural e decolonial e no processo de efetivacdo desta formacédo dos professores indigenas do
Amazonas. Nosso Problema de investigagéo €: O Programa Pirayawara vem efetivamente contribuindo para
a formacéo dos professores indigenas nos aspectos decoloniais, curriculares, interculturais no contexto
Amaz6nico?1. Quais sdo 0s pressupostos das teorias epistémicas decoloniais e suas perspectivas como
relacédo as questdes dos povos indigena no Amazonas para (re) pensar novas trajetorias em condi¢des
plurais;2. Como se desenvolve as interlocu¢des entre a decolonialidade e interculturalidade critica na e para
a formacao de professores indigenas a partir da autonomia e das praxis interculturais; 3. Em que medida ha
avancos e quais sao os principais desafios para a formacédo de professores indigenas no contexto
Amazonico, e qual é o impacto do Pirayawara ao longo do seu processo de efetivacédo; A temética nos leva
a refletir sobre os aspectos da formacédo do professor indigena e da construcao do curriculo na formagéo
docente, o Pirayawara enquanto politica publica corrobora com a cultura étnica e tradicional dos povos
indigenas. Para maior compreensdo do tema abordado optou-se por um delineamento histérico-critico do
desenvolvimento do curriculo do programa Pirayawara, as bases das teorias curriculares que permeiam a
educacdo, considerando a perspectiva intercultural critica do curriculo, pois esse
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programa surge em resposta as exigéncias a partir da mobilizacdo dos movimentos indigenas e dos
professores indigenas que sempre resistiram e lutaram para que o estado reconhecesse o direito a
educacdo e a formacdo dos professores conforme as caracteristicas da cultura indigena, dentro da
concepcdo da justica social, alternancia epistémica e da legitimacdo dos povos indigenas.

HIPOTESES

1. Talvez os pressupostos das teorias epistémicas decoloniais e suas perspectivas como relagédo as
guestfes dos povos indigena no Amazonas para (re) pensar novas trajetdrias em condi¢des plurais.
2. Infere-se que as interlocucBes entre a decolonialidade e interculturalidade critica permeiam implicagdes
gue desenvolvem autonomia a partir das préaxis interculturais dos professores indigenas.

3. Conjectura-se sobre os desafios para a formacao de professores indigenas no contexto Amazonico, tanto
em relacdo aos saberes docentes quanto a atengéo das politicas piblicas da SEDUC/AM perante as
necessidades formativas dos professores.

METODOLOGIA

A organizagdo metodoldgica desta pesquisa dar-se-a a partir do problema e das questdes norteadoras um
vez que, se faz necessario um aporte reflexivo das epistemologias tedrica insurgentes. Para responder as
guestdes norteadoras e os objetivos desta pesquisa, nos termos da perspectiva metodoldgica
desenvolveremos uma estruturacao de descritiva e exploratéria, de acordo com Gil “que as pesquisas
exploratérias tém como principal finalidade desenvolver, esclarecer e modificar conceitos e ideias, tendo em
vista a formulacé@o de problemas mais precisos ou hipéteses pesquisaveis para estudos posteriores” (1999,
p.43) Com base em pesquisa bibliografica e documental, em questionario e entrevistas via google forms, e
google meet buscaremos analisar a restruturacdo documental curricular que o curso de formag&o passou
nos ultimos anos e seus avangos na perspectiva intercultural, politica e epistémica. Para a construcéo
delinear prépria deste trabalho cientifico, realizaremos a pesquisa bibliografica, a pesquisa documental e a
pesquisa de campo que irdo auxiliar o processo metodoldgico na efetivagdo desta pesquisa. Os
participantes desta pesquisa serdo até 06 professores indigenas egressos do curso de formacéo Pirayawara
de diferentes povos/ etnias e de diferentes localidades na regido metropolitana da cidade Manaus capital do
Estado do Amazonas, que sejam docentes da educacao
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escolar indigena e que possuam acesso a internet, sobre tudo que aceitem colaborativamente participar
desta pesquisa, conforme elucidado no Termo de Consentimento Livre Esclarecido — TCLE. Diante das
guestbes sanitérias e para a maior se seguranca dos participantes desta pesquisa, foi escolhido o
instrumento de coleta de dados google forms e google meet para a realizacéo dos questionario e entrevistas
com os professores egressos, participantes desta pesquisa. Nesse sentido, salientamos que por intermédio
dos novos recursos tecnolégicos, € possivel realizar atividades das mais diversas formas, promovendo,
aprimorando e dinamizando o processo de pesquisa, mantendo o contato apenas por meio virtual, para a
maior segurancga fisica e sanitaria dos praticantes. Com intuito de dar seguranca ao processo e as
informacdes os dados que serdo coletados e serdo armazenados em drive proprio, com o Hard Disc. HD
especificamente para este fim. E depois da tabulacédo destes dados, eliminaremos as informacdes. Os lécus
desta pesquisa é a Secretaria de Estado de Educacao e desporto do Amazonas, SEDUC, em especifico a
Geréncia de Educacéo Escolar Indigena, GEEI os participantes serdo os professores egressos do curso de
formacao Pirayawara, os dados apresentados serdo coletados com a utilizacdo da ferramenta Google Forms
e google meet. A pesquisa bibliografica, dentro de uma pesquisa cientifica, visa fundamentar teoricamente a
construcao do universo a ser pesquisado, auxiliando o embasamento tedrico para uma reflexdo critica e
cientifica sobre o tema estudado, com o objetivo de agregar rigor tedrico e cientifico para aprofundamento
da pesquisa. Segundo Gil (2002), a pesquisa bibliografica é desenvolvida com base em material ja
elaborado, constituido principalmente de livros e artigos cientificos. Para uma melhor analise dos teoricos
estudados a partir da pesquisa bibliografica, faremos a pesquisa documental, pois € essencial, visto que visa
analisar os documentos pertinentes sobre a tematica da pesquisa e suas variaveis. A pesquisa bibliografica
constréi o desenvolvimento substancial de reflex6es e concepcdes cujo o foco é referendar a pesquisa,
dando o subsidio necessario para a consolidagéo referencial do estudo. A pesquisa documental tem como
objetivo ponderar sobre os escritos histéricos que permeiam os contetdos relacionados a partir do qual o
pesquisador vai fazer sua averiguacao e analise. Os documentos nesta pesquisa sdo um dos eixos centrais
gue vdo compor os desdobramentos, avancos e desafios do mais antigo programa de formacao de

professores indigenas do Amazonas.
CRITERIOS DE INCLUSAO

Esteja em pleno gozo de suas funges; ser indigena e professor egresso do projeto Pirayawara; ser docente
atuante.
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CRITERIOS DE EXCLUSAO

N&o possua disponibilidade de tempo para participar da coleta de dados, estiver afastado por motivo de
licenca no periodo da coleta de dados; ndo ter acesso a internet ou a outros meios tecnolégicos que
impecam a comunicacgéo entre a comunicacéo efetiva entre a pesquisa e os participantes.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO GERAL

Analisar a formacéo intercultural do professor indigena no Amazonas a partir do programa Pirayawara,
tendo como principio a decolonialidade e as pedagogias decoloniais.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

1. Identificar os pressupostos das teorias epistémicas decoloniais e suas perspectivas como relacdo as
guestbes dos povos indigena no Amazonas para (re) pensar novas trajetérias em condicdes plurais;

2. Compreender como se desenvolvem as interlocugdes entre a decolonialidade e interculturalidade critica
na e para a formacéo de professores indigenas a partir da autonomia e das praxis interculturais;

3. Especificar quais sdo os avancos e quais sdo os principais desafios para a formacéo de professores
indigenas no contexto Amazénico, e qual é o impacto do Projeto Pirayawara ao longo do seu processo de
efetivacao.

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:

RISCOS

Como se trata de uma pesquisa na area das ciéncias humanas, em que havera como instrumento de coleta
de dados a entrevista, existe alguns riscos durante sua execucdo. Assim, 0s riscos que podem ocorrer
durante a pesquisa sdo: o sujeito participante se sentir incomodado por uma pergunta; ndo se sentir a
vontade para responder qualquer pergunta; de algum modo trazer a memoria fatos desagradaveis ao
participante. Apesar dos cuidados a serem tomados, ndo hd como evitar que tais riscos ocorram em si
tratando de uma pesquisa com serem humanos. Porém todos os cuidados serdo tomados para minimizar
tais riscos. A respeito de possiveis riscos em fungéo das tecnologias a serem utilizadas (ambiente virtual e
meios eletrdnicos) diz respeito: a possibilidade de vazamento de informag¢des, porém, para evitar tal
intercorréncia, nos comprometemos a tomar as seguintes medidas: utilizar dispositivos com antivirus, bem
como seguir protocolos de seguranca e responsabilidade de download seguro e armazenamento de
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dados adequados em dispositivo local — computador ou Hard Disc. (HD externo) para que suas informacdes
néo figuem disponiveis em qualquer plataforma virtual ou nuvem de dados. Nesse caso, algumas medidas
serdo adotas para minimiza-los: garantir um local reservado para que o entrevistado nao se sinta
constrangido em responder as questdes; atentar para possiveis sinais de desconforto por parte do
entrevistado; garantir a confidencialidade e privacidade de que as informacdes ndo serdo utilizadas em
prejuizo dos entrevistados; garantir que a entrevista sera suspensa de imediato de se perceber quaisquer
riscos para o entrevistados.

BENEFICIOS

Apesar dos riscos, a presente pesquisa trard beneficios como contribuir para conhecimento educacional e
cientifico, promovendo uma reflexdo critica acerca da realidade na qual a pesquisa serd desenvolvida, além
de apontar a perspectiva docentes sobre sua formacdo docente e suas necessidades formativas.

Comentérios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

O estudo tem como objetivo analisar a formacéo intercultural do professor indigena no Amazonas a partir do
programa Pirayawara, tendo como principio a decolonialidade e as pedagogias decoloniais.

Para a construcdo delinear prépria deste trabalho cientifico, serdo realizadas pesquisa bibliogréfica,
pesquisa documental e pesquisa de campo que irdo auxiliar o processo metodoldgico na efetivacdo da
pesquisa.

Diante das questfes sanitarias e para a maior se seguranca dos participantes da pesquisa, foi escolhido o
instrumento de coleta de dados Google Forms e Google Meet para a realizacdo dos questionario e
entrevistas com os professores participantes.

NUmero de participantes de pesquisa: 6 professores indigenas egressos do curso de formacao Pirayawara
de diferentes povos/etnias e de diferentes localidades na regido metropolitana de Manaus-Amazonas.
Previsdo de encerramento do estudo: 28/04/2023.

Consideracdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatoéria:
Vide campo "Conclus6es ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes".

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes:
Andlise das respostas ao Parecer Consubstanciado n° 5.510.751 emitido pela Conep em 08/07/2022.
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1. Quanto ao registro de consentimento livre e esclarecido, arquivo “tcle.pdf', postado na Plataforma Brasil
em 10/12/2021:

1.1. Considerando que o estudo envolve analise ética pela Conep, solicita-se informar os meios de contato
com a Conep (endereco, E-MAIL e TELEFONE nacional), assim como os horarios de funcionamento
(Resolugcdo CNS n° 510 de 2016, Artigo 17, Inciso IX e X). Solicita-se adequacéo.

RESPOSTA: ESTA NORMATIVA FOI ADEQUADA E CONSTA NA PAGINA 5 DO TCLE.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.2. Solicita-se incluir no Processo e no Registro do Consentimento Livre e Esclarecido o compromisso do
pesquisador de divulgar os resultados da pesquisa, em formato acessivel ao grupo ou populacao que foi
pesquisada (Resolucdo CNS n° 510 de 2016, Artigo 3°, Inciso 1V).

RESPOSTA: ESTA NORMATIVA FOI ADEQUADA E CONSTA NA PAGINA e 4 e 5 DO TCLE.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.3. No documento apresentado, Ié-se: "Para tanto, caso ocorra constrangimento ou desconforto durante o
desenvolvimento da pesquisa aos participantes, os pesquisadores suspenderdo a aplicacdo dos
instrumentos de coleta de dados para prestar- lhe o acompanhamento psicoldgico necessério, visando seu
bem estar. Também poderéo encaminhéa-lo (a) para o Centro de Atencdo Psicossocial (CAPS), da capital
Manaus-AM, estabelecido na Avenida Maneca Marques, N/1916- Bairro Parque Dez Manaus /AM. Telefone:
(92) 98842-7414". Solicita-se esclarecer como a assisténcia sera garantida e comprovada, por meio de
documento que expresse a parceria e compromisso, quando for delegada a outra pessoa ou instituicdo
(Resolugdo CNS n° 510 de 2016, Artigo 39, Inciso X).

RESPOSTA: O CENTRO DE ATENDIMENTO FOI REMANEJADO DO CAPS PARA O CENTRO DE
SERVICOS DE PSICOLOGIA APLICADA - CSPA - CENTRO DE ATENDIMENTO DE PSCIOLOGIA
APLICADA-FAPSI - FACULDADE DE PSICOLOGIA DA UNIVERSIDADE DO AMAZONAS, QUE CONSTA
NO TCLE NA PAGINA 3, COM BASE NA ANUENCIA QUE FOI CONCEDIDA.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.4. Esclarecemos que as normativas vigentes prevéem como direito do participante "ser indenizado pelo

dano decorrente da pesquisa, nos termos da Lei". Dessa forma, solicita-se incluir no Registro do
Consentimento Livre e Esclarecido a informacdo de que se houver algum dano
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decorrente da pesquisa, o participante da pesquisa tera direito a solicitar indenizacdo através das vias
judiciais (Codigo Civil, Lei 10.406 de 2002, Artigos 927 a 954 e Resolu¢do CNS n° 510 de 2016, Artigo 19).
RESPOSTA: ESTA NORMATIVA FOI ADEQUADA E CONSTA NA PAGINA 3 E 4 DO TCLE.

ANALISE: PENDENCIA PARCIALMENTE ATENDIDA. O Novo texto contém: "Os valores respectivos aos
danos serdo estimados pela instituicdo proponente quando 0s mesmos ocorrerem, uma vez que nao ha
valores pré-estabelecidos de acordo com os riscos, uma vez que ndo ha previsibilidade dos mesmos em
seus graus, niveis e intensidades". A informacao é inadequada, pois ndo cabe a instituicdo proponente
definir o valor da indenizacdo. Conforme o Cddigo Civil, a indenizacao deve ser integral. Solicita-se a
retirada do trecho citado.

RESPOSTA: OBEDECENDO A ORDENACAO DESTE, foi retirado este fragmento textual: "Os valores
respectivos aos danos seréo estimados pela instituicio proponente quando 0s mesmos ocorrerem, uma vez
gue ndo ha valores pré-estabelecidos de acordo com 0s riscos, uma vez que nao héa previsibilidade dos
mesmos em seus graus, niveis e intensidades”, tanto no TCLE quanto no projeto brochura.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Consideragdes Finais a critério da CONEP:

Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuicées
definidas na Resolucdo CNS n° 510 de 2016, na Resolucdo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n°
001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovagéo do projeto de pesquisa proposto.

Situacgéo: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informagées Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS DO P | 31/07/2022 Aceito
do Projeto ROJETO 1832558.pdf 19:37:40
Recurso Anexado carta.pdf 31/07/2022 |LUCIANE ROCHA Aceito
pelo Pesquisador 19:36:30 | PAES
Cronograma cronograma.pdf 31/07/2022 |LUCIANE ROCHA Aceito

19:32:47 PAES
Parecer Anterior parecer.pdf 31/07/2022 |LUCIANE ROCHA Aceito
19:32:23 | PAES
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Rrari

Projeto Detalhado / | brochura.pdf 31/07/2022 |LUCIANE ROCHA Aceito

Brochura 19:31:52 |PAES

Investigador

TCLE / Termos de |tcle.pdf 31/07/2022 |LUCIANE ROCHA Aceito

Assentimento / 19:31:22 |PAES

Justificativa de

Auséncia

Outros anuencia_fapsi.pdf 04/05/2022 |LUCIANE ROCHA Aceito
20:49:56 | PAES

Outros LUCIANE.pdf 19/01/2022 [LUCIANE ROCHA Aceito
16:05:41 | PAES

Declaracéo de SEDUC.pdf 19/01/2022 [LUCIANE ROCHA Aceito

concordancia 16:05:13 | PAES

Outros VALERIA.pdf 19/01/2022 [LUCIANE ROCHA Aceito
16:04:39 |PAES

Outros FUNAI.pdf 19/01/2022 [LUCIANE ROCHA Aceito
16:01:31 PAES

Folha de Rosto FOLHADEROSTOO.pdf 19/01/2022 [LUCIANE ROCHA Aceito
15:56:11 PAES

Orcamento CUSTO.pdf 27/09/2021 |LUCIANE ROCHA Aceito
23:41:27 |PAES

Situacédo do Parecer:

Aprovado
BRASILIA, 29 de Agosto de 2022
Assinado por:
Lais Alves de Souza Bonilha
(Coordenador(a))
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